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A VERTISSEMENT . 

••• 

L'impression du present volume etait presque achevee, lorsqu'une 

mort prematuree et tout a fait inattendue est venue enlever l'auteur a 

ses travaux et a ses amis. S'il avait vecu quelques jours de plus, a 
aurait rendu compte dans sa Preface des motifs qui ront conduit a 

la composition de cet ouvrage et de la place qu'illui assignait entre 

ses travaux deja publies et ceux qu'il preparait. Malheureusement a 

ne s'est trouve dans les papiers de M. Burnouf rien qui se rapporte 
a cette preface, et a ne nous reste qu'a indiquer en peu de mots les 

circonstances dans lesquelles ce livre a ete entrepris et acheve. 

Lorsque M. B. H. Hodgson eut envoye en 1837, a la Societe asia
tique de Paris, la premiere partie des originaux sanscrits des livres 

huddhiques qu'il avait decouverts dans Ie Nepal, et dont nous ne pos
sedions auparavant que quelques traductions tibctaines et chinoises, 

M. Burnouf crut qu'a ne pouvait mieux repondre it la genereuse pen
see du donateur qu'en faisant connaitre a I'Europe savante Ie con

tenu de ces nouveaux tresors historiques. II pensa que la meilleure 
maniere d'atteindre ce but etait de publier la traduction complete 
d'un de ces livres, accompagnee d'un commentaire et d'une intro

duction dans laqueHe il exposait sommairement l'histoire et les 
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II AVERTISSEMENT. 

dogmes du Buddhisme. II choisit Ie Lotus de la bonne loi, run des 

neur Dharmas des Buddhistes du Nord, et peut~tre Ie plus caracte

ristique de ces livres canoniques. II en acheva la traduction d'apres 

Ie manuscrit alors unique de la Societe asiatique et la fit imprimer 

en 1840, pendant qu'il s'occupait a en rediger !'introduction. Mais 

la quantite et rimportance des materiaux que lui fournissaient, d'un 

cote, les travaux qu'il avait faits sur la litterature buddhique ,de Cey

Ian et de nnde au dela du Gange; de l'autre, les envois successifs 

d'ouvrages nepalais, que la Societe asiatique recevait de M. Hodgson, 

lui firent sentir hientot que cette introduction devenait l' ouvrage 

principal et Ie determinerent a commencer par eUe la serie de pu

blications sur Ie Buddhisme qu'il preparait. Ce fut ainsi qu'il fit 
paratire son Introduction ci l'histoire da Buddhisme indien, tome Ier; Paris, 

1844, in-4°. Ce volume contient l'analyse critique des ouvrages 

buddhiques du nord de l'Inde et l'exposition des points principaux ' 

de la doctrine qu'its enseignent, et devait etre suivi d'un second vo

lume qui aurait traite de l'ecole des Buddhistes du midi de nnde et 

de la presqu'tie au dela du Gange, et qui aurait eM termine par Ia 

discussion de la chronologie du Buddhisme. 

Mais avant de publier ce second volume, M. Burnouf se decida a 

faire paraltre sa traduction du Lotus, imprimee de puis longtemps, 

pour confirmer ce qu'il avait dit sur la doctrine de <;Akyamuni et 

faire mieux comprendre la methode d'enseignement de ce grand re

formateur. Ce volume intermediaire entre les deux parties de l'Intro

duction, lui donnait en meme temps Ie moyen de completer ce qu'il 

avait expose dans Ie premier volume et de prcparer ce qu'il avail 

it dire dans Ie second. Car dans un sujet si neuf, si etendu et si 

complique, il se presentait une foule de questions historiques ou 

philosophiques auxqueHes il n'avail pas pu accorder tout Ie cleve-
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AVER TISSEMEN T. III 

loppement qu'elles exigeaient, sans rompre perpetuellement Ia suite 

naturelle de son argumentation, et dont fa solution etait nean

moins indispensable pour la parfaite intelligence des resultats aux

quels il etait arrive dans I'Introdllction. Ii composa donc une suite de 

memoires qu'il fit imprimer comme Appendice au Lotus, et dont 

quelques-uns sont d'une etendue et d'une importance telles, qu'ils 

auraient pu former des ouvrages a part. eet Appendice est complet 

et tel que M. Burnoufl'avait con~u, a l'exception du dernier memoire 

qui n'est pas acheve. A la mort de M. Burnouf, cent huit feuilles de 

l'ouvrage etaient imprimees, dont cent quatre entierement corrigees 

par lui-m~me. On a trouve dans ses papiers Ie commencement du 

vingt et unieme memoire, et on a cru utile d'en imprimer la partie 

qui etait redigee; mais on s'est abstenu de mettl'e en reuvre le~ mate

riaux qui devaient servir pour la fin de ce travail. M. Burnouf avait 

prepare un vingt-deuxieme memoire intituIe : Examen de la langue 

dn Saddltarma pU1J.4arfka; mais lui-m~me avait renonce it Ie joindre 

au present volume, a cause de la multitude des details qu'exigeait 

cette matiere. 

M. Pavie, un des eleves les plus distingues et les plus devoues de 

~1. Burnouf, et connu lui-m~me par des travaux remarquables, a eu 

]a bonte de se charger de la tache laborieuse de faire un Index al

phabetique qui embrasse les mOls et les matieres dont il est question, 

tant dans Ie premier volume de I'Introduclion it l'histoire ciu Bllcicihismc 

que dans Ie present ouvrage. Tous les lccteurs lui sauront gre des 

soins pieux qu'il a bien voulu donner it ce travail. 

Je ne dois pas terminer cet avertissement sans remercier M. de 

Sai~t-Georges, directeur de l'Imprimerie nationale, de l'empresse-
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IV AVERTISSEMENT. 

ment avec lequel il a ecarte toutes les difficultes materielles qui pou

vaient retarder l'achevement de ce volume, et d'avoir rendu ainsi un 

dernier hommage aux travaux d'un hom me dont Ie nom sera une 

gloire eternelle pour Ies lettres franftaises. 

Paria. Ie 6 octobre 1852. 

JULES MOHL. 
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LA BONNE LOI. 

CHAPITRE PREMIER. 

LE SUJET. 

6.! ADORATION A TOUS LBS BUDDHAS BT B6DHISATTVAS! 

Voici ce que j'ai entendu. Un jour Bhagavat se trouvait a Radjagriha, sur f.l. 

la montagne de Gridhrakuta 1, avec une grande troupe de Religieux, de douze 
cents Religieux, tous Arhats 2, exempts de toute faute, sauves de la cor
ruption [du mal], parvenus a la puissance, dont les pensees etaient bien 
affranchies, dont l'intelligence l' etait egalement, sachp.nt tout, semblables a 
de grands elephants, qui avaient rempli leur devoir, accompli ce <Iu'ils avaient 
a faire, depose leur fardeau, atteint leur but, supprime compIetement les 
liens qui les attachaient a l'existence; dont les pensees etaient bien affran-
chies par la science parfaite; qui avaient obtenu cette perfection supreme 
d' etre compIetement maitres de leurs pensees; qui etaient en possession 
des [cinq] connaissances surnaturelles, tous grands <;rAvakas 3. C'etaient 
entre autres Ie respectable AdjiiAtaUul)4inya, A~vadjit, VAchpa, MahAnAman, 
Bhadrika, MahAU~apa, UruvilvAkA'tyapa, GayakA~yapa, <;ariputtra, MahA- f. 2 u. 

mAudgalyAyana, Mahlkltyayana, Aniruddha, Revata,J(apphil)a, GavAlupati, 
1 Le pic du vautour. _ ' Venerables. - 3 Auditeurs. 
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2 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

Pilindavatsa, Vakula, MahAkAuchlhila, Bhara JvAdj a , Mahlnanda, Upananda, 
Sunanda, PUl'I}amAitrlyal}iputtra, Subhuti t RAhula, tous ayant Ie titre de 
respectable. Avec eux se trouvaient encore d'autres grands C;rAvakas, comme 
Ie respectable Maitre Ananda, et deux autres milliers de Religieux, dont 
les uns etaient Maitres et les autres ne l'etaient pas; six mille Religieuses 
ayant a. leur t~te MahApradjlpati, avec la Religieuse Ya~odhari, la mere de 
RAhula, accompagnee de sa suite. II se trouvait aussi Iii quatre-vingt mille 
Bodhisattvas, tous incapables de retourner en arriere; tous attaches a. un 
seul et m~me objet, c'est-a.-dire a. l'etat supr~me de Buddha parfait~ment 

f. 2 b. accompli; ayant acquis la connaissance des formules magiques; affermis 
dans la grande puissance; faisant toumer la roue de la loi qui ne peut 
revenir en arriere; ayant honore plusieurs centaines de mille de Buddhas; 
ayant fait croitre les racines de vertu [qui etaient en eux] en presence de 
plusieurs centaines de mille de Buddhas; ayant entendu leur eloge de la 
bouche de plusieurs centaines de mille de Buddhas; gouvernant par la 
,charite leur corps et leur esprit; habiles a penetrer la science du Tathl-
gata; doues d'une grande sagesse; ayant acquis l'intelligence de la Pradjiil
pAramitll; celebres dans plusieurs centaines de mille d'univers; ayant 
sauve plusieurs c~ntaines de mille de myriades de kotis2 d'~tresvivants. 
C'etaient entre autres Ie Bodhisattva MahAsattva Maiidju~ri devenu KUmAra, 
AvalOkite~vara, MahAsthAmaprApta, SarvArthanlman, Nityodyukta, Ani
kchiptadhUra, RatnaplQi, BhAichadjyarAdja, Bhlichadjyasamudgata, Vyu
harAdja, PradAna~Ura, Ratnatchandra, PUTI}atchandra, MahAvikramin. 
Anantavikramin, TrAilOkyavikramin , MahApratibhAna, SatatasamiUbhiyukta , 
Dharal}idhara, Akchayamati, Padma~ri, NakchatrarAdja, Ie BOdhisattva 
MahAsattva MAitreya, Ie Bodhisattva MahAsattva Simha. 

f. 3 a. Avec eux se trouvaient seize hommes veriueux, ayant a leur tete Bhadra-
pAla; c' etaient BhadrapAla, RatnAkara, SuslrthavAha, Ratnadatta, Guhagupta, 
VaruQadatta, Indradatta, Uttaramati, Vi~echamati, VardhamAnamati, Amo
ghadar~in, Susamprasthita, SuvikrAntavikramin, Anupamamati, Suryagar
bha, Dharal}idhara; avec quatre-vingt mille Bodhisattvas ayant a. leur tete 
de tels personnages; et C;akra, l'lndra des Devas, avec une suite de vingt 
mille fils des Devas, tels que Ie fils des Devas Tchandra, Ie fils des Devas 
Surya, Ie fils des D~vas Samantagandha, Ie fils des Devas Ratnaprabha, 

1 La perfection de la sagesse. - I Dix miUioDs. 
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CHAPITRE PREMIER. 3 

Ie fils des Dllvas AvabhAsaprabha; avec vingt mille fils des D~vas ayant 8. 
leur tIlte de tels Dieux; ,avec les quatre MahArA.,s ayant une suite de trente 
mille fils des Dbas, tels que Ie MihArAdja'Virdclhaka, Ie MahArAdja Vird
plkcha, Je MahArAdja DhriiarAchtra, Ie MahArAdja VAi~ra\TaJ}.a, Ie fils des 
D~vas i~ara, Ie fils des D~vas Mah~~vara, ayant chacun, [Ies deux derniers,] 
une suite de trente mille fils des D~vas; avec Brahm!, Ie chef de l'univers f, 3 b. 

S"aha, ayant une suite de douze mille fils des D~vas, nommes Brahmakdyika1, 
tels que Ie BrahmA l;ikhin, Ie BrahmA J!)jyotichprahha, avec douze mille fils 
des D~vas BrahmakAyikas, ayant, ces BrahmAs 8. leur tete; avec les huit rois 
des NAgas ayant une suite de plusieurs centaiaes de niille de ko!is de NAgas, 
tels que Ie roi des NAgas Nanda, Ie roi des NAgas Upananda, Ie roi des NAgas 
SAgara, Vlsuki, Takchaka, Manasvin, Anavatapta, Ie roi des NAgas Utpala; 
avec les quatre rois des Kinnaras ayant une suite de plusieurs centaines de 
mille de ko!is de Kinnaras, tels que Ie roi des Kinnaras Drdma, Ie roi des 
Kinnaras MahAdharma, Ie roi des Kinnaras Sudhanna, Ie roi des Kinnaras 
Dharmadhara; avec les quatre fils des Devas nommes Gandharoakdyikas, 
ayant une suite de plusieurs centaines de mille de Gandharvas:- Ie Gan-
dharva Manodjiia, Manodjiiasvara, Madhura, Ie Gandharva Madhurasvara; 
avec le~ quatl'e Indras des Asuras ayant une suite de plusieurs centaines 
de mille de kotis d'Asuras, tels que l'Indra des Asuras Bali, l'Indra des 
Asuras Suraskandha, l'lndra des Asuras Vematchitra, I'Indra des Asuras f.4 a. 

R4hu; avec les quatre ,Indras des Garuclas ayant une suite de plusieurs 
centaines de mille de myriades de ko!is de GaruQas, tels que l'Indra des 
Garuclas MahAtlldjas, MahAkAya, MahApdrJ.la, l'Indra des GaruQas Mahar
ddhiprApta, et avec AdjAta~tru, 'roi du Magadha, fils de VAid~hi. 

Or en ce temps Bhagavat entoure, honore, servi, respecte, venere, 
adore par les quatre assemhlees, des hommages et des prieres desquelles il 
etait l'objet, apres avoir expose Ie Sdtra nomme la Grande demonstration, 
ce Sdtra on est expliquee la loi, qui contient de grands developpements, qui 
est destine 8. l'instruction des Bodhisattvaa, et qui a ete possede par tous 
les Buddhas; apres s'etre aasis sur Ie grand siege de Ia loi qu'il occupait, 
Bhagavat. dis-je, entra dans la meditation nommee la Place de la demons
tration sam fin : son cOl'ps etait immobile, et sa pensee etait egalement arrivee 
8. une complete immobilite. A peine rut-il entre dans cette meditation, 
qu'une grande pluie de Beura divines, de MandAras et de MahAmandAravas, 

1. 
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LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

de Maiidjuchakas et de MahAmaiidjuchakas se mit it. tomher, counant Bha
gavat et les quatre assemhlees, et que la terre du Buddha tout entiere rut 

f: 4 b. ehranIee de six manieres differentes. EUe remua et tremhla, eUe fut agitee 
et secouee, eUe hondit et sauta. 

Or en ce temps les Religieux et les Religieuses, les fideles des deux sexes, 
les Devas, les NAgas, les Yakchas, les Gandharvas, les Asuras, les Garuqas, 
les Kinnaras, les Mahoragas, les hommes, et les etres n'appartenant pas It 
l'espece humaine, qui se trouvaielit rimnis, assis dans cette assemhlee, 
ainsi que les rois [distingues en] MaJ}cJalins I, en Balatchakravartins 2, et en 
Tchaturdvipatchakravartins s, tous avec leur suite, avaient les yeux fixes 
sur Bhagavat, remplis d'etonnement et de satisfaction. 

Or en ce moment il s'elanQll un rayon de lumiere du cercle de poils qui 
croissait dans l'intervalle des sourcils de Bhagavat. Ce rayon se dirigea vers 
les dix-huit mille terres de Buddha situees it. l'orient, et toutes ces terres de 
Buddha, jusqu'au grand Enfer Avitchi, et jusqu'aux limites de I'existence, 
parurent entierement illuminees par son eclat. Et les etres qui, dans ces 
terres de Buddha, suivent les six voies [de l'existence], devinrent tous 
compIetement visihles. Et les Buddhas hienheureux qui se trouvent, qui 
vivent, qui existent dans ces terres de Buddha, devinrent aussi 'lous vi.ihles. 
Et les lois qu' exposent ces Buddhas hienheureux purent etre entierement 

f. :> a. entendues. Et les Religieux et fideles des deux sexes, les Yogins, et ceux 
qui marchent dans la voie du Yoga, comme ceux qui en ont ohtenu 
les fruits, y devinrent tous egalement visihles. Et les Bodhisattvas MahA
sattvas qui, dans ces terres de Buddha, remplissent les devoirs des Bodhi
sattvas par leur hahilete dans l'emploi des moyens qui sont les raisons et 
les motifs faits pour produire les resultats varies et nomhreux de l'attention 
it. ecouter, de la conviction et de la foi, devinrent tous egalement visihles. 
Et les Buddhas hienheureux qui, dans ces teITes de Buddha, entrent en 
possession du NirvAJ}a complet, devinrent tons egalement visihles. Et les 
Stupas faits de substances precieuses, eleves dans ces terres de Buddha, 
pour renfermer les reliques des Buddhas hienheureux qui etaient entres 
dans Ie NirvAJ}a complet, devinrent tons egalement visihles. 

Alors cette pensee s' eleva dans l' esprit du Bodhisattva MAitreya: V oici 
l'apparition merveilleuse d'un grand miracle, que fait Ie TathAgata. QueUe 

I Roil d'uo pays. - I Rois 80uverains de la terre. -' Rois 8Ouveraioll des quatre Des. 



CHAPITRE PREMIER. 5 

en peut.etre la cause, et quell_est la raison pour laqueUe Bhagavat pro
duit l'apparition merveiUeuse de ce grand miracle? Il est lui-meme entre 
dans la meditation, et voici qu'apparaissent des effets de sa grande puis
sance surnatureUe, merveilleux, etonnants, inexplicahles. Pourquoi n' en 
demanderais-je pas la cause qu'il faut rechercher, et qui sera ici capable 
de me l' expliquer? Alors cette pensee lui vint a )' esprit : Voici Maiidju",ri f. 5 b • 

. qui est devenu KumAra, qui a rempli sa mission sous les anciens Djinas, 
qui, sous eux, a fait croitre les racines de vertu t qui etaient en lui], qui a 
honore beaucoup de Buddhas. Le Bodhisattva Maiidju",ri devenu Kumara 
aura vu sans doute jadis de tels prodiges accomplis par les anciens TathA.
gatas, venerables, parfaitement et completement Buddhas; iI aura profite 
des grands entretiens d'autrefois sur la loi; c'est pourquoi j'interrogerai sur 
ce sujet Maiidju",ri qui est devenu KumAra. 

Les quatre assemblees des Religieux et fideIes des deux sexes, et Ie 
grand nombre des Devas, ·des NAgas, des Yakchas, des Gandharvas, des 
Asuras, des Garu<)as, des Kinnaras, des Mahoragas, des hommes et des 
etres n'appartenant pas a l'espece humaine, ayant vu la splendeur merveil
Jeuse de ce grand miracle, que faisait Bhagavat, remplis d'etonnement, 
de iurprise et de curiosite, firent cette reBexion : Pourquoi ne demandons
nous pas la cause de la splendeur de ce miracle, effet de la grande puis-
sance surnaturelle de Bhagavat? ,. t 

Or en ce moment, dans cet instant meme, Ie Bodhisattva MahAsattva 
MAiireya connaissant avec sa pensee la reBexion qui s' elevait dans l' esprit de 
ces quatre assemblees, et ayant par lui-meme des doutes sur la loi, s'adressa t: 6 a. 

ainsi a Maiidju",ri devenu Kumara : QueUe est la cause, 0 Maiidju",ri, quel 
est Ie motif pour lequel a ete produite cette lumiere, effet merveilleux, 
etonnant de la puissance surnaiureHe' de Bhagavat ? Voila que ces dix-huit 
mille terres de Buddha, variees, si belles a voir, dirigees par des TathA-
gatas, et ayant des Tathagatas pour chefs, sont devenues visibles? 

Alors Ie Bodhisattva MahAsattva MAitreya adressa les stances suivantes a 
Maiidju~ri devenu KumAra. 

1. Pourquoi, 0 Maiidju~ri, resplendit-il lance par Ie Guide des hommes, ce 
rayon unique qui sort du cercle de poils place entre ses sourcils, et pourquoi cette 
grande pluie de r Heurs de] Mandaravas? 

-_ .... ""="". -
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6 LE LOTUS DE LA BON'NE LOI. 

2. Dans Ie ciel se tient un parasol de ReUlS; les Suras pleins de joie laissent 
tomher des fteurs, des Maddjuchakas melees a des poudres de santal, divines, par
fumees t agreahles, 

3. Dont cette terre brille de tous cotes; et les quatre assembIees sont rem
plies de joie; et cette terre [de Buddha] tout entiere est completement ebranlee 
de six fa~ons differentes, d'une maniere terrible. 

[ 6 b. 4. Et ce rayon est aIle du cote de l'orient, eelairer it la fois en un instant rux-
huit mille terres completes [de Buddha]; ces terres paraissent· de couleur d' or. 

5. L' etendue entiere de l' [Enfer] A vitchi; la limite extreme OU finit l' exis
tence, et tout ce qu'il y a dans ces terres de creatures, qui se trouvent dans les 
six voies [de l' existence], ou qui en sortent ou qui y naissent; 

6. Les actions diverses et variees de ces creatures; celles qui dans les voies [ de 
l'existence] sont heureuses ou malheureuses, comme celles qui sont dans une si
tuation inferieure, elevee ou intermediaire, tout cela, je Ie vois ici du lieu ou je 
suis place. 

7. J e vois aussi les Buddhas, ces lions parmi les rois des hommes, qui expliquent 
et qui exposent les lois, qui instruisent plusieurs kotis de creatures, qui font entendre 
leur voix dont Ie son est agreable. 

8. fis font, chacun dans la terre ou il habite, entendre leur voix profonde, 
noble, merveilleuse, expliquant les lois des Buddhas, a l'aide de myriades de kotis 
de raisons et d' exemples. 

9. Et aux creatures qui sont tourmentees par la douleur, dont Ie creur est brise 
par la naissance et par la vieillesse, qui sont ignorantes, ils leur enseignent Ie Nir
v81)a qui est calme, en disant : e'est la, 0 Religieux, Ie terme de la douleur. 

10. Et aux hommes qui sont parvenus it une haute puissance, aux hommes ver
tueux et comhles des regards des Buddhas, ils leur enseignent Ie vehicule des Pra
tyekahuddhas, en decrivant completement cette regie de la loi. 

f. 7 u. 11. Et aux autres fils de Sugata, qui recherchant la science supreme, ont cons-
tamment accompli des reuvres variees, a ceux-Ia aussi ils adressent des eloges 
pour qu'ils parviennent a l'etat de Buddha. 

12. Du monde OU je suis, 0 Maddjughocha, j'entends et je vois la-bas ces 
spectacles, [et] des milliers de kops d'autres ohjets; je n'en decrirai quelques
uns que pour exemple.' 

13. Je vois aussi dans heaucoup de terres tous les BOdhisattvas, qui s'y trouvent 
en nomhre egal a ceJui des sahles du Gange, par milliers innomhrahles de kotis; 
a l'aide de leur energie variee, ils produisent [pour eux] reUlt de BOdhi. 

14. Quelques-uns aussi repandent des aumones, qui sont des richesses, de l'or, 
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de l'argent, de for monnay~, des pedes, des pierres precieuses, des conques, du 
cristal, du corall, des esclaves des deux sexes, des chevaux, des moutons, 

15. Et des palanquins om~s de pierreries; ils r~pandent ces aumones, Ie Cteur 
plein de joie, se transformant en ce monde dans l'etat sup~me de Bodhi. « Et nous 
" aussi, [disent-ils,] puissions-nous obtenir Ie v~hicule [ des Buddhas]! II 

16. Dans l'enceinte des trois mondes, Ie meilleur, Ie plus excellent vehicule 
est Ie vehicule des Buddhas qui a ete celebre par les Sugatas; et moi aussi, puis~je 
en devenir bientOt possesseur, apres avoir repandu des amnones semhlahles! 

17. Quelques-uns donnent des chars atteles de quatre chevaux-, omes de hal
cons, de drapeaux, de fleurs et d'etendards; d'autres offrent des pr~sents consis
tant en substances pr~cieuses. 

18. D' autres donnent leurs fds, leurs femmes. leurs filles; quelques autres leur 
propre chair tant aimee; d'autres donnent, quand on les lew' demande, leurs f. 7 b. 

mains et leurs pieds, cherchant Ii. obtenir l'etat supreme de BOdhi. 
19. Quelques-uns donnent leur tete, quelques-uns leurs yeux, quelques-uns 

leur propre corps, chose si chere [Ii. l'homme]; et apres avoir fait ces aumones, 
l' esprit calme, ils demandent la science des Tathagatas. 

20. Je vois, 0 Maiidjuc;ri, de tous cotes des hommes qui apres avoir quitte des 
royaumes o.orissants, leurs gynecees et toutes les iles, apres avoir abandonne leurs 
conseillers et tous leurs parents, 
. 21. Se sont rendus aupres des Guides du ~onde, et demandent pour leur hon
heur l' excellente loi; ils revetent des vetements de couleur jaune, et foat tomber 
leurs cheveux et leur barbe. 

22. Je vois encore quelques BOdhisattvas, semblables Ii. des Religieux, habitant 
dans la foret, recherchant les deserts inhahites, et d'autres qui se plaisent a 
enseigner et a lire. 

23. Je vois aussi quelques Bodhisattvas pleins de constance, qui se sont retires 
dans les cavernes des montagnes, et qui, concevant dans leur esprit la science des 
Buddhas, sav,ent en donner la definition. 

24. D'autres, apres avoir renonce completement Ii. tous les desirs, aprcs s'etre 
forme one idee nette de la sphere parfaitement pure de leur activite, apres avoir 
touche en ce monde aux cinq connaissances surnaturelles, habitent dans Ie desert 
comme fils de Sugata. 

25. Quelques hommes pleins de constance, assis les jambes ramenees sous leur f. 8 a. 

corps, les mains jointes en signe de respect, en pr~sence des Guides [du monde], 
ceIebrent, pleins de joie, Ie roi des chefs des Djioas, dans des miniers de stances 
po~tiques. 
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8 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

26. Quelques-uns, pleins de memoire, de douceur et d'intrepidite, et connais
sant les regJes subtiles de la conduite religieuse, interrogent sur la loi les Meil
leurs des hommes, et l'ayant entendue, ils s'en rendent parfaitement maitres. 

27. Je vois eta et la quelques fds du Chef des Djinas, qui se connaissent eux
memes d'une maniere parfaite. qui exposent la loi a plusieurs kotis d'etres vivants, 
it l'aide de nombreuses myriades. de raisons et d'exemples. 

28. Pleins de satisfaction, ils exposent la 10C convertissant un grand nombre 
de BOdhisattvas; apres avoir detruit Mara avec son armee et ses chars, ils frappent 
la timbale de la loi. 

29. Je vois, sous l'enseignement des Sugatas, quelques fils de Sugata qu'ho
norent les hommes, les Maruts, les Yakchas, les Rakchasas, que rien n' etonne , 
qui sont sans orgueil, qui sont calmes, et qui marchent dans la voie de la quietude. 

30. D'autres encore, apres s'etre retires dans les Heux les plus caches des forets, 
faisant sortir de la lumiere de leur corps, delivrent lc~ etres qui sont dans les 
Enfers, et les convertissent a retat de Buddha. 

31. Quelques autres fils de Djina, s'appuyant sur l'energie, renonc;ant com
pIetement it la paresse, et marchant avec recueillement, habitent dans la foret; 

f. 8 b. ceux-Ia sont arrives par l' energie a l' etat supreme de BOdhi. 
32. D'autres observent la regie inflexible et constamment pure de la morale, 

qui est semblable a un diamant precieux, et ils y deviennent accomplis; ceux-la 
sont arrives par la morale it I' etat supreme de Bodhi. 

33. Quelques fils de Djina, doues de la force de la patience, supportent de 
la part des Religieux pleins d'orgueil, injures, outrages et reproches; ceux-Ia sont 
partis a l'aide de la patience pour I'etat.supreme de Boohi. 

34. Je vois encore quelques BOdhisattvas qui apre.s avoir renonce a to'utes les 
jouissances de la volupte, evitant ceux qui aiment les femmes, ont recherche, dans 
Ie calme des passions, la societe des Aryas; 

35. Et qui repoussant toute pensee de distraction, l' esprit recueilli. meditent 
dans les cavernes des forets pendant des milliers de kotis d'annees; ceux-Ia sont 
arrives par la contemplation it l' etat supreme de BOdhi. 

36. Quelques-uDS aussi repandent des aumones en presence des Djinas en
toures de l'assemblee et de leurs disciples; [ils donnent] des aliments, de la nour
riture, du riz et des boissons, des medicaments pour les malades, en quantite, en 
grande abondance. 

37. Quelques-uns donnent des centaines de kotis de vctements, dont la valeUl' 
est de cent mille kotis; ils donnent des vetements d'un prix inestimable, en pre
sence des Djinas entoures de l'assemblee et de leurs disciples. 
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38. Apres avoir fait construire des centaines de kcltis de Viharas, faits de substances 
precieuaes et de bois de santal, et ornes d'un grand nombre de lits et c:\e sieges, its 
viennent les ofFrir aux Sugatas. f. 9 a. 

39. Quelques-uns donnent aux Chefs des hommes, accompagnes de leurs (tra-
vabs, des ermitages purs et delicieux, pleins de fruits et de belles fleurs, et des-
tines a leur ~ervir de demeure pendant Ie jour. 

40. lis offrent ainsi, pleins de joie, des presents de cette espece, divers et varies; 
et apres Ies avoir ofFerts, Us produisent [ en eux] I' energie [necessaire ] pour parvenir 
a l'etat de Buddha; ceux-Ia sont arrives par l'aumone a fetat supreme de BOdhi. 

ll. Quelques-una auasi exposent la Ioi qui est calme, au moyen de plusieurs 
myriades de raisons et d'exemples; ils l'enseignent a des milliers de kops d'etres 
vivants; ceux-la sont arrives par la science a i'etat supreme de BOdhi. 

42. [Je vois] des hommes connaissant la loi de l'inaction, parvenus a l'unite, 
semblables a l'etendue du ciel, des fils de Sugata, affranchis de tout attachement; 
ceux-Ia sont arrives par la sagesse a l' etat supreme d~ BOdhi. 

43. Je vois encore, 0 Maiidjughocha, beaucoup de Bodhisattvas qui ont deploye 
leur energie sous l'enseignement'des Sugatas, entres dans Ie NirvaQa complet; 
je les vois rendant un culte aux reliques des Djinas. 

44. Je vois des milliers de ko1is de Stupas aussi nombreux que les sables du 
Gange, par lesquels sont sans cesse ornes des kolis de terres [ de Buddha], et qui 
ont ete eleves par les soins de ces fils de Djina. 

45. Au-dessus d'eux sont places des milliers de ko1is de parasols et de drapeaux. 
rares et faits des sept substances precieuses; Us s'elevent a la hauteur de cinq mille 
Y Odianas complets, et ont une circonference de deux mille Y odianas. t' b 

;J ;J. 9 ' 
46. TIs sont toujours embellis d'etendards; on y entend toujours Ie bruit d'une 

fowe de clochettes; les hommes, les Maruts, Ies Yakchas et les Rakchasas leur 
rendent perpetuellement un culle avec des offrandes de Heurs, de parfums, et au 
bruit des instruments. 

47. Voila Ie culte que les fils de Sugata font rendre dans Ie monde aux I'e

liques des Djinas par lesquelles sont embellis les dix points de l' espace. comme 
its Ie seraient par des Paridjatas tout en Heurs. 

48. Du lieu OU je suis, je vois les nombreux kolis d'etres [habitant ces mondes; 
j e vois] tout cela, ainsi que Ie monde avec les Devas, qui est couvert de Heurs; 
[ c' est que] ce rayon unique a ete lance par Ie Djina. 

49. Ah! qu'elle est grande la puissance du Chef des hommes I Ah! que sa 
science est immense, parfaite, pour qu'un rayon unique, aujourd'hui lance pa I' 
lui dans Ie monde, fasse voir plusieurs milliers de terres [de Buddha] ! 
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50. Nous sommes frappes de surprise en voyant ce prodige, cette meneille 
etonnante et sans exempIe; dis-m'en Ia cause, 0 Maiidjusvara! les fils du Buddha 
eprouvent de la curiosite. 

51. Les quatre assemblees ont l'esprit attentU, 0 heros! elles ont les yeux fIxes 
sur toi et sur moi; fais naitre Ia j oie [ en elles]; fais cesser leur incertitude; explique
leur l'avenir, 0 fds du Sugata! 

52. Pour quelle cause une splendeur de ce genre a-t-elle ete produite aujour
d'hui par Ie Sugata? Ah! qu'elle est grande la puissance du Chef des hommes! Ah! 

f. lOa. que sa science est immense, accomplie, 
53. Pour qu'un rayon unique, aujourd'hui lance par lui dans Ie monde, fasse 

voir plusieurs milliers de terres [de Buddha] I n faut qu'il y ait un motif pour que 
cet immense rayon ait etl~ lance ici. 

54. Les lois superieures qui ont ete touchees par Ie Sugata, par Ie Meilleur 
des hommes, dans la pure essence de l' etat de Bodhi, Ie Chef du monde 
va-t-il les expliquer ici? Va-t-il aussi annoncer aux BOdhisattvas leurs destinees 
futures? 

55. Ce n'est sans doute pas pour un motif de peu d'importance que sont 
devenus visibles plusieurs milliers de terres [de Buddha], parfaitement belles, 
variees, embellies de pierres precieuses, et qu'on voit des Buddhas dont la vue 
est infInie. 

56. Maitreya interroge Ie fds du Djina; les hommes, les Maruts, les Yakchas, 
les Rakchasas, sont dans l'attente; les quatre assembIees ont les yeux leves; est-ce 
que Maiidjusvara va exposer ici quelque prediction? 

Ensuite Maiidju~ri devenu KumAra s'adressa ainsi au B~dhisattva MahA
sattva MAitreya, et it. I'assemblee tout entiere des Bodhisattvas : 0 fils de 
famille, I'intention du TathAgata est de se livrer it. une grande predication 
on la loi soit proclamee, de faire tomber Ia grande pluie de Ia loi, de faire 
resonner Ies gran des timbales de la loi, de dresser Ie grand etendard de Ia 
loi, de faire bruler Ie grand fanal de la loi, d'enfler la grande conque de la 
loi, de battre Ie grand tambour de la loi. L'intention du TathAgata, 0 fils de 

f. 10 b. famille, est de faire aujourd'hui une grande demonstration de Ia Ioi. C'est 
lit. ce qui me parmt ~tre, 0 fils de famille, et c'est ainsi que j'ai vu autrefois 
un pareil miracle accompli par les anciens TathAgatas, vimerables, parfai
tement et completement Buddhas. Ces anciens TathAgatas venerables, etc., 
ont aussi produit au dehors la Iumiere d'un semhlahle rayon; aussi est-ce 
par Ii. que je reconnais que Ie TathAgata desire se Iivrer it. une grande 
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predication ou la loi soit proclamee, qu'il desire qu' elle soit grandement 
entendue, puisqu'il vient de manifester un ancien miracle de cette espece. 
Pourquoi cela~ C'est que Ie Tathlgata venerable, parfaitement et compIet~ 
ment Buddha, desire faire entendre une exposition de la loi avec laquelle 
Ie monde entier doit ~tre en desaccord, puisqu'il a produit un grand mi
racle de ceUe eapece, et cet ancien prodige qui est I'apparition et l'emission 
d'un rayon de lumiere. 

Je me rappelle, d 6.1s de famille, qu'autrefois, bien avant des Kalpas 
plus innomhrables que ce qui est sans nombre, immenses, incommensu-
rabies, inconcevahles, sans comparaison comme sans mesure, qu'avant cette 
epoque, dis-je, et hien avant encore apparut au monde Ie TathAgata vene-
rable, etc., nomme Tchandrasuryapradipa. doue de science et de conduite, 
heureusement parti, connaissant Ie monde, sans superieur, domptant 
J'homme comme un cocher [dompte ses chevaux], precepteur des Dhas f. 11 a. 

et des hommes, Bhagavat, Buddha. Alors ce TathAgata enseignait la loi; il 
8xposait la conduite religieuse qui est vertueuse au commencement, au 
milieu et a la fin, dont Ie sens est hon, dont chaque syllabe est honne, 
qui est homogene, qui est accomplie, qui est parfaitement pure et belle. 
C'est ainsi que, pour faire franchir aux f;rbakas la naissance, la vieillesse, 
la mort, les peines, les lamentations, la douleur, Ie chagrin, Ie desespoir, 
il leur enseignait la loi qui penetre dans la production de l' enchainement 
mutuel des causes [de l'existence], qui embrasse les quatre verites des 
Aryas, et qui a pour hut Ie NirvAl]a. Commen~ant pour les Bodhisattvas 
MahAsattvas, parfaitement maitres des six perfections, par retat supr~me 
de Buddha parfaitement accompli, il enseignait la loi dont Ie hut est la 
science de celui qui sait tout. 

Or autrefois, d fils de famille, hien avant Ie temps de ce TathAgata 
Tchandrasdryapradipa, venerable, [etc., comme ci-dessus, f. 10 b,] il avait 
apparu dans Ie monde un TathAgata venerable, etc., nomme aussi Tchan
druUryapradipa, doue de science et de conduite, [etc., comme ci-dessus, 
f. lob.] Or il y eut, d toi qui es invincihle, vingt mille TathAgatas ve
nerables, etc., qui ponerent tous successivement ce meme nom de Tchan- f. 11 b. 

drtUdryapradipa, et qui etaient de la meme famille et du m'me lignage, 
savoir du Gdtra de BharadvAdja. Dans cette serie, 0 toi qui es invincible, 
en partant du premier de ces vingt mille TathAg~tas jusqu'au dernier, 

2. 
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12 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

chacun fut un TathAgata nomme du nom de Tchandrasuryapradipa. vene
rable, etc. Chacun d'eux enseigna la loi. Chacun d'eux exposa la conduite 
religieuse, [etc., comme ci-dessus, f. 11 a. jusqu'a] dont Ie but est la science 
de celui qui sait tout. 

f. 12 a. Or ce bienheureux TathAgata Tchandrasuryapradipa, venerable, etc., 
quand il n'etait encore que KumAra et qu'il n'avait pas quitte Ie sejour 
de la maison, avait huit fils, savoir : Mati qui etait RAdjakumAra, Sumati, 
Anantamati, Ratnamati, Vi~~chamati, VimatisamudghAtin, Ghdchamati, 
Dharmamati qui etait RadjakumAra. Ces huit RAdjakumAras, fils de ce 
bienheureux TathAgata Tchandrasuryapradipa, avaient une puissance sur
naturelle, immense. Chacun d'eux avait la jouissance de quatre grandes 
Hes, oil il exer~ait la royaute. Ayant appris, d toi qui es invincible, que 
Ie Bienheureux avait quitte Ie sejour de la maison, et ayant entendu dire 
qu'il etait parvenu a l'etat supr~me de Buddha parfaitement accompli, 
renon~nt eux-m~mes a toutes les jouissances de la royaute, ils entrerent 
aussi dans la vie religieuse a l'imitation du Bienheureux; ils parvinrent 
tous a retat supr~me de Buddha parfaitement accompli, et devinrent in
terpretes de la loi. Et iis furent de constants observateurs de la conduite 
religieuse; "at ces RAdjakumlras firent croitre s~us plusieurs centaines de 

f. 12 b. mille de Buddhas les racines de verlu [qui etaient en eux]. 
Or dans ce temps, d toi qui es invincible, Ie bienheureux TathAgata 

Tchandrasuryapradipa, vEmerable, etc., apres avoir expose Ie Sutra nomme 
La Grande demonstration. ce Sutra on est expliquee la loi, qui contient de 
grands developpements, qui est destine a rinstruction des Bddhisattvas, et 
qui a ete possede par tous Ies Buddhas, apres s'etre couche, en ce mo
ment meme, au milieu de l'assembIee reunie, sur Ie siege de la loi, entra 
dans la meditation nommee La Place de La demonstration sansfin : son corps 
etait immobile, et sa pensee etait egalement arrivee a une complete immo
bilite. A peine Ie Bienheureux fut - il entre dans cette meditation, qu'une 
grande pluie de Heurs divines de MandAras et de Mahlmandlravas, de Maii
djuchakas et de Mahlmaiidjuchakas se mit a tomber, Ie couvrant lui et 
rassembh~e, et que la terre de Buddha tout entiere fut ebranlCe de six 
manieres differentes; elle remua et t~embla, elle' fut agitee et secouee, 
elle . bondit et sauta. 

Or Em ce temps, d toi qui es invincible, les Religieux et les Religieuses, 
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les fideles des deux sexes, les Devas, les NAgas, les Yakchas, les Gan
dharvas, les Asuras, les Garuc}.as, les Kinnaras, les Mahoragas, les hommes 
et les etres .n'appartenant pas it l'espece humaine, qui se trouvaient reunis, f. 13 a. 

assis dans cette assembIee, les rois Mandalins, Balatchakravartins, Tcha
turdvipatchakravartins, tous avec leur suite, avaient les yeux fixes sur' 
Bhagavat, remplis d'etonnement, de surprise et de satisfaction. 

Or en ce moment il s'elan~ un rayon de lumiere du cerde de poils 
qui croissait dans l'intervalle des sourcils du bienheureux Tchandrasurya
pradipa. Ce rayon se dirigea vers les dix-huit mille terres de Buddha si. 
tuees it l'orient, et ces terres de Buddha parurent entierement illuminees 
par son eclat; ce fut, 0 toi qui es invincible, comme quand ces terres de 
Buddha, (que tu vois,] sont devenues visibles en ce monde. 

Or en ce temps-lit, 0 toi qui es invincible, il y avait vingt kotis de Bo
dhisattvas qui s'etaient attaches au service du Bienheureux. Tous ceux qui, 
dans cette assembIee, etaient auditeurs de la loi, furent remplis d'etonne
ment, de surprise et de curiosite, en voyant Ie monde eclaire par la 
grande splendeur de ce rayon. 

Or en ce temps-lit, 0 "toi qui es invincible, sous l' enseignement du Bien
heureux, il y avait un Bodhisattva, nomme Varaprabha. Ce dernier avait huit 
cents disciples. Le Bienheureux etant ensuite sorti de sa meditation, de- f. 13 b. 

veloppa l'exposition de la loi nommee Ie Lotus de La bonne Loi, en com
men~ant par Ie Bodhisattva Varaprabha; il parla pendant la duree complete 
de soixante moyens Kalpas, assis sur Ie meme siege, son corps comme 
sa pensee etant completement immobiles. Et cette assembIee tout entiere 
assise sur les memes sieges, ecouta la loi ~en presence du Bienheureux, 
pendant ces soixante moyens Kalpas. Et dans cette assemblee il n'y eut 
pas un seul etre qui eprouvAt Ie moindre sentiment de fatigue, soit de 
corps, soit d'esprit. 

Ensuite Ie bienheureux TathAgata Tchandrasuryapradipa, venerable, etc., 
apres avoir, pendant soixante moyens Kalpas, expose Ie Sutra nomme Ie 
LotllS de la bonne 10i, ce Sutra OU est expliquee la loi, qui contient de 
grands developpements, qui est destine it l'instruction des Bodhisattvas, 
et qui a ete possede par tous les Buddhas, annon~a en ce moment qu'il 
allait entrer dans Ie NirvAl}a complet, en presence du monde comprenant 
la reunion des Devas, des MAras et des BrahmAs, en presence des creatures 
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formees de l'ensemhle des C;rama9-as, des BrAhmanea, des D~vas, des 
hommes et des Asuras : • Aujourd'hui, ~ Religieux t [dit-il t] cette nuit 
I m~me, a la veille du milieu, Ie TathAgata entrera completement dans 
«l'element du NirvAl}a ou il ne reste aucune trace' de l'agregation [des 
I elements materiels]i • 

f. 14 a. Ensuite, 0 toi qui es invincible, Ie hienheureux Tathlgata Tchandrasu-
ryapradipa predit au B~dhisattva MahAsattva nomme l;rtgarbluJ. qu'il oh
tiendrait l' etat supr~me de Buddha parfaitement accompli, et apres avoir 
fait cette prediction, il s'adressa ainsi a l'assemblee tout entiere : • Qui, Re
I ligieux, ce B~dhisattva C;rigarbha parviendra a l' etat supr~me de Buddha 
I immediatement apres moi. n sera Ie TathAgata Vimalan~tra, etc .• 

Ensuite, 0 toi qui es invincible, Ie bienheureux TathAgata Tchandrasu
ryapradipa, venerable t etc., cette nuit-Ia m~me, ala veille du milieu, entra 
completement dans r element du NirvA,a ou il ne reste aucune trace de 
l'agregation [des elements materiels]. Et Ie B~dhisattva MahAsattva Vara
prabha garda en dep~t cette exposition de la loi nommee Ie Lotus de la 
bonne loi; et pendant quatre-vingts moyens Kalpas. Ie B~dhisattva Varaprabha 
garda en depot l'enseignement du Bienheureux qui etait entre dans Ie Nir
vlJ]a complet, et ill'expliqua. Alors, ~ toi qui es invincible, les huit fils du 
Bienheureux, a la t~te desquels atait Sumati, devinrent les disciples du 
BOdhisattva Varaprabha; iis furent muris par lui pour l'etat 8updme de 

f. 14 b. Buddha parfaitement accompli; ,et ensuite plusieurs centaines de mille de 
myriades de ko1is de B~dhas fureilt vus et veneras par em; et tous par
vinrent a l'etat supr~me de Buddha paifaitement accompli, et Ie demier 
d'entre eux fut Ie TathAgata Dipawara, venerable, etc. 

Parmi ces huit cents disciples il y avait un Bodhisattva qui attacbait un 
prix extr~me au gain, 'aux temoignages de respect, au titre de savant, et 
qui aimait la renommee; les lettres et les mots qu'on lui montrait dispa
raissaient pour lui sans laisser de traces. Son nom elait Ya~askAma. Plu
sieurs centaines de mille de myriades de k~!is de Buddhasavaient ete 
rejouis du principe de vertu qui etait en lui; et apres les avoir ainsi rejouis, 
il les avait honores, servis, veneres, adores, entoures de sea hommages 
et de ses prieres. Pourrait-il apres cela, 0 toi qui es invincible, te rester 
quelque incertitude, quelque perplexite ou quelque doute? II ne faut pas 
s'i~aginer que dans ce temps et Ii cette epoque, ce fut un autre [que moi] 
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qui atait Ie Bt\dhisattva MahAsattva, nomme Varaprabha, l'interprete de la 
loi. Pourquoi cela? C'est que c'etait moi qui, dans ce temps et a cette 
epoque, ctais Ie Bodhisattva MahAsattva Varaprahha, l'interprete de la loi. 
Et Ie Bddhisattva nomme Yafaslrdma qui etait d'un naturel indolent, c'etait f. 15 a. 

toi, ~ ~tre invincible, qui etais en ce temps et a cette cpoque Ie Bodhisattva 
Ya~askA.ma d'un naturel indolent. 

C'est de cette maniere, 0 toi qui es invincible, qu'ayant vu jadis cet 
. ancien miracle du Bienheureux, j'interprete Ie rayon semblahle qui vient 

de s'elancer [du front de Bhagavat] comme la preuve que Bhagavat aussi 
desire exposer Ie Sutra nomme Ie Lotu.s de la bonne loi, ce Sutra OU est 
expliquee la loi, qui contient de grands developpements [etc.]. 

Ensuite Maiidju~ri devenu Kumara, pour exposer ce sujet plus ample
ment, pronon~a dans cette circonstance les stances suivantes: 

57. Je me rappeUe un temps passe, un Kalpa inconcevable, incommensurable, 
quand existait Ie Djina, Ie Meilleur des ~tres, nomme Tchandrasuryapradipa. 

58. Le Guide des creatures enseignait la bonne loi; il disciplinait un nombre 
infini de kotis de creatures; il convertissait un nombre inconcevable de Bodhi
sattvas a l'excellente science de Buddha. 

59. Les huit fils qu'avait ce Chef quand il n'etait encore que Kumara, voyant 
que ce grand solitaire avait embrasse la vie religieuse, et ayant bien vite renonce 
a tous les desirs, devinrent aussi tous religieux. 

60. Et Ie Chefdumonde exposa la loi; il cx1l1iqua l'excellent Sutra de lademons- f. 15 b. 

tration sans fin, qui s'appelle du nom de V dipulya {grand developpement); it 
l'expliqua pour des milliers de ko~s d'~tres vivants. -

61. Immeruatement apres avoir parle, Ie Chef, s'etant assis las jambes croisees, 
entra dans l' exceUente meditation de la demonstration sans fin; place sur Ie siege 
de la loi, le'lDeilleur des solitaires fut absorhe dans la contemplation. 

62. Et it tomba une pluie divine de Mandaravas; les timbales resonnerent sans 
etre frappees, et les Devas, les Yakchas, se tenant dans Ie ciel, rendirent un culte 
au Meilleur des hommes. 

63. Et en ce moment toute la terre [de Buddha] fut agitee compIetement, et 
cela fut un miracle et une grande merveille; et Ie G~de [du monde] lan~ un 
rayon unique, un rayon parfaitement beau, de l'intervalle de ses deux sourcils. 

64. Et ce rayon s'etant dirige vers la region orientale, en eclairant dix-huit 
miUe terres completes [de Buddha], illumina Ie lUonde entier; it fit voir la nais
sauce et la mort des creatures. 

: 
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16 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

65. En ce moment des terres faites de substances precieuses, d'autres ayant la 
couleur du lapis-lazuli, des terres variees, parfaitement belles, devinrent visibles 
par l'efl'et de la splendeur du rayon du Chef. 

66. Les Devas,les hommes, et aussi les Nagas et les Yakchas, les Gandharvas, 
les Apsaras et les Kinnaras, et ceux qui sont occupes Ii. l'adoration du Sugata, de

f. 16 a. vinrent visibles dans les univers 011 ils lui rendent un culte; 

67. Et les Buddhas aussi, ces etres qui existent par eux-memes, apparurent 
beaux comme des colonnes d'or, comme une statue d'or entouree de lapis-lazuli: 
ils enseignaient la loi au milieu de l'assembIee. 

68. n n'y a pas de calcul possible de leurs <;ravakas, et les <;ravakas de [ chaque] 
Sugata sont infinis; dans chacune des terres des Guides [des hommes), l' eclat de 
ce rayon les rend tous visibles. 

6Q. Et les fils des Guides des hommes doues d'energie, d'une vertu inflexible, 
d'une vertu irreprochable, semblables aux plus precieux joyaux, deviennent visibles 
dans les cavernes des montagnes ou ils resident. 

70. Faisant l'entier abandon de tous leurs biens, ayant la force de la patience, 
fermes et passionnes pour la contemplation, des Bodhisattvas, en nombre egal it 
celui des sables du Gange, deviennent tous visibles par l'eiTet de ce rayon. 

71. Des fils cheris des Sugatas, immobiles, exempts de toute agitation, fermes 
dans la patience, passionnes pour la contemplation, reclleillis, deviennent visibles; 
ceux·l8. sont arrives a l'etat supreme de BOdhi par la contemplation. 

72. Connaissant l'that qui existe reellement, qui est calme et exempt d'imper
fections, ils l' expliquent; ils enseignent la loi dans heaucollp d'univers; un tel eWet 
est produit par la puissance du Sugata. 

73. Et apres avoir vn eet eiTet de la puissance de Tchandrarkadipa, les quatre 
f. 16 b. assemblees du Protecteur, remplies de joie en ce moment, se demanderent les 

unes aux autres: Comment cela se fait-il? 
74. Et bientot, adore par les hommes, les Maruts et les Yakehas, Ie Guide du 

monde s'etant reJeve de sa meditation, paria ainsi it. Varaprabha son fils, qui etait 
un Bodhisattva s~vant et interpre~e de la loi : 

75. uToi qui es savant, tu es l'reil et la voie du monde, tu es plein de con fiance 
II en moi, et tu gal'des rna loi; tu es en ce monde Ie temoin du tresor de rna Joi, se
I( Ion que je l'ai exposee pow' l'avantage des creatures. It 

76. Apres avoir forme de nombreux Bodhisattvas, apres les avoir remplis de 
joie, apl'es les avoir loues, celebres t alors Ie Djina exposa les lois supremes pendant 
soixante moyens Kalpas complets. 

77. Et chaque Joi excellente, supreme, qu'exposait Ie souverain du monde assis 
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SID' son siege, Varaprahha, Ie fils du Djina, qui etait interprete de Ja loi, en com
prenait Ie senSe 

78. Et Ie Djina, apres avoir expose la loi supreme, apres avoir comhle de joie 
plus d'une creature, parIa en ce jour, lui qui est Ie Guide [des hommes], en pre
sence du monde reuoi aux Devas : . 

79. (( Cette regie de la loi a ete exposee par moi; la nature de la loi a ete enon
« cee telle qu'elle est; c'est aujourd'hui, 0 Religieux, Ie temps de mon Nirv8J,la, 
II [ qui aura lieu] ici, cette nuit meme, it la velie du milieu. 

80. u Soyez attentifs, et pleins de confiance; appliquez-vous fortement sous 
(( mon enseignement: les Djinas, ces grandsNchis, sont difficiles it rencontrer au f. 17 a. 

(( hout meme de myriades de ko'Ps de Kalpas. II 

81. Les nomhreux fils de Buddha se sentirent penetres de douleur, et furent 
plonges dans un chagrin extreme, apres avoir entendu la voix du Meilleur des 
hommes qui parlait de son NirvaJ,la comme devant se realiser hientot. 

82. Le Roi des Indras des hommes, apres avoir console ces ko'Ps de creatures 
en nomhre inconcevahle : « Ne craignez rien, 0 Religieux, [s'ecria-t-il; ] quand je 
(( serai entre dans Ie NirV8J,la, il paraitra un [autre] Buddha apres moi. 

83. « Ce savant Bodhisattva, <;rigarhha, apres etre parvenu a posseder Ia science 
« exempte d'imperfections, touchera l'excellent et supreme etat de BOdhi; il sera 
u Djina sous Ie nom de Vimald9ranA~a.» 

84. Cette nuit-Ia meme, a la veille du milieu, il entra dans Ie Nirv8J,la com
piet, comme une lumiere dont la source est eteinte; et la distribution de ses 
reliques eut lieu, et on eleva un noinhre in6ni de lllyriades de kotis de Stupas. 

85. Et ces Religieux de l'assemhlee, ainsi que les Religieuses, qui etaient arrives 
a l'excellent et supreme etat de Bodhi, en nomh~t! aussi considerahle que celui 
des sahles du Gange, s'appiiquerent sous I' enseignement de ce Sogata. 

86. Et Ie Religieux qui etait alors interprete de la loi, Varaprahha. par lequel 
avait ete possedee la honne loi, exposa cette Ioi supreme sous l'enseignement de 
ce Sugata, pendant quatre-vingts moyens Kalpas complets. 

87. n eut huit cents disciples, qu'il conduisit tous alors a la maturite, et par f. 17 b. 

eux furent vus plusieurs ko1is de Buddhas, de grands Nchls qui rec;urent leurs 
hommages. 

88. Alors, apres avoir accompli"les devoirs de la conduite religieuse, qui sont 
entre eux dans un parfait accord, its devinrent Buddhas dans un grand nomh re 
d'univers; ils se succederent immematement les uns aux autres", et s'annoncerent 
successivement qu'ils etaient destines a parvenir a retat supreme de Buddha. 

89. De ces Buddhas qui se succederent les uns aux autres, Dipamkara fut Ie 
• 3 
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18 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

dernier; ce fut un Dha superieur aux DevIlS; il fut honore par l'assemhIee des 
Richis, et disciplina des milliers de kotis d' etres vivants. 

90. Pendant Ie temps que ce fils de Sugata, Varaprahha, exposait la loi, il eut uo 
disciple parel5eUX et plein de cupidite, qui reeherchait et Ie gain et la science. 

91. Ce disciple etait outre mesure avide de renommee, et il Bottait sans cesse 
d'un ohjet a un autre; la lecture et l'enseignement disparaissaient entierement 
pour lui sans laisser de trace, au moment meme 00 on les lui exposait. 

92. Et son nom etait Ya~skama, nom SOllS lequel il etait celebre daDs les dix 
points de l'espace; mm grace au melange de bonnes reuvres qu'il avait accumuIees, 

93. n rejouit des milliers de kotis de Buddhas, et illeur rendit un culte etendu; 
il accomplit les devoirs de la conduite religieuse, qui soot entre eux dans un par
fait accord, et il vit Ie Buddha <;.akyasimha. 

f. 18 a. 94. n sera Ie dernier [Buddha de notre 'ge], et il obtieDdra i'etat sup~me et 
excellent de BOdhi; il sera Ie bienheureux de la race de Maitreya; il disciplinera 
des milliers de kotis de creatures. 

95. Et ce [disciple] qui etait d'uo naturel paresseux, pendant l'enseignement 
du Sugata qui entra dans Ie NirvAr,a complet, c' etait toi-meme, [0 Miritreya; J 
et c'etait moi qui alors etais l'interprete de Ia loi. 

96. C'est pour cette raison et pour ce motif qu'aujourd'hui, a la vue d'un miracle 
de cette espece, d'un miracle produit par la science de ce Buddha, [ et J semblable 
il celui que j'ai vu jadis pour Ia premiere fois, 

97. n est evident [pour moi] que Ie Chef des Djinas lui-meme, doue de la vue 
complete, que Ie roi supreme des <;akyas, qui voit la verite, desire exposer cette 
excellente demonstration, que j'ai jadis entendue. 

98. Le prodige meme accompli aujourd'hui, est un eO'et de l'habilete dans l'em
ploi des moyens que possMent Ies Chefs [des hommes J; <;.akyasimha fait une de
monstration : il dira quel est Ie sceau de la nature propre de la loi. 

99. Soyez recueiHis, pleins de bonnes pensees; joignez les mains en signe 
de respect; celui qui est bon et compatissant pour Ie monde va parler; if va faire 
pleuvoir la pluie sans fin de la loi; il rejouira cenx qui sont ici a cause de I'etat 
de BOOhi. 

100. Et quant a ceux dans resprit de qui s'eleve un doute quelconque, qui ont 
quelque incertitude, quelque perplexite, Ie savant dissipera tout cela pour ses 
enfants, qui sont les BOdhisattvas parvenus ici it l' etat de BOdhi. 
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CHAPITRE II. 

L'HABILETE DANS L'EMPLOI DES MOYENS. 

Ensuite Bhagavat qui etart doue de memoire et de sagesse, sortit de sa f. 18 b. 

meditation; et quand il en fut sorti, il s'adressa en ces termes au respec-
table <;lriputtra. Elle est profonde, 8 <;Ariputtra, difficile a voir, difficile A 
juger la science des Buddhas, cette science qui est l'objet des meditations 
des TathAgatas venerables, etc.; tous les <;rivakas et les Pratyekabuddhas 
reunis auraient de la peine ala comprendre. Pourquoi cela? C'est, ~ <;Ari-
puttra, que lea TathAgatas vimerables, etc. ont honore plusieurs centaines 
de mille de myriades de k~tis de Buddhas; qu'ils ont, sous plusieurs cen- , 
tames de mille de myriades de k~!is de Buddhas, observe les regles de 
conduite qui appartiennent a retat supreme de Buddha parfaitement ac-
compli; qu'ils ont suivi ces Buddhas bien longtemps; qu'ils ont deploye 
toute leur energie; qu'ils sont en possession de lois etonnantes et mer
veilleuses, en possession de lois difficiles A comprendre; qu'ils ont connu 
les lois difficiles a comprendre., • 

nest difficile a comprendre, ~ (:lriputtra, Ie langage enigmatique des 
TathAgatas vimerables, etc. Pourquoi cela? C' est que les lois qui sont a 
elles-memes leur propre ca~se. ils les expliquent par l'habile emploi de 
moyens varies. par la vue de la science. par les raisons. par les motifs, 
par les arguments faits pour convaincre, par les interpretations, par les 
eclaircissements. C' est pour delivrer, par l'habile emploi de tels et tels 
moyens, les creatures enchainees a tel et tel objet. que les TathAgatas vene-
rabies, etc., ~ <;Ariputtra, ont acquis la perfection supreme de la grande f. 19 u. 

habilete dans l' emploi des moyens et de la vue de la science. C' est pour 
cela, 6 <;Ariputtra, que les TathAgatas venerables. etc., qui sont en pos-
session des lois merveilleuses, telles que 18 vue d'une science absolue et 
irresistible, l' {mergie, l'intrepidite, l'homoge~eite. la perfection des sens. 

3. 
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20 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

les forces, les elements constitutifs de l'etat de Bodhi, les contemplations, 
les affranchissements, les meditations, l'acquisition de l'indifference, c'est 
pour cela, dis-je, qu'ils expliquent-les diverses lois. lis ont acquis une grande 
merveille et une chose bien surprenante, 0 «;Ariputtra, les TathAgatas vene
rabies, etc. C'en est assez, 0 C;Ariputtra, et ce discours doit suffire; oui, les 
TathAgatas venerables, etc., ont acquis une merveille singulierement sur
prenante. C'est Ie TathAgata, 0 C;Ariputtra, qui seul peut enseigner au Ta
thAgata les lois que Ie TathAgata connait. Le Tathlgata seul, 0 C;Ariputtra, 
enseigne toutes les lois, car Ie TathAgata seul les connait toutes. Ce que 
sont ces lois, comment sont-elles, queUes sont-elles, de quoi sont-elles Ie 
caractere, qu~lIe nature propre ont-elles? tels sont les divers aspects so us 
lesquels Ie TathAgata les voit face Ii face et presentes devant lui. 

f. 19 b. EnsJ.lite Bhagavat, pour exposer ce sujet plus amplement, prononc;a dans 
cette circonstance les stances suivantes : 

1. Ds sont incommensurables les grands heros I dans Ie Blonde forme de la 
reunion des Maruts et des hommes; les Guides [du monde] ne peuvent etre 
connus compIetement par la totalite des creatures. 

2. Personne ne peut connaitre quelles sont leurs forces et leurs [moyens d' ] 
affranchissement, queUe est leur intrepidite I queUes sont en6n les lois des 
Buddhas. 

3. Jadis j'ai observe I en presence de plusieurs kotis de Buddhas, les regies de 
la conduite religieuse I qui sont profondes I subtiles I difficiles a connaitre et a voir. 

6.. Apres en avoir rempli les devoirs pendant un nombre inconcevable de kotis 
de Kalpas, j'en ai vu Ie resultat que je devais recueillir dans la pure essence de 
l'etat de Bodhi. ' 

5. Aussi connais-je ce que sontles autres Guides du monde; je sais ce que c'est 
que cette science, comment elle est, queUe elle est I et quels en sont les caracteres. 

6. n est impossible de la demontrer, et il n'en existe pas d'explication; il n'y a 
pas non plus de creature dans ce monde 

7. Qui soit capable d'enseigner cette loi, ou de la com prendre si eUe lui etait 
enseignee, Ii I' exception des Bodhisattvas; en effet, les BOddhisattvas sont remplis 
de confiance. . 

8. Et les <;ravakas memes de I'Etre qui connait Ie monde, ces hommes qui ont 
accompli leur mission et entendu leur eloge de la bouche des Sugatas I qui sont 
exempts de toute faute, et qui sont arrives Ii leur derniere existence corporelle, 
non, la science des Djinas n'est pas l'objet de ces hommes eux-memes. 
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9. Suppo80ns que cet univers tout entier flit completement rempli de <;ravakas 
semblahles a <;arisuta, et que, se reunissant tous ensemble, ces <;rbakas se missent f. 20 a. 

a reftechir, illeur serait impossible de connaitre la science du Sugata. 
10. Quand bien meme les dix points de l'espace seraient cQmpletement remplis 

de savants semblahles a toi; quand me me ils seraient pleins de personnages tels que 
ces <;rbakas mes auditeurs; 

11. Et quand meme, se reunissant tous ensemble, ces sages se mettraient a 
reflechir sur la science d~ Sugata, non, meme ainsi reunis, ils ne pourraient 
connaitre la science incommensurahle des Buddhas, qui m'appartient. 

12. Quand meme la totalite des dix points de l'espace serait remplie de Pra
tyekabuddhas, exempts de toute faute, doues de sens penetrants, arrives a leur 

"derniere existence corporelle; quand ces Pratyekabuddhas seraient aussi nombreux 
que les cannes et que les bambous des forets; 

13. Et quand meme, se rimnissant tous ensemble I ils se mettraient it reflechir 
ne fUt-ce que sur une partie de mes lois supremes, pendant des myriades infinies 
de kotis de Kalpas, ils n'en pourraient connaitre Ie veritable sens. . 

14. Que les dix points de l'espace soient remplis de BOdhisattvas, entres dans 
un nouveau vehicule, ayant accompli leur mission sous beaucoup de kotis de Bud
dhas, connaissant d'one IIianiere positive Ie sens [de la doctrine], et ayant inter
prete on grand nomhre de lois ; 

15. Que tous les mondes en soient continuellement remplis, sans qu'il y reste 
plus d'intervalle qu'entre les cannes et les bambous des forets, et que, se reunis
sant tous ensemble, ces BOdhisattvas viennent a reflechir sur la loi qui a ete vue 
face a face par Ie Sugata ; 

16. Apres avoir, pendant plusieurs kotis de Kalpas, pendant des Kalpas aussi 
innombrahles que les sables du Gange, reflechi .exclusivement sw' cette science, f. 20 b. 

profondement absorbes par sa suhtilite, ils ne parviendraient pas encore it en 
faire leur objet propre. 

17. Quand meme des BOdhisattvas en nombre egal a celui des sables du Gange, 
devenus incapables de se detourner, se mettraient a y reflechir avec une attention 
exclusive, ils ne pourraient eux-memes en faire lew' objet propre. 

18. Les Buddhas sont tous des etres dont les lois sont profondes, subtiles, in
saisissahles au raisonnement, exemptes d'imperfections; moi je connais quels sont 
les Buddhas, ainsi que les Djinas qui existent dans les dix points de l'univers. 

19. Plein de confiance, 0 <;ariputtra, tu as recherche Ie sens de ce que dit Ie 
Sugata; if ne dit pas de mensonge Ie Djina, Ie grand Richi, qui expose pendant 
longtemps la verite excellente. 
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20. Je m'adres&e a tous ces C;rivakas, aux homme. qui sont parvenus Aretat 
de Pratyekabuddha, it ceu1. qui ont ~t~ ~tahlis par moi dans Ie NirvA\la, I\. ceux 
qui sont entierement delivr8s de la succession incessante des douleurs. 

21. C'est II\. ma supreme habilet~ ~ans l'emploi des moyens [dontje dispose], 
hahilete ;\ l'aide de laquelle j'expose amplement 18 loi dans Ie monde; je d~livre 
les etres enchain~s a tel et tel objet, et j'enseigne trois v~hicules [ distincts J. 

Ensuite les grands· ~rAvakas qui etaient reunis la dans cette assemhIee, 
sous la conduite d'AdjiiAtakAuI}..pnya, tous Arhats, exempts de toute faute, 
parvenus a la puissance, au nomhre de douze cents, les autres Religieux 

f. 21 R. et fideles des deux sexes qui 8e servaient du vehicule des <;rAvakas, et ceux 
qui etalent entres dans celui des Pratyekabuddhas, firent tous cette re
flexion: QueUe est Ia cause t quel est Ie motif pour Iequel Bhagavat celebre 
si exclusivement l'habilete dans l' emploi des moyens dont disposent les 
TathAgatas? Pourquoi Ia decrit-il par ces mots : • eUe est profonde la loi 
• par laquelle je suis devenu Buddha parfaitement accompli; »et par ceux~i : 
• elle est difficile a comprendre pour Ia totalite des <;rAvakas et des Pra-
• tyUabuddhas?» Cependant, puisque Bhagavat n'a parIe que d'un seul 
affranchissement, et nous aussi nous sommes devenus possesseurs des lois 
de Buddha, nOllS avons atteint Ie NirvAI}.a. Aussi ne compreDons-nous pas 
Ie sens du discours que vient de tenir Bhagavat. 

Alon Ie respectable <;Ariputtra connaissant les questions auxquelles 
donnaient lieu les doutes de ces quatre assemhlees, et comprenant avec sa 
pensee ~a reflexion qui s'elevait dans les esprits, ayant lui-m~me con~ des 
doutes Sllr la Ioi, dit en ce moment ces paroles a Bhagavat: QueUe est la 
cause, quel est Ie motif pour lequel Bhagavat celebre si exclusivement, a plu
sieurs reprises, les TathAgatas com me enseignant les lois de la science et 
de I'habile emploi des moyens? Pourquoi repete-t-il a plusieurs reprises: 
• elle est profonde la loi par laquelle je suis devenu Buddha parfaitement 
«accompli; il est difficile a comprendre Ie langage enigmatique des TathA-

f. 21 b. It gatas. II En eifet, je n'ai jamais entendu jusqu'ici une pareille exposition 
de Ia loi de la bouche de Bhagavat. Et ces quatre assemblees t <> Bhagavat, 
sont agitees par Ie doute et par l'incertitude. Que Bhagavat montre donc 
bien dans queUe intention Ie TathAgata celebre a plusieurs reprises la loi 
du TathAgata comme profonde. 
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Ensuite Ie respectable <;Ariputtra pronon~ dllflS cette circonstance lea 
stances suiv8ntes : 

22. Aujourd'hui Ie Soleil, des hommes repete a plusieurs reprises ce discours : 
. «Des forces, des afl'rancrussements et des contemplations infinies oot ete touchees 

«par moi.» 
23. Tu parles de la pure essence de l'etat de BMhi, et il n'y a personne qui 

t'interroge; tu parles aussi de langage enigmatique [emplqye par les Tathagatas ], 
et penolUle ne t'adresse de question. 

26.. Tu converses sans etre interroge, et tu celebres ta propre conduite; tu 
decris l'acquisition de la science, et tu paries un langage profond. 

25. Aujourd'hui il me survient un doute : Quest-ce, me dis-je, que Ie laDgage 
qu'adresse Ie Djina aces hommes parvenus a la puissance et arrives au NirvaQa? 

26. Les Religieux et les Religieuscs sollicitent l'etat de Pratyekabuddha; les 
Devas, les Nagas, les Yakchas, les Gandharvas, les Mahoragas, s'interrogeant les 
UDS les autres, regardent Ie Meilleur des hommes ; 

27. Et Ie doute s'est empare de leur esprit! Annonce done, 0 grand Solitaire, 
leurs destinees futures a tout ce qu'il y a ici de <;ravakas du Sugata, sans en ex
cepter un seu!. 

28. J'ai atteint ici les perfections; j'ai ete instruit par Ie Rlchi supreme. n me f.:l2 a. 

vient cependant un doute a ce sujet, quand je vois Ie Meilleur des hommes assis 
sur son siege: Quel etait done pour moi, me dis-je, l'objet du NirvaQa, si 1'0n 
m'enseigne encore Ie moyen d'y parvenir? 

29. Fais entendre ta voil.; fais resonner l'.exceUente timbale; expose la Ioi unique 
teHe qu'elle est. Ces fils legitimes du Djina ici presents, et qui regardeDt Ie Djina, 
les mains reunies en signe de respect; 

30. Et les Devas, les Nagas, avec les Yakcbas et les Rakchasas, qui sont reunis 
par milliers de kolis, semblables aux sables du Gange; et ceux qui solliciteot 
l'excellent etat de Bodhi, rassembIes ici [et] fonnant un millier de kolis; 

31. Et les Radjas, les maitres de la terre, les souvera,iDs Tchakravartins, qui 
sont accourus quittant des milliers de' kolis de pays, tous rassembles ici les mains 
rennies en signe de respect, et pleins de reverence, [tous se disent:] Comment 
accomplirons-nous les devoirs de la conduite religieuse? 

Cela dit, Bhagavat parla ainsi au respectable <;Ariput4"a: Assez, 0 <;A
riputtra; a quoi bon exposer ce sujet? Pourquoi eela? C' est quece monde 
avec les ~vas s'effrayerait, 0 <;Ariputtra, si. Ie sens en etait explique. 

Cependant Ie respectable <;Ariputtra s'adressa pour laseconde fois Ii 

• 
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Bhagavat: Dis, ~ Bhagavat, dis, ~ Sugata, Ie sens de ce discours. Pourquoi 
f. 22 b. cela? C'est qu'il y a dans cette assembIee, ~ Bhagavat, plusieurs cen

taines, plusieurs milliers, plusieurs centaines de mille, plusieurs centaines 
de mille de myriades de k~tis d' ~tres vivants qui ont vu les anciens Bud
dhas, qui ont de la sagesse et qui auront foi, qui s'en rapporteront aux 
paroles de Bhagavat, qui les comprendront. 

Alors Ie respectable (:Ariputtra adressa la stance 8uivante a Bhagavat: 

32. Parle clairement, 0 Ie meilleur des Djinas ~ il Y a ici, dans cette assembtee, 
des milliers d' etres vivants, pleins de satisfaction, de con6ance et de respect 
pour Ie Sugata, qui comprendront la loi que tu leur exposeras. 

Alon Bhagavat dit pour la seconde fois au respectable (:Ariputtra : 
Assez, ~ <;Ariputtra; a quoi bon exposer ce sujet? Ce monde avec les Devas 
s'effrayerait, si Ie sens en etait explique; et les Religieux remplis d'orgueil 
tomberaient dans Ie grand precipice. 

Alors Bhagavat pronon~ en ce moment la stance suivante : 

33. Cette loi a ete suffisamment exposee ici: cette science est subtile et elle 
echappe au raisonnement. II y a beaucoup d'insenses qui sont pleins d'orgueil. Les 

t: 23 a. ignorants, si cette loi etait enseignee, la mepriseraient. 

Pour la troisieme fois, Ie respectable <;Ariputtra s'adressa ainsi a Bhagavat: 
Expose, ~ Bhagavat, expose, 8 Sugata, ce sujet aux nombreuses centaines 
d'etres semblables a moi, qui sont reunis ici dans l'assembIee. Beaucoup 
d'autres ~tres vivants, reunis par centaines, par milliers, par centaines de 
mille, par centaines de mille de myriades de k~tis, qui ont etc muris par 
Bhagavat dans des existences anterieures, auront foi, s'en rapporteront aux 
paroles de Bhagavat, ils Ie! comprendront. Cela sera pour eux un avantage, 
un profit, un bien qui durera longtemps. 

Alors Ie respectable (:Ariputtra pronon~a dans cette circonstance les 
stances suivantes : 

34. Expose la loi, 0 Ie Meilleur des hommes; moi qui suis ton fill aine, je te 
Ie demande; il y a ici des milliers de kotis d'etres vivants qui croiront a la bonne 
loi exposee [par toi]. 

35. Et les etres qui. dans' des existences anterieures, ont ete continuellement 
milris par toi pendant un long temps. ces etres qui sont tous ici, les mains reunies 
en signe de respect. eux aussi croiront de meme a fa loi. 
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36. Ces dome cents etres semhlahles Ii moi, qui sont egalement parvenus Ii 
l'etat supreme de BOdhi, que Ie Sugata, les regardant, leur parle, et qu'il fasse f. 23 b. 

naitre en eux une joie extreme. 

Alors Bhagavat, entendant pour Ia troisieme fois Ia priere que lui 
adressait Ie respectable GAriputtra, lui dit ces paroles: Puisque maintenant, 
6 (:Ariputtra, tu sollicites jusqu'a trois fois Ie TathAgata, que puis-je re
pondre a Ia priere que tu m'adresses ainsi? Ecoute done, 6 Gariputtra, et 
grave hien et completement dans ton esprit ce que je vais dire; je te par
lerai. Et aussit6t Bhagavat pronon~a Ie discours qui va suivre. 

En ce moment cinq mille Religieux et fideles des deux sexes de l'assem
hIee, qui etaient remplis d'orgueil, s'etant Ieves de leurs sieges, et ayant 
salue de la tete les pieds de Bhagavat, sortirent de l'assemhlee. C'est que, 
par suite du principe de merite qui est [meme] dans l' orgucil, ils s'imagi
naient avoir acquis ce qu'ils n'avaient pas acquis, et compris ce qu'ils n'a
vaient pas compris. C' est pourquoi, se reconnaissant en faute, ils sortirent 
de l'assemhIee. Cependant Bhagavat continuait Ii garder Ie silence. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi au respectable (:Ariputtra : L'assembIee 
qui m'entourait, 6 GAriputtra, est diminuee de nombre ~ eUe est debarrassee f. 24 a. 

de ce qu'elle renfermait de peu suhstantiel; eUe est restee ferme dans l'es-
sence de Ia foi; c' est une bonne chose, 6 GAriputtra, que Ie depart de ces 
auditeurs orgueiHeux. C'est pourquoi, 6 GAriputtra, je t'exposerai l'objet 
que tu me demandes. Bien, 6 Bhagavat, repondit Ie respectable c;ariputtra, 
et il se mit Ii ecouter. Bhagavat dit alors : 

Us sont rares, 6 GAriputtra, les temps et les lieux OU Ie TathAgata fait 
une sembiable exposition de la loi. De meme, 6 GAriputtra, que la Beur du 
figuier Udumbara ne parait qu'en de certains temps et en de certains 
Iieux, de m~me ils sont rares les temps et les lieux OU Ie TathAgata fait 
une s~mblahle exposition de la loi. Ayez roi en moi, 6 GAriputtra; je dis 
ce qui est, je dis la verite, je ne dis pas Ie contraire de Ia verite. C'est une 
chose difficile Ii rencontrer, 6 GAriputtra, que la Beur de I'Udumbara; ce 
n'est qu'en de certains temps et en de certains lieux qu'on la rencontre. 
De m~me, 6 GAriputtra, Ie sens du langage enigmatique du TathAgata est 
difficile a saisir. Pourquoi cela? C'est que j'elucide la loi. 6 GAripllttra, 
en employant les cent mille moyens varies [dont je dispose], tels que 
les interpretations, Ies instructions, les allocutions, les comparaisons de 

. 4 
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diverses especes. La bonne loi, 0 <;ariputtra, echappe au raisonnement, 
elle n' est pas du domaine du raisonnement; aussi doit-eUe etre connue par 
Ie moyen du Ta~hagata. Pourquoi cela? Parce que c' est pour un objet 
unique, 0 (:ariputtra, pour un unique but, que Ie Tathagata venerable, etc., 
parah dans Ie monde, pour un grand objet, en effet, et pour un grand 

f. 24 b. but. Et quel est, 0 «;Ariputtra, cet objet unique, cet unique but du TathA
gata, ce grand objet, ce grand but pour lequel Ie Tathagata venerable, etc., 
parait dans Ie monde ? C' est pour communiquer aux creatures la vue de la 
science des Tathagatas, que Ie TathAgata venerable, etc., parait dans Ie 
monde; c'est pour leur en faire l'exposition complete, pour la leur faire 
penetrer, pour la leur faire comprendre, pour leur en faire prendre la voie, 
que Ie TathAgata venerable, etc., parait dans Ie monde. C'est la, 0 <;Ari
puttra, cet objet unique, cet unique but, ce grand objet et ce grand but, 
en effet, des Tathagatas; c'est lal'unique destination de son apparition dans 
Ie monde. Voila, 0 <;ariputtra, l'ohjet unique, l'unique but, et ils sont 
grands en effet cet objet et ce but qu'accomplit Ie Tathagata. Pourquoi 

f. 25 a. cela? C'est que moi aussi, 0 «;ariputtra, je suis celui qui communique la 
vue de la science du TathAgata, celui qui en fait l' exposition complete, 
celui qui )a fait penetrer, celui qui la fait comprendre, celui qui en fait 
prendre la voie. De me me aussi, 0 «;ariputtra, commen~8.Dt par un moyen 
de transport unique, j' enseigne la loi aux creatures. Ce moyen de trans
port, c'est Ie vehicule des Buddhas. II n'y a pas, 0 <;ariputtra, un second 
ni un troisieme vehicule. C'est la, 0 <;ariputtra, une {oi universelle pour 
Ie monde entier, en y comprenant les dix points de l'espace. Pourquoi cela? 
C' est que, () <;ariputtra, les TathAgatas venerables, etc., qui, au temps 
passe, ont existe dans les dix points de l' espace, dans des univers incom
mensurables et innQmbrables, et qui ont enseigne la loi pour l'utilite et Ie 
bonheur de beaucoup d'etres, par compassion pour Ie monde, pour l'avan
tage, l'utilite et Ie bonheur du grand corps des etres, hommes et f>evas, 
apres avoir reconnu les dispositions des creatures, qui ont des inclinations 
variees, dont les elements comme les idees sont diverses, qui l' ont ensei
gnee, dis-je, par l'habile emploi des moyens [dont ils disposent], tels 
que les demonstrations et les instructions de diverses especes, les rai
sons, les motifs, les comparaisons, les arguments faits pour convaincre, 
les interpretations variees, tous ces Tathagatas, dis-je, 0 <;Ariputtra, qui 
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etaient des Buddhas bienheureux, ont enseigne la loi aux creatures, en 
commen~t par un moyen de transport unique, lequel est Ie vehicule des 
Buddhas qui aboutit a l'omniscience, c'est-a-dira a la communication qui f. 25 b. 

est faite a.ux creatures de la vue de la science des TathAgatas, a l'exposi-
tion complete, a la transmission, a l'explication, a l'enseignement de la voie 
de la science des TathAgatas; c' est la Ia loi qu'ils ont enseignee aux crea-
tures. Et les etres eux-memes, 6 <;Ariputtra, qui ont entendu la loi de la 
bouche de ces anciens TathAga.tas venerables, etc., ces etres sont tous 
entres en possession de l'etat supr~me de Buddha parfaitement accompli. 

Et les TathAgatas venerables, etc., 6 <;Ariputtra, qui, dans l'avenir, exis
teront dans les dix points de l'espace, dans des univets incommensurables 
et innombrahles, et qui enseigneront la loi pour l'utilite et Ie bonheur de 
beaucouJ> d' etres, [etc., comme ci-dessus, f. 2 5 a,] aprils avoir recOhnu 
les dispositions des creatures, [ etc., comme ci.dessl1s,] tous ces Tathaga- f. l6 u. 

tas, 6 <;lriputtra, qui seront des Buddhas bienheureux, enseigneront la 
loi aux creatures en commen~ant par un moyen de transport unique, [etc., 
comme ci-dessus;] c'est la la loi qu'ils enseigneront aux creatures. Et les 
~tres eux-memes, 6 <;Ariputtra, qui entendront la loi de la bouche de ces 
futurs TathAgatas venerables, etc., ces etres entreront tous en possession 
de l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 

Et les TathAgatas venerables, etc., 6 <;Ariputtra, qui maintenant, dans 
Ie temps present, se trouvent, vivent, existent et enseignent la loi dans 
les dix points de l'espace, dans des univers incommensurables et innom
brables, pour I'utilite et Ie bonheur de beaucoup d'etres, [etc., comme 
ci-dessus,] tous ces TathAgatas, 6 <;Ariputtra, qui sont des Buddhas bien
heureux. enseignent la loi aux creatures en commen~ant par un moyen de f. l6 b. 

transport unique, [etc., com~e ci-dessus;] c'est la hl loi qu'ils enseignent 
aux creatures. Et les ettes eux-memes, 0 <;Ariputtra, qui entendent la loi 
de la bouche de ces Ta.thAgatas actuels, venerables, etc. , ces etres entreront 
tous en possession de retat supreme de Buddha parfaitement accompli. 

Et moi aussi, 0 <;&tiputtra, qui suis maintenant Ie TathAgata vene
rabIe, etc., j'enseigne Ia. Ioi pour l'utilite et Ie bonheur de beaucoup 
d'etres, [etc., comme ci-dessus,] apres avoir reconhU les dispositions des 
creatures, [etc., comme ci-dessus.] Et moi aussi, 6 <;Ariputtra, j' enseigne 
la loi aux creatures, en commem;;ant par un moyen de tl'a.nsport unique, f. 27 u. 

4. 
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qui est Ie vehicule des Buddhas, [etc., comme ci-dessus;] c'est la la loi 
que j'enseigne aux creatures. Et les etres ellx-memes, 0 <;Ariputtra, qui 
maintenant entendent la loi de ma bouche, entreront tous en posse&Sion de 
retat supreme de Buddha parfaitement accompli. Voila de queUe maniere 
tu dois comprendre, 0 <;hiputtra, que nulle part au monde, ni dans les 
quatre points de l'espace, il n'existe un second vehicule, ni a plus forte 
raison un troisieme. 

Cependant d'un autre cote, 0 f;Ariputtra, quand les TathAgatas vene
rabies, etc., naissent a l'epoque OU degenere un Kalpa, a l'epoque OU dege
nerent les etres, les doctrines, la vie, et au milieu de la corruption du 
mal; quand ils naissent au milieu des maux de cette espece qui amigent 
un Kalpa; quand les ctres sont pleins de souiHures, qu'ils sont en proie a 
la concupiscence, qu'ils n'ont que peu de racines de vertu, alors, 0 <;Ariput
tra, les TathAgatas venerables, etc., savent, par l'habile emploi des moyens 

f. 27 b. [ dont ils disposent], designer sous la denomination de triple vehicule, ce 
seul et unique vehicule des Buddhas. Alors, 0 <;a.riputtra, les <;rbakas, les 
Arhats ou les Pratyekabuddhas, qui n'ecoutent pas cette amvre du TathA
gata, laqueUe est la communication du vehicule des Buddhas, qui ne la 
penetrent pas, qui ne la comprennent pas, ces etres, dis-je, 0 <;Ariputtra, 
ne doivent pas etre reconnus comme <;rbakas du TathAgata; ils ne doivent 
pas ctre reconnus comme Arhats, ni comme Pratyckabuddhas. 

D'un autre cote, 0 <;Ariputtra, Ie Religieux quel qu'il soit, Ie fideIe quel 
qu'il soit, a quelque sexe qu'il appartienne, qui prendrait la resolution 
d'arriver a retat d'Arhat sans avoir fait la demande necessaire pour atteindre 
a l'etat supreme de Buddha parfaitemeBt accompli; qui dirait: • Je suis 
« exclu du vehicule des Buddhas, je n'eprouve aucune intention, aucun 
«desir de Ie posseder,» et qui cependant se dirait: • Me voici arrive au 
• NirvAl}a complet, dernier terme de mon existence; » cet homme, 0 <;ilri
puttra, sache que c'est un orgueilleux. Pourquoi cela~ Gest qu'il n'est pas 
convenable, O. <;Ariputtra, c' est qu'il n' est pas a propos qU'un religieux, 
qu'un Arhat exempt de toute faute, entendant cette loi de la bouche du 
TathAgata present devant lui, n'ait pas foi en elle; car je ne parle pas 
du [temps ou Ie] TathAgata [est] entre dans Ie NirvAl}a complet.· Pour
quoi cela~ Gest qu'au temps et a l'epoque ou Ie TathAgata sera entre dans 
Ie Nirva.l}a complet, les GrAvakas ne possederont ni n'exposeront des Sutras 
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comme celui-ci; c'est, 0 <;Ariputtra, sous d'autres TathAgatas venerables, etc., 
qu'ils renonceront a tous leurs doutes touchant ces lois de Buddha. Ayez 
foi en moi, 0 <;A.riputtra, ayez con fiance en moi, livrez-vous a Ia reflexion; 
car il n'y a pas de parole des TathAgatas qui soit mensongere. II n'y a qu'un 
seul vehicule, 0 <;Ariputtra, qui est Ie vehicule des Buddhas. 

Ensuite Bhagavat, pour exposer ce sujet plus amplement, pronont;a dans 
cette circonstance les stances suivantes : 

37. Alors les Religieux et les Religieuses, qui etaient pleins d' orgueil, ainsi que 
les fideles des deux sexes prives de foi, au nombre de cinq mille, sans un de moins, 

38. Reconnaissant la faute [dont ils etaient coupables], doues comme ils retaient 
d'une instruction imparfaite, se retirerent pour cacher leurs blessures, parce que 
leur intelligence etait ignorante. 

39. Ayant reconnu que ce qu'il y avait de mauvais dans l'assembIee, en avait 
disparu, Ie Chef du monde s' ecria : TIs n' ont pas la vertu suffisante pour entendre 
ces lois. 

40. Et toutes les ames ayant de la foi sont restees dans mOll assembIee; toute 
la partie vaine en est partie; cette assembIee est formee maintenant de ce qu'il y a 
de suhstantief. 

41. Apprends de moi, (, <;'arisuta, comment cette loi a ete penthree entiere
ment par les Meilleurs des hommes, et comment les Buddhas, Guides [du monde, 
1'] exposent par plusieurs centaines de moyens convenables. 

42. Connaissant les dispositions, la conduite et les nombreuses inclinations 

f.:18 a. 

de tant de kops d'etres vivants en ce monde; connaissant leurs actions variees et ce f.:18 b. 

qu'ils ont fait autrefois de bonnes reuvres, 
43. Je sais, par des interpretations et des motifs de divel'ses especes, faire ob

tenir la loi aces etres; par des raisons [convenables] et par des centaines d' exem
pIes, moi qui suis Ie Tathagata, je rejouis toutes les creatures. 

44. J e dis des Sl1tras et aussi des Stances, des Histoires, des Djatakas et des 
Adhhutas; des sujets de discours avec des centaines de belles similitudes; je dis 
des vers faits pour etre chantes, et aussi des instructions. 

45. Les ignorants passionnes pour des objets miserables, qui n'ont pas appris 
les regles de la conduite religieuse sous plusieurs kolis de Buddhas, qui sont 
enchaines au monde et qui sont tres-malheureux, a ceux-Ia j'enseigne Ie NirvaQa. 

46. Voila Ie moyen qu'emploie l'Etre qui existe par lui-meme afin de faire com
prendre la science des Buddhas; jamais cependant il ne dirait it ces etres: « Vous
II memes, vous deviendrez des Buddhas.)) 
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47. Pour quel motif Ie Protecteur, aprCs avoir considere repoque et reconnu 
Ie moment convenabIe, dit-il ensuite: Voici Ie moment favorable, moment si rare 
it rencontrer, pour que j'expose ici la demonstration certaine de ce qui est~ 

48. Cette Ioi fonnee de neuf parties, qui est la mienne, n'a ete expliquee que 
par Ia force et l'energie des etres; c'est Ia Ie moyen que j'enseigne pour Caire en
trer [Ies hommes] dans la science de celui qui est genereux. 

f. 29 fl. 49. Et a ceux qui, en ce monde, sont toujours purs, candides, chastes, saints, 
fils de Buddha, et qui ont rempli leur mission sous plusieurs koPs de Buddhas, a 
ceux-l8., je dis des Sutras aux grands developpements. 

50. Ces Heros sont purs de creur et de corps; ils sont doues de compassion. 
Je leur dis : Vous 'serez, dans l'avenir, des Buddhas bons et compatissants. 

51. Et [m'] ayant entendu, tous s'epanouissent de joie; nous serons, [disent-ils,] 
des Buddhas, Chefs du monde. Et moi, connaissant leur conduite, j'explique de 
nouveau des Sutras aux grands developpements. 

52. Et ceux-Ia sont les <;ravakas du Chef, qui ont entendu cet enseignement 
supreme qui est Ie mien; une seule stance entendue ou comprise 8uffit sans aucun 
doute pour les conduire tous a l'etat de Buddha. 

53. Ii n'y a qu'un vehicule, iI n'en existe pas un second; il n'y en a pas non 
plus un troisieme, quelque part que ce soit dans Ie monde, sauf Ie cas ou, em
ployant les moyens [dont ils disposent], Ies Meilleurs des hommes enseignent qu'il 
y a plusieurs vehicules. 

54. C'est pour expliquer la science des Buddhas que Ie Chef du monde nalt 
dans Ie monde; les Buddhas n'ont, en eO'et, qu'un seul but, et n'en ont pas un 
second; ils ne transportent pas [Ies hommes] dans un vehicule miserable. 

55. La OU est etabli l'Etre existant par Iui-meme, et ceux qui sont Buddhas, 
quels qu'ils soient et de quelque maniere qu'ils existent, lit ou sont les forces, Ies 
contemplations, Ies delivrances, la perfection des sens, c' est en cet endroit-Ia 
meme que Ie Chef etablit les creatures. 

56. II Y aurait, de ma part, egoisme si, apres avoir touche a retat de SOdhi, 
a cet etat eminent et exempt de passion, je pla'(ais, ne fut-ce qu'une seule crea
ture, dans un vehicule miserable; cela ne serait pas bien a moL 

57. n n' existe pas en moi Ia moindre trace d' egoisme, non plus que de jalousie, 
f. 29 b. ni de concupiscence, ni de desir; toutes mes lois sont exemptes de peche : c' est 

a cause de cela qu'au jugement de l'uruvers je sois Buddha. 

58. C'est ainsi que, pare des [trente-deux] signes [de beaute], illuminant Ia 
totalite de eet univers, venere par plusieurs centaines d'etres vivants, je montre 
rempreinte de la pl'opre nature de la loi. 
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59. Gest ainsi que je pense, 0 (!ariputtra, aux moyens de faire que tous les 
etres portent sur leur corps les trente-deux signes [de beaute], qu'ils devienneot 
brillants de leur propre eclat, qu'lls connaissent Ie monde, et qu'ils soient des 
Etres existants par eux-memes. 

60. Et selon que je vois, et selon que je pense, et selon que rna determination 
a ete prise anterieurement, l'objet de rna priere est completement atteint, et j'ex
plique ce que sont les Buddhas et ce qu'est l'etat de SOdhi. 

61. Et si, 0 (!ariputtra, je disais aux creatures: « Produisez en vous-memes Ie 
II desir de l'etat de Buddha,» les creatures ignorantes, troublees par ce langage, 
ne comprendraient jamais ma bonne parole. 

62. Et moi, connaissant qu'elles sont ainsi, et qu'elles n'ont pas, dans leurs 
existences anterieures, observe les regies de la cQnduite religieuse, [je me dis:] Les 
creatures sont passionnees pour les qualites du desir, elles [y] sont attachees; 
troublees par la passion, elles ont l'esprit egare par l'ignorance. 

63. Elles tombent, sous l'influence du desir, dans la mauvaise voie, soufTrant 
dans les six routes [de l'existence]; et elles vont a plusieurs reprises peupler les 
cimetieres, tourmentees par Ia douleur, ayant peu de vertu. 

64. Retenues dans les defiles de l'heresie, disant: cc nest; il n'est pas; it est 
(( et n'cst pas ainsi; I) accordant leur confiance aux opinions des soixante -deux 
[fausses] doctrines, elles restent attachees it une existence qui est sans realite. 

65. Pleins de souillures dont lls ne peuvent aisement se purifier, orgueiUeux, 
hypocrites, faux, menteurs, ignorants, insenses, les etres restent pendant des f. 30 a. 

milliers de kotis d' existences, sans entendre jamais la bonne voix d'un Buddha. 
66. A ceux-hi, 0 (!ariputtra, j'indique un moyen: (( Mettez fin it la douleur;)) 

voyant les etres tourmentes par la douleur, alors je leur montre Ie NirvaQa. 
67. C' est ainsi que j' expose toutes les lois qui sont perpetuellement affranchies, 

qui sont des Ie principe parfaitement pures;, et Ie fils de Buddha, ayant accompli 
les devoirs de la conduite religieuse, deviendra Djina dans une vie a venire 

68. C'est la un eifet de mon hahitete dans l'emploi des moyens, que j'enseigne 
trois vehicules; car it n'y a qu'un seul vehicule et qu'une seule conduite, et il n'y 
a non plus qu'un seul enseignement des Guides [du monde]. 

69. Repousse l'incertitude et Ie doute, [dis-je] a ceux, queIs qu'lls soient, en qui 
nait quelque incertitude a ce sujet; les Guides du mondc ne parlent pas contre la 
verite; c'est la l'unique vehicule, it n'y en a pas un second. 

70. Et les anciens Tathagatas, ces Buddhas parvenus au NirvaQa complet, au 
nombre de plusieurs milliers, dans des existences anterleures, a la distance d'un 
Kalpa incommensw'able, Ie calcul n' en peut, etre fait. 
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7 I. T ous ces personnages, qui etaient les Meilleurs des hommes, ont expose 
les lois qui sont tres-pures, au moyen d'exemples, de raisons, de motifs, et par 
l'habiie emploi de plusieurs centaines de moyens. 

72. Et tous ont enseigne un vehicule unique, et tous ont fait entrer dans cet 
f. 30 b. unique vehicule, ils ont conduit it. leur maturite, dans ce vehicule unique, d'in

croyables milliers de kotis d'etres vivants. 

73. Mais il y a d'autres moyens varies, appartenant aux Djinas, par lesquels Ie 
Tathagata, qui connait les inclinations et les pensees [ des etres], enseigne cette loi 
supreme dans Ie monde reuni aux Devas. 

74. Et tous ceux qui, dans ce monde, entendent laloi, ou ront entendue de 
la bouche des Sugatasi ceux qui ont exerce l'aumone, pratique les devoirs de la 
ve11u et observe avec patience toutes les regles de la conduite l'eligieuse ; 

75. Ccux qui ont rempli les obligations de la contemplation et de l'energie; 
ceux qui ont reflcchi aux lois, a l'aide de la sagesse; ceux par qui ont ete accom
plis les divers actes de vertu, tous ces etres sont devenus possesseurs de l'etat de 
Buddha. 

76. Et les etres, quels qu'ils soient, qui ont existe sous l'enseignement de ces 
Djinas, parvenus au NirvaQa compIet, ces etres patients, dociles et convertis, sont 
tous devenus possesseurs de l'etat de Buddha. 

77. Et ceux aussi qui rendent un culte aux reliques de ces Djinas parvenus au 
NirvaQa complet, qui construisent plusieurs milliers de Sttipas faits de substances 
precieuses, d'or, d'argent et aussi de cristal; 

78. Et ceux qui font des Sttipas de diamant, et ceux qui en font de picrres 
precieuses et de perles, des plus beaux lapis-lawlis, ou df' saphir, tous Cf'ux-lit. 
sont devenus possesseurs de I'ctat de Buddha. 

79. Et ceux aussi qui font des Srupas de pierl'es, ceux qui en font de bois de 
f. 31 a. santal et d'aloes; ceux qui font des Stu pas avec Ie bois du pin, et ceux qui en 

font avec des monceaux de bois; 

80. Ceux qui, pleins de joie, construisent pour les Djinas des Stupas faits de 
briques et d'argile accumulee; ceux qui font dresser dans les bois et sur les mon
tagnes des monceaux de poussiere a l'intention des Bud.dhas; 

81. Les jeunes enfants aussi qui, dan~ leurs jeux, ayant l'intention d'elever 
des Stupas pour les Djinas, font «;3. et III de ces edifices en sable, tous ceux-hi aussi 
sont devenus possesseurs de I'etat de Buddha. 

82. De meme, ceux qui ont fait faire avec intention des images [de Buddhas] 
en pierreries, portant les trente-deux signes [de beaute], tous ceux-Ill aussi sont 
devenus possesseurs de retat de Buddha. 
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83. Ceux qui ont fait faire ici des images de Sugatas, en employant soitles sept 
substances precieuses, soit Ie .cuivre, soit Ie bronze, tous ceux-lii sont devenus 
')ossesseurs de l'etat de Buddha. 

84. Ceux. qui ont fait faire des statues de Sugatas de plomb, de fer ou de terre; 
ceux. qui en ont fait faire de belles representations en ouvrages de ma~onnerie, 
tous ceux-lli sont devenus possesseurs de fetat de Buddha. 

85. Ceux qui peignent, sur les murs, des images [de Sugatas], avec tous leurs 
membres parfaitement representes, avec leurs cent signes de vertu, soit qu'ils les 
tracent eux-memes, soit qu'ils les fassent tracer, tous ceux-lli sont devenus pos- f. 3 l b. 

sesseurs de l' etat de Buddha. 
86. Et ceux memes, quels qu'ils soient, qui, recevant ici I'instruction et repous

sant la volupM, ont fait avec leurs ongles ou avec un morceau de bois des images 
[de Sugatas] , tous ceux-Ia sont devenus possesseurs de l' etat de Buddha. 

87. Les hommes ou les jeunes gens [qui ont fait de ces images] sur les murs, 
sont tous devenus compatissants, et tous ils ont sauve des kolis de creatures, con
vertissant beaucoup de BOdhisattvas. 

88. Ceux. par qui des fleurs et des parfums ont ete offerts aux reliques des 
Tathagatas, Ii leurs Stu pas , a leurs statues d'argile, Ii un Stupa qui a eM trace sur 
Ie mur, ou meme Ii un Stupa de sable; 

89. Ceux qui ont fait retentir les instruments de musique, les tambours, les 
conques, les grandes caisses qui font beaucoup de bruit, et ceux qui ont frappe les 
timbales pour rendre un culte aux sages qui possMent l'excellent et supreme etat 
de BOdhi; 

90. Et les hommes qui onf fait resonner les ViQ3S, les plaques de cuivre, les 
timbales, les tambours d'argile, les flutes, les petits tambours agreables, ceux qui 
ne servent que pour une fete et ceux qui sont tres-doux, tous ces hommes sont de
venus possesseurs de l'etat de Buddha. 

91. Ceux. qui, dans l'intention de rendre un culte aux Sugatas, ont fait sonner 
des cymbales de fer, qui ont battu l' eau, frappe dans leurs mains; ceux qui ont 
fait entendre un chant doux et agreable, 

92. Ceux qui ont rendu aux rcliques [des Buddhas] ces hommages divers, 
sont devenus des Buddhas dans Ie monde; il y a plus, pour n'avoir fait meme que 
peude chose en l'honneur des reliques des Sugatas, pour n'avoir fait resonner f. 3:1 a. 

qu'un seul instrument de musique, 
93. Pour avoir fait Ie Pudja, ne fUt-ce qu'avec une seule fleur, pour avoir trace 

sur un mur l'image des Sugatas, pour avoir fait Ie Pudja, meme avec distraction, 
ils verront successivement des ko1is de Buddhas. 

• 5 
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94. Ceux qui ont fait ici, en face d'un Stupa, la presentation respectueuse des 
mains, soit complete, soit d'une seule main; ceux qui ont courbe la tete un seul 
instant, et fait une seule inclination de corps; 

95. Ceux qui, en presence de ces edifices qui renferment des reliques [des 
Sugatas], ont dit une seule fois : (I Adoration a Buddha!)) et qui l'ont fait sans 
m~me y apporter beaucoup d'attention, tous ceux-Ia sont entres en possession de 
cet excellent et supreme etat de BOdhi. 

96. Les creatures qui, au temps de ces [anciens] Sugatas, soit qu'ils fussent 
deja entres dans Ie NirvaQa complet, soit qu'ils vecussent encore, n'ont fait qu'en
tendre Ie seul nom de la loi, ont toutes acquis la possession de l' etat de Buddha. 

97. Beaucoup de kotis de Buddhas futurs, que l'intelligence ne peut coocevoir 
et dont la mesure n' existe pas, tous Djinas et excellents Chefs du monde t mettront 
au jour Ie moyen [dont je fais usage]. 

9B. Elle sera infinie I'habilete de ces Guides du monde dans I' emploi des 
moyens, cette habilete par laquelle ils convertiront ici des kotis d'etres vivants a 
cet etat de Buddha, a cet etat de science, Ii cet etat exempt d'imperfections. 

99. Une seule creature ne pourra jamais devenir Buddha, pour avoir [&eule
ment] entendu la 10i de leur bouche; telle est en eifet la priere des Tathagatas : 
(( Puisse-je, apres avoir rempli lea devoirs de la conduite religieuse pour arriver. 

f. 32 b. (d'etat de Buddha, puisse-je les faire remplir aux autres I)) 
1 00. Ces Buddhas enseigneront dans l'avenir plusieurs milliers d'introductions 

a la loi; parvenus a la dignite de Tathagata, ils exposeront la loi en montrant ce 
vehicule unique. 

101. La regie de la loi est perpetueJlement stable, et la nature de ses condi
tions est toujours lumineuse; les Buddhas, qui sont les Meilleurs des hommes, 
apres l'avoir reconnue, enseignerorit I'unique vehicule, qui est Ie mien, 

102. Ainsi que la stabilite de la loi, et sa perfection qui subsiste perpetuelle
ment dans Ie monde sans etre ebranIee; et les Buddhas enseigneront l' etat de BOdhi, 
jusqu'au centre de la terre, en vertu de leur habilete dans I'emploi des moyens 
[ dont ils disposent]. 

103. Dans les dix points de l'espace, il existe, Bussi nombreux que les sables 
du Gange, des Buddhas veneres par les hommes et par les Devas; c'est pour rendre 
heureux tous les etres, qu'ils exposent en ce monde retat supreme de BOdhi qui 
m' appartient. 

104. Developpant leur habilete dans l'emploi des moyens, montrant divers 
vehicules, les Buddhas enseignent aussi Ie vehicule unique, ce domame excellent 
et calme. 
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105. Et connaissant la conduite de tous les etres, ce qu'ils ont pensl!, ce qu'ils 
ont recherche jadis, connausant leur force et leur energie ainsi que leurs indina
tions, ils mettent [ tout cela] en lumiere. 

106. Ces Guides [du monde] produisent. par la force de leur science, beaucoup 
de raisons et d'exemples, et beaucoup de motUs; et reconnaissant que les etres ont f. 33 a. 

des inclinations diverses, its emploient diverses demonstrations. 

107. Et moi aussi, moi qui suis Ie Guide des rois des Djinas, afin de rendre 
heureuses les creatures qui sont nees en c~ monde, j'enseigne ce~ etat de Buddha 
par des milliers de ko\is de demonstrations variees. 

108. Je montre aussi la loi 80US ses nolDhreuses formes, connaissant les incli
nations et lea pensees des etres vivants; je [les] rejouis par divers moyens; c' est 
III la force de ma science personneUe. 

109. Et moi aussi je vois les creatures miserables, compIetement privees de 
science et de vertu, tomhees dans Ie monde, enfermees dans des passages impra
ticahles. plongees dans des douleurs qui se succedent sans relache. 

110. Enchainees par la concupiscence comme par la queue du Yak, perpetuel
lement aveuglees en ce monde par les desirs, elies ne recherchent pas Ie Buddha, 
dont la puissance est grande; elles ne recherchent pas la loi, qui fait arriver la fin 
de la douleur. 

111. Dans les six voies [de l' existence ou elles se trouvent J, n'ayant qu'une in
telligence imparfaite. obstinement attacMes aux doctrines Mterodoxes, eprouvant 
malheurs sur malheurs, elles m'inspirent une vive compassion. 

112. Connaissant [tout cela] en ce monde, dans la pure essence de l'etat de 
BOOhi au sein duquel je reste trois fois sept jours entiers, je refIechis am. objets 
de ce genre, les regards fixes sur l'arbre [SOUl lequel je suis assis J. 

113. Et je regarde sans fermer les yeux ce roi des arbres, et je me promene 
dans son voisin age ; [je contemple] cette science merveilleuse, eminente, et ces f. 33 h. 

etres ignorants qui sont aveugIes par l'erreur. 

114. Et alors viennent pour m'interroger Brahma, <;akra et les quatre Gardiens 
du monde, Maheltvara, i'tvara et les troupes des Maruts par milliers de ko~s, 

115. Ayant tous les mains jointes et l'exterieur respectueux; et moi je refiechis 
aux moyens d'atteindre mon but, et je fais l'eloge de retat de Buddha; mais ces 
creatures sont opprimees par [mille] mam.. 

116. Ces etresignorants, [me dis-je,]vontmepriserla loique je leur exposerai, 
el, apresl'avoir meprisee, its tomberont dans les liem. de chatiment; il vaudrait 
mieux pour moi ne jamais parler. Puisse avoir lieu aujourd'hui meme mon pai
sible aneantissement I 

5. 
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] 17. Et me rappelant les anciens Buddhas, et queUe etait leur hahiletc dan. 
l'emploi des moyens, [je dis :] « Puisse-je, moi aussi, apres avoir joui de cet etat 
(I de Buddha, puisse-je l'exposer trois fois en ce monde! II • 

118. C'est ainsi que cette loi est l' objet de mes reOexions; et les autres Buddhas 
des dix points de I'espace, qui me laissent voir en ce moment leur propre corps, 
font entendre tous ensemble cette exclamation: « C'est bien I II 

]]9. « Bien, solitaire' 0 toi Ie premier des Guides du monde; apres avoir pe
l( netre ici la sciel}ce, a laquelle rien n' e.st superieur, reOechissant a l'hahile emploi 
« des moyens [convenables], tu reproduis I'enseignement des Guides du monde. 

120. « Et nollS aussi, nous qui sommes des Buddhas, apres avoir fait une triple 
« division de cet objet supreme, puissions-nous Ie faire comprendre ! car les hommes 
« ignorants, dont Ies inclinations sont miserables, ne nous croiraient pas [si nous 
(( leur disions]: Vous serez des Buddhas. 

f. 34 a. 121. (( Puissions-nous, faisant un habiJe emploi des moyens [convenables], en 
(( reunissant [tous] les motifs, [et] en parlant du desir [qu'on doit avoir] d'une 
(( recompense, puissions-nous convertir beaucoup de Bodhisattvas' II 

122. Et moi, en ce moment,je suis rempli dejoie, apres avoir entendu la voix 
agreable des Chefs des hommes; l'esprit satisfait, je dis aces Protecteurs : (( Les 
(I chefs des grands Richis ne parlent pas en vain. 

123. (( Et moi aussi, j'executerai ce qu'ont ordonne les sages, Guides du monde. " 
Et moi Russi, rai ete agite dans ce monde terrible, ·apres y etre ne au milieu de 
la degradation des creatures. 

124. Ensuite, 0 Garisuta, ayant ainsi reconnu [Ia verite], je suis parti dans ce 
temps-Ht pour Benares; la, j'ai expose a cinq solitaires, a l'aide d'un moyen con
venable, la loi qui est la terre de la quietude. 

125. J'ai fait ensuite tourner la roue de la loi, et Ie nom de NirvaQa a etc 
[ entendu] dans Ie monde, aussi bien que Ie nom d' Arhat et celui de Dharma; Ie 
nom d'Assemblee y a ete alors [entendu] aU8si. 

126. Je parle pendant un grand nombre d'annees, et je fais voir la terre du 
Nirdr.ta : II Voici, [m' ecrie-je, ] Ie terme du malheur du monde;)) c' est ainsi que 
je m'exprime continuellement. 

]27. Et au moment, 0 Gariputtra, ou j'ai vu des fils des Meilleurs des hommes 
arrives a l'excellent et supreme etat de BOdhi, nombreux comme des milliers 
infinis de kotis, 

128. Qui, s'etant approches de moi, sont restes en rna presence les mains 
£ 34 b. jointes et l'exterieur respectueux, et qui ont entendu la loi des Djinas, grace it l'ha

bile emploi des nombreux et divers moyens [dont ces Djinas disposent]; 
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129. Alors cette ~flexion s'est immediatement presentee a mon esprit: « Voici 
« pour moi Ie moment d'enseigner la loi excellente; j'expose en ce lieu cet etat su
« pr~me de Bodhi, pour lequel je suis ne ici dans Ie monde. 

130. «Cela sera aujourd'hui difficile it croire pour les hommes dont l'intelligence 
« ignorante s'imagine voir ici un prodige, pour les hommes remplis d'orgueil et qui 
« ne savent rien; mais ces BOdhisattvas entendront.)) 

131. Et moi qui suis plein d'intrepiditc, satisfait alors, l'enon«tant compIetement 
a toute reticence, je parle au milieu des fils de Sugata, et je les convertis entie
"rement it r etat de Buddha. 

132. Et apres avoir vu de tels fils de Buddha, «Pour toi aussi, [m'ecrie~e,] 
I( toute incertitude seradissipee, II et ces douze cents [auditeurs] exempts de peche 
deviendront tous des Buddhas dans Ie monde. 

133. Quel est Ie nombre de ces anciens Protecteurs et la condition des Djinas 
qui viendront dans l'avenir? Ce sujet a cesse de faire l'objet de mes re8exions; 
aussi vais-je te l'exposer aujourd'hui tel qu'il est. 

134. Dans certains temps, dans certains lieux, et pour une certaine cause, a 
lieu dans Ie monde l'apparition des Heros des hommes; dans certains temps, celui 
dont la vue est infinie, etant ne dans Ie monde, expose une pareille loi. 

135. Elle est hien diflicile a obtenir, cette loi supreme, meme pendant la duree 
de dix mille kops de Kalpas; elles sont bien difficiles a trouver, les creatures qui, f. 35 u. 

apres l'avoir entendue, ajoutent foi a cette loi supreme. 
136. Tout de m~me que la fleur de rUdumbara est difficile a rencontrer, qu'elle 

pamt dans certains temps, dans certains lieux, et d'une maniere quelconque, et 
que c'est pour Ie monde quelque chose d'agreable a voir, quelque chose de mer
veilleux pour Ie monde l'cuni aux Devas; 

137. [De m~me]je dis que c'est une plus grande merveille encore que celui 
qui. apres avoir entendu la loi bien exposee, en eprouverait de la satisfaction, 
dut-il n'en prononcer m~me qu'un seul mot; par lit. sera it rendu un crute it tous 
les Buddhas. 

138. Renonce a l'incertitude et au doute sur ce sujet; moi qui suis Ie roi de la 
loi, je rais connaltre mOD intention: je convertis it l' etat supreme de Bodhi; [mais] 
je n'ai ici aucuns <;ravakas. 

139. Que cela soit un secret pour toi, 0 <;ariputtra, ainsi que pour tous ceux 
qui [seront] mes <;ravakas; que ces hommes eminents aussi, qui sont Bodhi
sattvas, gardent compIetement ce secret. 

140. Pourquoi, au temps des einq imperfections,les creatures en ce monde 
deviennent-elles viles, mechantes, et aveugIees par la concupiscence? Pourquoi 
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leur intelligence est-elle ignorante, et pourquoi n'eIiste-t-il en eUes aucune pensce 
pour I'etat de Buddha? 

141. Les creatures pleines de folie, qui apprenant que ce vehicule unique, 
qui est Ie mien, a etc mis au jour par ces [anciens] Djinas, oseront dans l'avenir 
mepriser les Sulras, iront dans l'Enfer. 

142. Mais les etres purs et pleins de pudeur qui sont parvenus a l'etat excel- . 
f. 35 b. lent et supreme de BOOhi, je leur fais, moi qui suis intrepide, des eloges sans fin 

de ce vehicule unique. 
143. Gest la l'enseignement des Guides [du monde]; c'est la l'exceUente hahi

lete dans l' emploi des moyens, qu'ils ont exposee clans beaucoup de paraboles, car 
cela est difficile it comprendre pour ceux qui ne sont pas instruits. 

144. Gest pourquoi, apres avoir compris Ie langage enigmatique des Buddhas, 
de ces Protecteurs qui sont les Maitres du monde, apres avoir renonce it l'incer
titude et au doute, vous serez des Buddhas, ressentez-en de la joie. 

CHAPITRE III. 

LA PARABOLE. 

Alors Ie respectable <:A.riputtra t satisfait en ce moment, ravi, l'A.me 
transportee, plein de joie t rempli de contentement et de plaisir, aya~t di
rige ses mains jointes en signe de respect du c~te ou etait assis Bhagavat, 
tenant ses yeux fixes sur lui, lui adressa ces paroles: J'eprouve de l'etonn~
ment, de la surprise, 0 Bhagavat; j'eprouve de la satisfaction en entendant 
ce discours de la bouche de Bhagavat. Pourquoi cela? Gest que n'ayant pas 
entendu jusqu'a present cette loi en presence de Bhagavat, voyant d'autres 
Bodhisattvas et entendant parler de Bodhisattvas qui auront Ie nom de Bud
dhas dans l'avenir, j'eprouve un chagrin extreme, une vive douleur, en 50n
geant que je suis dechu de cet objet qui est Ia science des TathAgatas, qui 

f. 36 a. est la vue de la science. Et quand, 0 Bhagavat, je recherche sans relAche, 
pour m'y arreter pendant Ie jour, les montagnes, les cavernes des mon
tagnes, les forets immenses, les ermitages, les Beuves et les trancs des 
arbres solitaires, alors meme, (, Bhagavat, je me l'etrouve toujours avec 
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cette merne pensee: • En nous introduisant dans Ie dornaine des lois sem-
• blaMes [a nous] , Bhagavat nous a fait sortir a l'aide d'un vehicule mise-
• rable.. Aussi, d Bhagavat, cette pensee se presente-t-eHe alors a moi : 
c'est sans doute notre faute, la faute n'en est pas a Bhagavat. Pourquoi 
cela? C' est que si Bhagavat etait l' objet de notre attention, quand il expose 
l'enseignement Ie plus elev~ de la loi, c'est-a-dire quand il commence a 
parler de l' etat supre~e de Buddha parfaitement accompli, nous serions in
troduits dans les lois memes [qu'il enseigne]. Mais, 0 Bhagavat, parce que, 
sans comprendre Ie langage enigmatique de Bhagavat, nous avons, pleins 
d'empressement, et quand les Bddhisattvas n'etaient pas rassemhles [autour 
de Bhagavat], entendu la premiere exposition de la loi du TathAgata qui ait 
ete faite; parce que nous l' avons recueillie, comprise, con~ue, meditce, 
examinee, fixee dans notre esprit, je ne cesse, it cause de cela, de passer 
les jours et les nuits a m'en adresser des reproches. [Mais] aujourd'hui, 0 
Bhagavat, j' ai acquis Ie NirvAI}a; aujourd'hui, d Bhagavat, je suis devenu 
calme; aujourd'hui, d Bhagavat, je suis en possession du NirvAI}a complet; 
aujourd'hui, 0 Bhagavat, j'ai acquis l'etat d'Arhat; aujourd'hui, je suis Ie fils 
aine de Bhagavat, son fils cheri., ne de sa bouche, ne de la loi, transforme f. ~6 b. 

par-Ia loi, heritier de la loi, perfectionne par la loi. Je suis deharrasse de 
tout chagrin, maintenant que j'ai entendu de la bouche de Bhagavat Ie 
son de cette loi merveiUeuse que je n'avais pas entendue auparavant. 

Ensuite Ie respectable C;Ariputtra adressa dans cette circonstance les 
stances suivantes a Bhagavat : 

l. Je suis frappe d'etonnement, () grand Chef, je suis rempli de satisfaction, 
depuis que j'ai entendu ce discours; il ne reste plus en moi aucune espece d'in
certitude: je suis muri en ce monde pour Ie supreme vehieule. 

2. La von des Sugatas est merveilleuse; eUe dissipe l'ineertitude et Ie chagrin 
des creatures; et pour moi, qui suis exempt de toute faute, rna peine tout entiere 
a diJparu depuis que j'ai entendu eette voix. 

3. Quand je reste, en effet, assis pendant Ie jour, ou que je pareours les forets 
immenses, les ennitages et les trones des arbres, recherchant meme les cavernes 
des montagnes, je suis exclusivement occupe des reflex ions suivantes. 

~. Helas! je suis egare par les pensees pecheresses, au milieu des lois sem
blahles [a moi ], exemptes d'imperfections, puisque certainement je n'exposer-di 
pas au temps a venir la loi excellente, dans la reunion des trois mondes. 

.0" 
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5. Les trente-deux signes [de beaute] n'existent pas pour moi, non plus que 
les perfections teUes que ceUe d'avoir la couleur et l'eclat de l'or. Les energies et 
les alfranchissements ont aussi entierement disparu pour moi. Heias! je soo egare 
dans les lois semblables [it moi]. 

6. Et les signes secondaires [de beaute] qui distinguent les grands solitaires. 
f. 37 a. signes qui sont au nombre de quatre-vingts, qui sont superieurs, distingues. et 

les lois homogenes, au nombre de dix-huit, tout cela a disparu pour moi. Helas! 
je soo trompe! . 

7. Et apres t' avoir vu, () toi qui es bon et compatissant pour Ie monde, assis 
alOl's pendant Ie jour et retire a recart, (( Helas! pense-jet je suis abuse par la 
I( science absolue et qui echappe au raisonnementll) 

8. Je passe, Seigneur, Ie jour et la nuit constamment occupe de ces seules 
penSeeSj aussi ne te demande-je, () Bhagavat. que cette seule chose: Suis-je dechu. 
ou ne Ie suis-je pas? 

9. C'est ainsi, 0 Chef des Djinas, que les nuits et les jours s'ecoulent constam
ment pour moi au milieu de ces refiexionsj et apres avoil' vu beaucoup d'autres 
Bodhisattvas qui ont ete loues par Ie Guide du monde, 

10. Apres avoil' en tendu ceUe loi des Buddhas. (( Oui, [me dis-je, ] ce langage 
(( est enigmatique j Ie Djina, dans la pure essence de retat de BOdhi, enseigne 
II une science superieure au raisonnement. subtile et parfaite. II 

II. Autrefois j'etais attache aux doctrines heterodoxes. j'etais estime des men
diants et des Tirthakas j alors Ie Chef, connaissant mes dispositions. [ me] parla du 
Nirv3l,la pour m'afTt'anchir des fausses doctrines. 

12. Apres m'etre compIetement degage des opinions des fausses doctrines, et 
avoir touche aux lois du vide, je reconnais que je suis arrive au Nirval,la; et ce
pendant cela ne s'appelle pas Ie Nirv3l,la! 

13. Mais quand [un homme] devient Buddha, qu'il devient Ie premier des 
etres, qu'il est honore par les hommes, les Maruts, les Yakchas et les Rakchasas, 
que son corps porte l'empreinte des trente-deux signes [de heaute], c'est alors 
qu'il est completement arrive au Nirval,la . 

. 37 h. ) 4. Apres avoir renonce it toules ces pensees orgueilleuses. et avoir entendu tes 
paro)es, fai atteint aujourd'hui Ie Nirv3l,la, alors qu'en presence du monde reuni 
aux Devas, tu m'as eu predil que je parviendrais it l'etat supreme de Bodhi. 

15. Dne grande lel'reur s'est emparee de moi, au moment ou fai entendu pour 
la premiere fois la parole du Chef: II Ne serait-ce pas. [me disais-je,] Mara Ie me
l( chant, qui aurait pris sur )a terre Ie deguisement d'un Buddha ~ I) 

) 6. 'his lorsque, demontre par des raisons, par des motifs et par des myriades 
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de kops d'exemples, cet excellent etat de BOdhi a ete bien etabli, mon incertitude 
a cesse, apr~s que j'ai eu entendu la loi. . 

17. Mais puisque des milliers de kotis de Buddhas victorieux et parvenus au 
NirvaI}a complet, m' ont instruit, et que la loi a ete enseignee par eux, grace a 
leur habilete dans l'emploi des moyens [dont its disposent]; 

18. Et puisque beaucoup de Buddhas qui paraitront dans Ie monde, et d'autres 
qui, penetrant la verite supreme, existent aujourd'hui, puisque ces Buddhas, 
dis~e, enseigneront et enseignent la loi par mille moyens dont its connaissent 
I'habite empIoi; . 

19. Et puisque tu as c1airement explique ta conduite religieuse telle qu'elle est, 
depuis Ie moment ou tu es sorti [de Ia maison], puisque tu as connu ce que c'est 
que la roue de la loi, et que l' enseignement de la loi a ete etabli par toi, confor
mement a la verite; 

20. Je reconnais alors [ce qui suit] : II Non, ceiui-la n' est pas Mara; c' est ie 
II Chef du monde qui a enseigne Ia veritable conduite reiigieuse; en effet, ce n'est 
II pas ici la voie des Maras. II Voila Ie doute qui s'etait empare de mon esprit. 

21. Mais a peine ai-je ete rempli de joie par la voix douce, profonde et agreable f. 38 a. 

du Buddha, qu'aussitot ont disparu tous mes doutes et que mon incertitude a etl-
detruite; je suis [main tenant] dans ia science. 

22. Sans auenn doute, je serai un Tathagata venere dans Ie monde reuni aux 
Devas; j'exposerai aux creatures cet etat de Buddha, en y convertissant beaucoup 
de BOdhisattvas. 

Cela dit, Bhagavat parla ainsi a <;ariputtra : Je vais te temoigner mOil 
affection, a <;Ariputtra, je vais t'instruire, en presence de ce monde com
prenant la reunion des Devas, des MAras et des Brahmb, en presence des 
creatures formees de l'ensemble des <;ramaI;las et des BrAhmanes. Oui, 
<;Ariputtra, tu as ete muri par moi pour l'etat supreme de Buddha parfai
tement accompli, sons les yeux de vingt fois cent mille myriades de kotis 
de Buddhas; et tu as, 0 <;Ariputtra, re~u longtemps l'instruction sous mes 
ordres. Par reWet des conseils du Bodhisattva, par l'effet du secret du 
Bodhisattva, tu es ne dans ce monde ar.n d'assister a mon enseignernent. 
Ne te rappelant, 0 <;Ariputtra, ni l'ancienne priere que, grAce a la bene
diction du Bodhisattva, tu as adressee pour suivre la loi, ni les conseils 
du Bodhisattva, ni son secret, tu te dis: Je suis parvenu au NirvaI}a COlll

plet. Pour rnoi, 0 <;Ariputtra, desireux de rilVeiller en toi Ie souvenir et la 
connaissance de l'ancienne priere que tu as adressee pour SUlvre la loi, 

. 6 
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j'exposerai aux «;rAvakas Ie Sutra nomme Ie Lotus de la bonne loi, ce Sutra ou 
est expliquee la loi, qui contient de grands developpements, [etc., comme 
ci-dessus, f. I 3 b.] 

f. 38 b. Mais de plus, 0 «;Ariputtra, tu renaitras de nouveau dans l'avenir, au 
hout d'un nomhre immense de Kalpas inconcevahles, incommensurahles; 
apres avoir possede la bonne loi de plusieurs fois cent mille myriades de 
kolis de TathAgatas, apres leur avoir rendu des hommages nomhreux et di
vers, apres avoir rempli les devoirs qu'impose la conduite d'un Bodhisattva; 
tu seras dans Ie monde Ie Tatllagata nomme Padmaprabha, venerahle, etc., 
doue de science et de conduite, heureusement parti, connaissant Ie monde, 
sans superieur, domptant l'homme comme un cocher [dompte ses che
vaux], precepteur des Dcvas et des hommes, hienheureux, Buddha. 

Dans ce temps, 0 «;Ariputtra, la terre de Buddha de ce hienheureux 
TathAgata Padmaprahha se nommera Viradja; elle sera unie, agreahle, 
bonne, helle a voir, parfaitement pure, florissante, etendue, sa!ubre, fer
tile, couverte de nomhreuses troupes d'hommes et de femmes, pleine de 
Maruts, reposant sur un fonds de lapis-lazuli. On y verra des enceintes 
tracees en forme de damiers, avec des cordes d' or; et dans ces enceintes 
tracees en forme de damiers, il y aura des arbres de diamant. Cette terre 
sera perpetuellement couverte de fleurs et de fruits, formes des sept suhs
tances precieuses. 

f. 39 a. Le TathAgata Padmaprahha, 0 «;Ariputtra, venerahle, etc., commenc;ant 
par les trois vehicules, enseignera la loi. Bien plus, 0 C;Ariputtra, ce TathA
gata ne naitra pas au temps OU Ie Kalpa degenere; mais il enseignera la 
loi par !a force de son ancienne priere. Le Kalpa [Oll il paraitra], 0 <;Ari
puttra, se nommera MahdratnapratimaIJ.f}ita, [c'est-a-dire Embelli par de 
grands joyaux.] Comment comprends-tu cela, 0 «;Ariputtra, et pourquoi ce 
Kalpa se nomme-t-il Embelli par de grands joyaux? Dans une terre de Bud
dha, 0 «;Ariputtra, les Bodhisattvas se nomment Ratna (joyaux). Or dans ce 
temps, dans cet univers nomme Viradja, les Bodhisattvas seront en grand 
nomhre; ils seront incommensurables, innomhrahles, inconcevables, de
passant toute comparaison, toute mesure et tout nombre, a l'exception 
toutefois du nombre des TathAgatas. e'es! pour cette raison que ce Kalpa 
se nommera Embelli par de grands joyaux. 

Or dans ce temps, 0 <;Ariputtra, les Bodhisattvas de cette terre de 
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Buddha se leveront, pour marcher, de dessus des lotus de diamant. Ces 
Bodhisattvas ne seront pas de ceux qui se livrent pour la premiere fois aux 
reuvres; ils seront riches en principes de vertus accomplies pendant long
temps, instruits dans les devoirs de la conduite religieuse sous plusieurs 
centaines de mille de Buddhas, loues par les TathAgatas, appliques a ac
querir la science des Buddhas, crees par la pratique habile des grandes 
connaissances surnaturelles, accomplis dans la direction de toutes les lois, 
bons, doues de memoire. Cette terre de Buddha, 0 <;Ariputtra, sera ordi
nairement remplie de Bodhisattvas de cette espece. 

La vie du TathAgata Padmaprabha, 0 <;Ariputtra, sera de douze moyens f. 39 b. 

Kalpas, en laissant de cote Ie temps pendant lequel il aura ete KumAra. 
La vie des creatures [qui existeront de son temps] sera de huit moyens 
Kalpas. Le TathAtJata Padmaprabha, 0 <;Ariputtra, it la fin de ces oouze 
moyens KaIpas, apres avoir predit au BOdhisattva MahAsattva nomme Dltri
tiparipuT'!la qu'il parviendrait a l'etat supreme de Buddha parfaitement ac
compli, entrera dans Ie NirvAI}a complet. Ce Bodhisattva MahAsattva nomme 
DhritiparipufI}a, 0 Religieux, [dira Ie TathAgata,] parviendra immedia
tement apres moi a l' etat supreme de Buddha parfaitement accompli. Ii 
sera, dans Ie monde, Ie TathAgata nomme Padmavrichabhavikrdmin, vene
rabie, etc., doue de science et de conduite, etc. La terre de Buddha du 
TathAgata PadmavrichabhavikrAmin sera, 0 <;Ariputtra, de la meme espece 
[que celle de Padmaprabha]. La bonne loi du TathAgata Padmaprabha 
parvenu au NirvAI}a complet. suhsistera, e, <;Ariputtra, pendant trente
deux moyens Kalpas. Ensuite, quand cette Ioi du TathAgata sera epuisee, 
l'image de cette bonne loi durera encore trente-deux moyens Kalpas. 

Ensuite Bhagavat prononr;a dans cette circonstance les stances suivantes : f. 40 a. 

23. Et toi aussi, 0 <;ariputtra, tu seras, dans une vie a venir, un Tathagata, un 
Djina nomme Padmaprabha, doue d'une vue parfaite; tu disciplineras des milliers 
de ko'tis d' elres vivants. 

24. Apres avoir rendu un culte a plusieurs kOlis de Buddhas, et avoil' acquis . 
sons leur direction, l'energie de la conduite religieuse; apres avoir produit les dix 
forces, to toueheras a l'excellent et supreme etat de Bodhi. 

2.5. Dans un temps. incoocevable, incommensurable, aura lieu Wl Kalpa ou 
domineront les joyaux; alors existera un monde nomme Viradja; ce sera la pure 
terre du Meilleur des hommes. 

6. 
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26. Cette terre reposera sur Ie lap~Iazuli; eUe sera ornee de cordes d'or, et pro
duira des centaines d'arbres de diamant, beaux et couverts de fleurs et de fruits. 

27. La I beaucoup de Bodhisattvas, doues de memoire et parfaitement habiles 
dims l' exposition de la conduite religieuse, parce qu'ils y auront ete instruits so us 
des centaines de Buddhas, viendront au monde dans ceUe terre. 

28. Et Ie Djina I a l'epoque de sa dernicre existence I apres avoir franchi Ie de
gri! de Kumara, apres avoir vaincu la concupiscence et etre sorti l de la maison], 
touchera a l' excellent et supreme etat de BOdhi. 

29. La duree de la vie du Djina sera de douze moyens Kalpas , et la vie des 
hommes sera, de son temps, de huit moyens Kalpas. 

f. 40 b. 30. Lorsque Ie Djina sera entre dans Ie NirvaQa complet, sa bonne loi durera 
~n ce temps pendant trente-deux moyens Kalpas entiers, pout' l'utilite du monde 
reuni aux Devas. 

31. Lorsque sa bonne loi sera epuisee, l'image en durera encore pendant trente
deux moyens Kalpas. Les lieux ou seront distribuees les reliques du Protecteur 
seront constamment honores par les hommes et par les Maruts. 

32. C'est ainsi qu'il sera un Bienheureux. Sois rempli de joie, 0 <;arisuta! car 
e'est toi-meme qui deviendJ'as Ie Meilleur des hommes, qui est sans superieur. 

Ensuite les quatre assembtees des Religieux et des fideles de l'un et 
de l'autre sexe, les cent milliers de Devas, de NAgas, de Yakchas, de Gan
dharvas, d'Asuras, de Garu«Jas, de Kinnaras, de Mahoragas, d'hommes et 
d'etres n'appartenant pas a l'espece humaine, ayant entendu de la bouche 
de Bhagavat la prediction que Ie respectable «;Ariputtra parviendrait un jour 
a l' etat supreme de Buddha parfaitement accompli, satisfaits alors, ravis, 
l'Ame transportee, pleins de joie, remplis de contentement et de plaisir, 
couvrirent chacun Bhagavat des vetement, qu'ils portaient. Et c;akra, l'Indra 
des Devas, et BrahmA., Ie chef de l'univers Saha, et plusieurs fois dix 
millions de centaines de mille d'autres fils des Devas couvrirent Bhagavat 
de vetements divins. Et ils firent tomber sur lui une pluie de fleurs divines 

f. 4 J a. de MandAras et de MahAmandAravas; et ils agiterent dans Ie cieI, au-dessus 
de sa tete, des etofIes divines; et ils firent resonner du haut du ciel des 
centaines de mille d'instruments divins et de timbales. Et apres avoir fait 
tomber une grande pluie de fleurs, ils prononcerent ces paroles: C'est pour 
la premiere fois a Benares, au lieu nomme Richipatana. dans Ie Bois' de 
l'antilope, que Bhagavat a fait tourner la roue de la loi. Aujourd'hui, pour 
Ia seconde fois, Bhagavat fait tourner cette excellente roue. 
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Ensuite les fils des Devas prononcerent dans cette circonstance les stances 
suivantes: 

33. Le grand heros qui n'a pas son ega! dans Ie monde, a fait tourner Ii. Benares 
la roue de la loi, qui aneantit la naissance de l'agregation [des elements de la vie]. 

34. C' est la que Ie Guide [ du monde] l' a fait tourner pour la premiere fois; et 
il la fait tourner ici pour la seconde fois; car tu enseignes aujourd'hui, (, Chef, 
une loi a laqueUe d'autres auront bien de la peine a croire. 

35. Beaucoup de lois ont ete entendues par nous de ia bouche dUe Chef du 
monde; mais jamais nous n'avions entendu auparavant une loi semhiable a celle-ci. 

36. Nous nous rejouissons, (, grand homme, en enlendant Ie langage enigma
tique du grand Richi; [nous croyons] It la prediction qui vient d'etre faite pOUl' 

l'intrepide <tariputtl'a. 
37. Et nous aussi, puissions-nous devenir dans Ie monde des Buddhas n'ayant 

pas de superieurs, [et] capables d'enseigner, a l'aide d'un langage enigmatique, 
fetat de BOdhi qui est sans superieur! 

38. Grace a ce que nous avons fait de hi en dans ce monde et dans l'autt'e, et f. 41 b. 

parce que nous avons rejoui Ie Buddha parfait, no us sollicitons f'etat de SOdhi! 

Ensuite Ie respectable (:Ariputtra parla ainsi a Bhagavat: Je n'ai plus 
aucun doute, <> Bhagavat; mes incertitudes sont dissipees, maintenant que 
j'ai entendu de la boucbe de Bhagavat cette prediction, que je do is parvenir 
a I'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. Mais ces douze cents 
[auditeurs] parvenus a la puissance, o.Bhagavat, qui, anciennement places 
par toi sur Ie terrain des Maitres, ont .ete l'objet de ee diseours et de eet 
enseignement: ft La discipline ~e rna loi, 0 Religieux, aboutit a l'affranchis-
• seQIent de la naissance, de la vieillesse, de la mort et de la douleur, 
• c'est-a-dire qu'elle se resout dans Ie NirvAI}a; » et ces deux mille Religieux, 
o Bhagavat, (:rAvakas de Bhagavat, tan~ les Maitres que ceux qui ne Ie sont 
pas, tous debarrasses des fausses doctrines relatives a l'esprit, a l'existence, 
a l'aneantissement, debarrasses, en un mot, de toutes les fausses doctrines, 
qui se disent en eux-memes : «Nous sommes ctablis sur Ie terrain du Nir
• vAJ.la,. ces Religieux, dis-je, apres avoir entendu, de la houche de Bha
gavat, cette loi qu'ils n'avaient pas entendue precedemment, sont tombes 
dans l'incertitude. C' est pourquoi, 0 Bhagavat, il est hon que tu paries, 
pour dissiper l'anxiete de ces Religieux I de maniere que les quatre assem
blees se trouvent delivrees de leurs incertitudes et de leurs doutes. 

Digitized by Google 



46 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

Cela dit, Bhagavat repondit ainsi au respectable C;Ariputtra : Ne t'ai-je 
f. 42 a. pas dit precedemment, 0 C;Ariputtra, que Ie TathAgata, venerable, etc., 

ayant reconnu les dispositions des creatures qui ont des inclinations di
verses, dont les elements comme les idees sont d~vers, enseigne la loi a 
l'aide de l'habile emploi des moyens, tels que les demonstrations et les ins
tructions variees, les raisons, les motifs, les comparaisons, les arguments 
faits pour convaincre, les interpretations de divers genres? Commen~ant par 
l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli, il fait entrer [les etres] 
dans Ie vehicule meme des Bodhisattvas au moyen des diverses expositions 
de la loi. Cependant, 0 C;ariputtra, je te proposerai encore une parabole, 
dans Ie hut d'exposer ce sujet plus amplement. Pourquoi cela? Parce que 
c' est par la parabole que les hommes penetrants de ce monde comprennent 
Ie sens de ce qu'on leur dit. 

C'est, 0 <;ariputlra, comme s'il y avait ici, dans un certain village; 
dans une ville, dans un bourg, dans un district, dans une province. dans un 
royaume. dans une residence royale, un chef de maison age, vieux. cass~, 
arrive a un Age tres-avance, riche, ayant une grande fortune, de grands 
moyens de jouissances et possesseur d'une maison grande, elevee, etendue, 
hAtie depuis longtemps, degradee; que cette maison soit la demeure de 

r. 42 b. deux, de trois, de quatrc ou de cinq cents etres vivants, et qu'eUe n'ait 
qu'une porte; qu' elle soit couverte de chaume; que ses galeries s' ecroulent; 
que les fondements de ses piliers ~oient pourris et detruits; que l'enduit 
qui recouvrait les murs et les port~s soit degrade par Ie temps. Que ceUe 
maison tout entiere soit subitement embrasee de tous cotes par un grand 
incendie. Que cet homme ait beaucoup d'enfants, cinq, dix ou vinst, et 
qu'il soit sorti de sa maison. 

Maintenant, 0 C;ariputtra, que cet homme, voyant sa maison tout en
tiere completement emhrasee par un grand inccndie, soit etIraye, epouvante, 
hors de lui, et qu'il fasse celle reflexion : Je suis assez fort pour' sortir rapi
dement, pour m' enfuir en surete par la porte de cette maison embrasee, 
sans etre touche, sans etre brule par l'incendie; mais mes enfants, si petits, 
si jeunes, dans cette maison en feu, jouent, s'amusent, se divertissent 
a difIerents jeux. lis ne connaissent pas, ils ne s'aper~oivent pas, ils ne 
savent pas, ils ne pensent pas que cette Olaison est en feu, et ils n'en 
eprouvent pas de crainte. Quoique bruIes par ce grand incendie, et ({uoique 
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frappes tous ensemble par une grande douleur, ils ne songent pas a Ia f. 43 a. 

douleur et ne con~oivent pas I'idee de sortir. 
Que cet homme, 0 <;Ariputtra, soit fort et qu'il ait de grands bras, et 

qu'il fasse cette reflexion : Je suis fort et j'ai de grands bras; nc pourrais-je 
pas, rassemblant mes enfants et les serrant tous a la fois sur ma poitrine, 
les faire sortir de cette 'maison ? Puis, qu'il fasse cette autre re8exion : Cette 
maison n'a qu'une entree; la porte en est etroite. Et ces enfants Iegers, 
toujours en mouvement, ignorants de leur nature, il est a craindre qu'ils 
ne se mettent a tourner de cote et d'autre; ils vont perir miserablement 
dans ce grand incendie; pourquoi ne m'empresserais-je pas de les avertir? 
S'etant done arrete ace parti, il appelle ses enfants qui etaient sans reflexion: 
Venez, mes enfants, sortez; lao maison est embrasee par un grand incendie; 
puissiez-vous n'y pas rester tous consumes par ce grand incenclie I Regar
dez: Ie danger s'approch~; vous allez y perir. Mais ces enfants ne font pas 
attention au discours de cet homme, qui parle dans leur interet; ils ne 
s'effrayent pas, ils ne tremblent pas, ils n'eprouvent pas d'effroi, ils n'y 
pensent pas, iis ne fuient pas; iis ne savent pas meme, ils ne comprennent f. 43 b. 

pas ce que c' est que ce qu' on appelle embrase; bien au contraire, ils cou-
rent, ils se dispersent ~ et la, et regardent leur pere a plusicurs reprises. 
Pourquoi cela? C'est que ce sont des enfants ignorants. 

Qu'ensuite cet homme fasse encore cette reflexion: Cette maison est em
brasee par un grand incendie, elle est consumee; puisse-je, moi et mes 
enfants, ne pas trouver ici miserablement la mort dans ce grand incendie ! 
Ne pourrais-je pas, par l'habile emploi de quelque moyen, faire so)'tir mes 
enfants de cette maison? Que cet homme connaisse les dispositions de ses 
enfants; qu'il comprenne leurs inclinations. Qu'il y ait plusieurs jouets de 
diverses especes qui soient recherches, aimes, desires, estimes de ces en
fants; qu'ils'soient difficiles a obtenir. Qu'alors cet homme, connaissant les 
inclinations de ses enfants, s'adresse a eux en ces termes : Ces jouets, 0 mes 
enfants. qui vous goof agreablcs, qui excitent votre etonnement et votre 
admiration, que vous etes desoIes de ne pas posseder, ces jouets de diverses 
couleurs et de diverses especes, comme, par exemple, des chariots aUe-
les de hamfs, de chevres, d'antilopes, qui sont recherches, aimes, desires, f. 44 a. 

estimes par vous, je les ai tous mis dehors, a la porte de Ia maison, pour 
servir avos jeux. Accourez, sortez de cette maison; je donnerai a chacun 
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de vous chacune des choses dont iI aura besoin, dont il aura envie. Venez 
vite; accourez pour voir ces jouets. Qu'alors ces enfants, apres avoir entendu 
les noms de ces jOllets, conformes it leurs desirs et it leurs inclinations, 
recherches, aimes, desires, estimes d' eux, se precipitent aussit6t, pour 
obtenir ces jouets agreables, hors de la maison en feu, avec une force 
nouvelle, avec une rapidite extreme, sans s'attendre les uns les autres, 
se poussant mutuellement, en disant: Qui arrivera Ie premier, qui arrivera 
avant l'autre? 

Qu'alors cet homme, voyant ses enfants sortis heureusement, sains et 
saufs, les sachant it I'abri du danger, s'assoie sur la place au milieu du vil
lage, plein de joie et de contentement, libre de preoccupation et d'inquie
tude et rempli de securite. Qu'ensuite ces enfants, s'etant rendus it I'endroit 
Olt est leur pere, s'expriment ainsi: Donne-nous, cher pere, ces divers 

C 46. b. jouets charmants, comme des chariots atteles de hceufs, de chevres, d'anti
lopes. Que cet homme, 6 <;ariputtra, donne it ses enfants, accourus vers lui 
aU8si vite que Ie vent, des chars atteles de breufs, faits des sept substances 
precieuses, munis de balustrades, auxquels est suspendu un reseau de do
chettes, s'elevant a une grande hauteur, ornes de joyaux merveiUeux et 
admirables, rehausses par des guirlandes de pierreries, embellis de cha
pelets de fleurs, garnis de coussins faits de coton et recouverts de toile et 
£Ie soie, ayant des deux c6tes des oreiHers rouges, atteles de beaux broufs 
parfaitement blancs et rapides it la course, diriges par un grand nombre 
d'hommes. Qu'il distribue ainsi, pour chacun de ses enfants, des chars 
traln~s par des breufs, munis d'etendards, doues de la rapidite et de la 
force du vent, de la meme couleur et de la meme espece. Pourquoi cela? 
Parce que cet homme, 0 <;ariputtra, serait opulent, maitre de grandes ri
chesses, possesseur de maisons, de greniers et de tresors nombreux, et clu'il 
penserait ainsi : A quoi bon donnerais-je d'autres chars aces enfants? Pour
quoi cela? C'est que tous ces enfants sont mes propres fils~ ils me sont 

f. 45 a. tous chers et ils ont mon affection. Ces grands chars que voila m'appar
tiennent, et je dois songer it tous ces enfants d'une maniere egale et sans dis
tinction. Possesseur, comme je Ie suis, de beaucoup de maisons, de greniers et 
de tresors, je pourrais donner it tout Ie monde ces grands chars que voila; 
que sera-ce done, maintenant qu'il s'agit de mes propres enfants? Qu'en ce 
moment, etant montes sur ces grands chars, ces enfants soient frappes de 

• 
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surprise et d'etonnement. Comment comprends-tu cela, tJ <;Ariputtra? 
N'est-ce pas un mensonge de la part de cet homme, d'avoir ainsi designe 
dans Ie principe it ses enfants trois chars [differents], et de leur avoir en
suite donne it tous de grands chars, de -nohles chars [de la meme espece]? 

£;Ariputtra repondit: Non Bhagavat, non Sugata. Cet homme, tJ Bhagavat, 
n'est pas it cause de cela un menteur; car c'est par Ie moyen adroit qu'a em
ploye cet hornme que ses enfants ont etc engages it sortir de cette maison em
hrasee, et qu'ils ont re~u Ie present de la vie. Pourquoi cela? Parce que c'est 
pour avoir recouvre leur propre corps, <> Bhagavat, qu'ils ont ohtenu tous 
ces jouets. Quand bien meme, <> Bhagavat, cet homme n'eut pas donne un 
seul char it ses enfants, il n'eut pas ete pour cela un menteur. Pourquoi cela? . 
C'est que, <> Bhagavat, cet homme a commence par refiechir ainsi : Je 
sauverai, par l' emploi d'un moyen convenable, ces enfants de cette grande 
masse de douleurs. De cette maniere meme, <> Bhagavat, it n'y aurait pas 
mensonge de la part de cet homme. Mais queUe .difficulte peut-il exister, 
quand apres avoir reOechi qu'it est proprietaire de maisons, de greniers et 
de tresors nomhreux, cet homme songeant combien ses enfants Iu.i sont r. 45 h. 

chers, et voulant leur bien, leur donne [it chacun] des chars de la meme 
couleur et de la meme espece, c'est-it-dire de grands chars? II n'y a pas, <> 

.Bhagavat, mensonge de la part de cet homme. 
Cela dit, Bhagavat parla ainsi au respectable £;ariputtra : Bien, bien, <;ii

riputtra; c' est comme cela, <;iiriputtra; c' est comme tu dis. De la meme ma
niere, tJ <;Ariputtra, Ie Tathagata aussi, venerahle, etc., est exempt de toute 
terreur, delivre entierement, compIetement, tout a fait, de toute injure, 
de tout desastre. du desespoir. de la douleur, du chagrin, de l'aveugle
ment profond OU plongent les tenehres epaisses et l'ohscurite de l'igno
rance. Le Tathiigata, qui est completement en possession de la science, de 
la force, de l'intrepidite, et de la loi d'homogeneite d'un Buddha, qui est 
doue d'une extreme vigueur par la force de sa puissance surnaturelle, 
est Ie pere du monde; il est parvenu it Ia perfection supreme de la grande 
science de l'hahile emploi des moyens; il est doue d'une immense com
passion; son cmur ne connalt pas la peine; iI desire Ie hien, iI est miseri
cordieux. n nait dans cette reunion des trois mondes qui est semhlahle it 
une maison dont la couverture et la charpente tomhent en ruine , et qui est 
emhrasee par la masse enorme des douleurs et des chagrins, pour affranchir 
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de I'affection, de Ia haine et de l'erreur les ~tres tomhes SOllS l'empire 
de la naissance, de la vieiHesse, de la maladie, de la mort, des peines, 
des lamentations, de la·douleur, du chagrin, du desespoir, de l'aveugle
ment profond on plongent les tenehres epaisses et l'ohscurite de I'ignorance, 

f. 46 a. pour leur f~ire concevoir I'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 
Une fois ne, il voit, sans en etre atteint, les ~tres hrulCs, consumes, devo
re~, detruits par la naissance, la vieillesse, la maladie, la mort, les peines, 
les lamentations, la douleur, Ie chagrin, Ie desespoir. Sous l'influence du 
desir qui les pousse a rechercher les ohjets de jouissance, ils eprouvent des 
maux de diverses especes. Par suite de ces deux conditions du monde, Ie 

.hesoin d'acquerir et celui d'amasser, ilsse preparentpour l'avenir des maux 
de divers genres dans I'Enfer, dans des matrices d'animaux, dans Ie monde 
de Yama; ils eprouvent des maux teIs que Ia condition de Deva, les mi
seres de l'humanite, la presence des choses qu'ils ne desirent pas, et l'ah
senee de celleg qu'ils desirent. Et lA meme, au milieu de cette masse de 
douleurs a travers Iesquelles ils transmigrent, ils jouent, ils s'amusent, ils 
se divertissent; iis ne craignent pas, ils ne tremhlent pas, iis n' eprouvent 
pas d'effroi, ils ne comprennent pas, its ne per~oivent pas, iis ne se trou
hlent pas, iis ne cherchent pas a en sortir. La meme, dans cette reunion 
des trois mondes qui est semhlable a une maison emhrasee, ils s'amusent, 
ils courent de cote et d'autre. Quoique presses par cette grande masse de 
douleurs, iis n'.ont pas conscience de l'idee de douleur. 

Alors, 6 c;ariputtra, Ie TathAgata reflechit ainsi : Je suis certainement Ie 
f. 46 b. pere de ces etres; c'est pourquoi ces ctres doivent ~tre aujourd'hui delivres 

par moi de cette grande masse de maux, et if faut que je donne aces etres 
Ie bonheur incomparable, inconcevable de la science du Buddha, avec Ia
queUe ces ctres joueront, s'amuseront, se divertiront, dont ils feront des 
jouets. Alors, 6 <;ariputtra, Ie TathAgata reflcchit ainsi : Si, en disant «j'ai 
-Ia force de la science, j'ai Ia force de Ia puissance surnaturelle,» j'allais 
parler a ces ~tres, sans employer les moyens convenahles, de la force et de 
l'intrepidite du Tatha.gata, ces etres ne sortiraient pas [du monde] A l'aide 
de ces lois: Pourquoi cela? C'est que ces ~tres ont une passion extr~me 
pour les cinq qualites du desir; ils ont, dans cette reunion des trois mondes, 
une passion extreme pour les plaisirs des sens; ils ne sont pas affranchis 
de la naissance, de la vieillesse, des maladies, de la mort, des peines, des 
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lamentations, de la douleur, du chagrin, du desespoir; ils en sontbniies, con
sumes, devores, detruits. Si on ne les fait pas foir hars de cette reunion des 
trois mondes, qui est semhlahle a une Maison dont la couverture et la char
pente sont embrasees, comment pourront-ils jouir de la science du Buddha~ 

AlOI'S, 6 <;Ariputtra, Ie Tathagata, de meme que cet homme qui ayant 
de grands bras, et qui laissant de cote la force. de ses bras, apres. avoir 
attire ses enfants hors de la Maison embrasee, par l' emploi d'un moyen 
adroit, leur donnerait ensuite de beaux, de nobles chars, Ie Tathagata, f. 47 a. 

dis-je, venerable, etc., revetu co~pietement de la science, de la force et de 
l'intrepidite des TathAgatas, et renom;ant it s'en semr, montre, par la con
naissance qu'il a de l'habile emploi des moyens, trois vehicules pour faire 
sortir les etres de la reunion des trois mondes, qui est semblable a une 
Maison dont la couverture et la charpente sont vieilles et embrasees; ce 
sont fe vehicule des <;ravakas, celui des Pratyekabuddhas, celui des Bo
dhisattvas. A I'aide de ces trois vehicules, il attire les etres et leur parle 
ainsi : Ne vous amusez pas dans cette reunion des trois mondes, qui est 
semblahle it une Maison embrasee, au milieu de ces formes, de ces sons, 
de ces odeurs, de ces gouts, de ces contacts miserables; car attaches ici a 
ces trois mondes, vous etes bruIes, consumes par la soif qui accompagne 
fes. cinq qualites du desir. Sortez de ceUe reunion des trois mondes; trois 
moyens de transport vous sont offerts, savoir: Ie vehicule des <;ravakas, 
celui des Pratyekahuddhas, celui des B6dhisattvas. C'est moi qui dans cette 
occasion suis votre garant, je vous donnerai ces trois chars; faites effort 
pour sortir de cette reunion des trois mondes. Et je les attire de cette ma-
nibre : Ces chars, 0 etres, sont excellents; ils sont loues par les Aryas, munis 
de choses grandement agreables; vous jouerez, vous vous amuserez, vous 
vous divertirez dans la compassion pour les malheureux. Vous eprouverez f. 47 b. 

la grande volupte [ de la perfection] des sens, de la force, des elements 
constitutifs de l' etat de Bodhi, des contemplations, des affranchissements, 
de la meditation, de l'acquisition de l'indifference. Vous serez en possession 
d'un grand bonheur et d'un grand calme d'esprit. 

Alors, 0 <;Ariputtra, les etres qui sont devenus des Sages, ont foi' au Ta
thAgata comme au pere du monde, et apres cet acte de foi, ils s'appliquent 
a l'enseignement du TathAgata; iis y consacrent leurs efforts. D'autres etres 
desirant suivre les directions qu'on entend de la bouche d'un autre, afin 
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d'arriver au NirvAI,la complet pour eux-m~mes, s'appliquent a l'enseigne
ment du TathAgata, afin de connaitre les quatre verites des Aryas; ces ~tres 
sont appeIes ceux qui desirent Ie vehicule des <;ravakas:. ils sortent de Ia 
reunion des trois mondes, de m~me que quelques-uns des enfants de cet 
homme sont engages a sortir de la matson embrasee, par Ie desir qu'ils ont 
d'avoir un chariot attele d'antilopes. D'autres ~tres, desirant la science qui 
s'acquiert sans maitre, la quietude et l'empire sur eux-m~mes, afin d'arri
ver au NirvAI,la complet pour eux-memes, s'appliquent. Ii l' enseignement du 
Tathagata, afin de comprendre les ca~ses et les effets. Ces etres sont 
appeIes c~ux qui desirent Ie vehicule des Pratyekahuddhas; iis sort~nt de 
cette reunion des trois mondes, de meme que quelques-uns des enfants 
sortent de la maison embrasee, desirant un chariot attelC de chevres. D'au-

r. 48 a. tres etres enfin, desirant Ia science de celui qui sait tout, la science du 
Buddha, la science de I'Etre existant par lui-me me , la science que ne donne 
pas un mai~re, pour l'avantage et Ie bonheur d'un grand nombre d' etres, 
par compassion pour Ie monde, pour Ie profit, l'avantage et Ie bonheur 
de la grande reunion des etres, Devas et hommes, pour faire parvenir 
au NirvaI,la complet tous les etres vivants, s'appliquent Ii l'enseignement 
du TathAgata, afin d'obtenir Ia science, la force et I'intrepidite du Ta
thAgata. Ges etres sont appelCs ceux qui desirent Ie Grand vcbicule; ils 
sortent de la reunion des trois mondes : pour cette raison, ils sont appelCs 
Bodhisattvas MahAsattvas. C'est comme quand quelques-uns des enfants sont 
engages a sortir de la rnaison ernbrasee par Ie desir qu'ils ont d'ayoir un 
chariot attele de booufs. De merne, 0 <;Ariputtra, que cet hommc voyant 
ses enfants sortis de la maison ernbrasee, les voyant en sdrete, deiivres heu
reusement, les sachant hors de danger et se sachant lui-merne possesseur 
de grandes richesses, donne it tous ses enfants un seul beau char, ainsi, 0 
<;Ariputtra, Ie TathA-gata lui-meme, venerable, etc., quand il voit un grand 
nombre de kotis d'etres delivres de la reunion des trois mondes, affranchis 

f. 48 b. de Ja douleur, de la crainte, de la terreur, de tout desastre, attires dehors 
par Ie moyen de l'enseignement du TathA-gata, delivres de toutes les miseres 
de la crainte, et des desastres, arrives au bonheur du NirvA.I,la, Ie TathA-
gata, dis-je, venerable, etc. se disant en ce moment: I( Je possede Ie tresor 
I( abondant de la science, de Ia force et de l'intrepidite, et ces etres sont 
I( tous mes enfants, II conduit au NirvaI,la complet tous ces etres it l'liide du 

-

Di~;tized by Goog!e ___ _ 



CHAPITRE III. 53 

vehicule des Buddhas. Et je ne dis pas qu'il y ait, pour chacun des ~tres, 
un Nirv:l.l)a individuel; [au contraire] il conduit au Nirv:l.l)a complet tous ces 
~tres au moyen du Nirv:l.l)a du TathAgata, du grand Nirval)a complet. Et I 

les etres, 0 <;:l.riputtra, qui sont delivres de la reunion des trois mondes, Ie 
TathAgata leur donne pour jouets agreables les plaisirs supremes, les plai
sirs des Ayras, qui sont les contemplations, les affranchissements, la me
ditation, l'acquisition de l'indifference, jouets qui sont tous de la meme 
espece. De meme, 0 <;ariputtra, qu'il n'y aurait pas mensonge de la part 
de cet homme a designer d'abord trois [especes de] chariots et a ne leur 
donner en suite a eux tous que Ie meme char, un char fait des sept substances 
precieuses, embelli de to us les ornements, d'une seule espece, un noble 
char, en effet, Ie char Ie plus precieu1 fie tous, ainsi, 0 <;:l.riputtra, Ie Ta
thAgata lui-meme, venerable, etc., ne dit pas· un mensonge, quand, apres 
avoir dans Ie principe, par l'habile emploi des moyens [dont il dispose], 
designe trois vehicules, il conduit ensuite les etres au Nirv:l.l)a complet, a 
l'aide du Grand vehicule. Pourquoi cela? C'est, 0 <;:l.riputtra, parce que Ie 
TathAgata, en tant que possesseur des maisons, des greniers et des tresors 
ahondants de la science, de la force et de l'intrepidite, est capable d'en
seigner a tous les etres Ie loi accompagnee de la science de celui qui sait 
tout. Voila de queUe maniere, 0 <;:l.riputtra, il faut savoir que c' est par Ie 
developpement de sa science et de son habilete dans l'emploi des moyens, 

. que Ie TathAgata enseigne un seul vehicule, qui est Ie Grand vehicule. 
Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette circonstance les stances sui

vantes: 

33. C'est comme si un homme possedaitune maison grande, ruinee et peu 
solide; que les galeries de cette maison fussent degradees, et que les colonnes en 
fussent pourries dans leurs fondements. 

34. Que les fenetres et les terrasses en fussent en partie detruites; que l'enduit 
qui recouvre les murs et Jes portes y fut degrade; que les balcons y tombassent 
de vetuste; que cette maison fut couverte de chaume et qu'elle s'ccroulat de toutes 
parts; 

35. Qu'elle rut la .demeure de cinq cents creatures vivantes au moins; qU'elle 
renfermat un grand nombre de chambres et de passages ctroits, degoutants et tout 
remplis d'ordures; 

36. Que l'escalier et les poutres en fussent entierement degrades; que les murs 

f. 49 a. 
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et les separations en fussent detruits; que des vautours y habitassent par milliers, 
ainsi que des pigeons et des chouettes, et d'autres oiseaux. 

f. 49 b. 37. Qu' on y trouvat it chaque pas des serpents terribles, venimeux, redoutahles; 
des scorpions et des rats de diverses especes; que cette maison rut la demeure 
de mauvaises creatures de ce genre. 

38. Qu'on y rencontrat ~it et lit des etres n'appartenant pas it l'espece humaine; 
qu'elle fut infectee d'excrements etd'urine, remplie de vers, de moucheslumineuses 
et d'insectesj qu'elle retentit des hurlements des chiens et des chacals. 

39. Qu'on y trouvat des loups feroces, qui se repaissent de cadavres humains, 
et qui recherchent les matU~res qui en Mcoulent; qu'elle rut pleine de troupes de 
chiens et de chacals. 

40. Faihles et extenues par la faim, ces animaux s'en vont mangeant dans tous' 
les coins; ils se querellent et ahoiedt. Voila queUe est ceUe maison redoutable. 

41. Elle est habitee par des Yakchas aux pensees cruelles, qui se nourrissent de 
cadavres humainsj on y rencontre it chaque pas des centipedes, de grands serpents 
et des reptiles marques de taches. 

42. Ces reptiles y deposent leurs petits dans tous les coins et s'y font des re
traitesj les Yakchas devorent Ie plus souvent ces animaux disperses «;8 et lao 

43. Et quand ces Yakchas aux pensees cruelles se sont rassasies des corps des 
animaux dont its se repaissent, tout gonfles de la chair qu'ils ont devoree. ils se 
livrent de cruels combats. 

44. Dans les chambres degradees habitent de terribles KumhhaI;l4akas aux pen
f. 50 a. sees cruelles, les uns de la hauteur d'un empan. les autres de la hauteur d'une 

coudee, d'autres ayant deux coudees de hauteur; ils vont rOdant de tous cotes. 
45. Saisissant des chiens par les pie4s, ils les renversent it terre sur Ie dos, et 

leur serrant Ie gosier en grondant, ils se plaisent it les suffoquer. 

46. n y habite des Pretas nus, noirs, faibles, hauts et grands, qui, devoft)s 
par la faim, cherchent de la nourrilure et font entendre ~it et lit des cris lamentables. 

47. Qnelques-uns ont la houche comme Ie trou d'une aiguille, d'autres ont une 
tete de boouf; semhlablespourla taille it des chiens plutot qu'it des hommes, ilsvont 
les cheveux en Msordre, poussant des cris et devores par la faim. 

48. On voit, aux fenetres et aux ouvertures, des Yakchas, des Pretas et des Pi
~atchas, affames et cherchant de Ia nourriturs, qui ont constamment les regards 
diriges vers Ies quatre points de l'horizon. 

49. [Supposons done] que cette maison soit la demeure redoutable de tous ces 
etres; qu' elle soit haute, grande, peu solide, crevassee de toutes parts, tombante en 
ruines, effrayante, et qu'elle soit Ia propriete d'un seul homme. 
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50. Que cel homme soit en dehors de sa maison et que Ie feu y prenne, et 
qu'elle soit tout d'un coup et de quatre cotes la proie des flammes. 

51. Ses poteaux, ses' solives, ses colonnes et ses murs consumes par Ie feu, f. 50 b. 

eclatent avec, un bruit terrible; les Yakchas et les Pretas y poussent des cris. 

52. Des centaines de vautours pleins de rage, et des Kumbal)~has, la paIeur sur 
la face, errent de tous cotes; brutes par Ie feu, des centaines de serpents siment 
et sont en fureur de toutes parts. 

53. De coupables Pi'tatchas y tournent de tous cotes en grand nombre, atteints 
par l'incendie; se dechirant a coups de dents les uns les autres, its font cou1er leur 
sang pendant qu'ils brUlent. 

54.' Les loups y perissent: ces etres se devorent les uns les autres. Les ordures 
sont consumees, et une odeur infecte se repand dans les quatre points de l' espace. 

55. LescentipMes s'enfuient de tous cotes, et les Kumbhal).~as les devorent. Les 
Pretas,la chevelure enflammee, sont consumes a la fois par la faim et par l'incendie. 

56. C'est ainsi que cette redoutable maison est la proie des flammes qui s'en 
echappent de tous cOtes; et cependant l'homme proprietaire de cette mail!on est 
debout a la porte, qui regarde. 

57. Et il entend ses propres enfants, dont l' esprit est entierement absorbe par 
Ie jeu; ils se livrent avec enivrement a leurs plaisirs. comme des ignorants qui ne 
connaissent rien. 

58. Les ayant donc entendus, cet homme -entre bien vite afin de delivrer ses f. 51 a. 

enfants. Ah! [se dit-il,] puissent mes enfants dans leur ignorance ne pas perir bien-
tot consumes par Ie feu I 

59. II lew' dit les vices de cette habitation: II existe ici: [leur dit-il,] 0 fils de 
famille, un danger terrible; ces ctres de diverses especes et ce grand incendie 
qui est devant vous, [tout ceIa] forme un .enchainement de ma~ [inevitables]. 

60. Ici habitent des serpents, des Yakchas aux pensees crueJies, des KumbhaI)
. ~as et des Pretas en grand nombre, des loups, des troupes de chiens et de cha
cals, et des vautours qui cherchent de la nourriture. 

61. Tels sont les etres qui resident dans cette maison, laquelle, meme inde.
pendamment de l'incendie, est extrcmement redoutable. Ce ne sont partout que 
miseres de cette espece, et Ie feu y bnile de tous cotes. 

62. Mais, quoique avertis, ces enfants, dont l'intelligence est ignorante, enivres 
de leurs jeux, ne pensent pas a leur pere qui parle, et ne Ie comprennent meme pas . 

. 63. Que cet homme alors reflechisse ainsi, en pensant a ses enfants : Certes. 
je suis bien malheureux I A quoi me servent mes enfants, puisque j' en suis reelle
ment prive? Ah! puissent·ils n'ctre pas consumes ici par Ie feu I 
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64. Mais en ce moment il s'est presente un expedient a son esprit: Ces enfants 
sont avides de jouets, [se dit-il,] et ils n' en ont ici aucun qui soit . a leur disposi
tion. Ah! enfants insenses, queUe est votre folie! 

f. 51 b. 65. II leur dit alors : Ecoutez, mes enfants, je possMe des chars de differentes 
especes; des chars aiteIes d'antilopes, de chevres et de bea~ breufs, eleves, grands, 
et parfaitement ornes. 

66. lis sont en dehors de cette maison. Sauvez-vous au· moyen de ces chars; 
disposez-en comme vous vQudrez; c'est pour vous que je les ai fait construire. 
Sortez tous ensemble, pleins de joie, par ce moyen. 

67. Les enfants, ayant entendu parler de chars de cette espece, se batant de 
toutes leurs forces, se mettent tous a sortir en un moment, et sont aussitot de
hors a l'abri des dangers qui les mena~aient. 

68. Mais a la vue de ses enfants SOltiS [de Ia maison], Ie pere s'etant rendu 
a la place au milieu du viUage, leur dit du haut d'un trone sur lequel il s'est 
assis : Ah! chers enfants, aujourd'hui je suis sauve! 

69. Ces cnfants miserables que rai eu tant de peine a recouvrer, ces jeunes 
enfants cheris, bien-aimes, au nombrc de vingt, etaient reunis dans une maison 
terrible, redoutahIe, effrayante et pleine de beau coup d'etres vivants, 

70. Dans une Maison en feu et remplie de flammes, et ils y etaient uniquement 
occupes de leurs jeux; et les voila aujourd'hui tous delivres par moil C'est pour
quoi je suis maintenant arrive au comhle du bonheur. 

71. Les enfants voyant que leur pere ctait heureux, l'aborderent et lui par
lerent ainsi: Donne-nous, cher pere, ce qui est l'objet de nos desirs, ees cbars 
agreahles de trois especes; 

f. 52 11.72. Et execute, cher pere, tout ce que tu nous as promis dans la maison, [ quand 
tu as dit:] Je vous donnerai des chars de trois especes. Voici venu majntenant 
Ie temps [de tenir ta promesse ]. 

73. Or cet homme etait riche d'un treSOl' forme de monnaies d'or et d'argent, 
de pierres precieuses et de perles; it avait de l' or et des esclaves nombreux, des 
domestiques et des chars de plusieurs especes ; 

74. Des chars atteles de breufs, faits'de pierres precieuses, ex~ellents, surmon
tes de balustrades, recouverts de reseaux de clochettes, ornes de parasols et de 
drapeaux, et revetus de filets faits de guirlandes de perles. 

75. Ces chal's sont enveloppes de tous cotes de guirlandes faites d'or et d'ar
gent travaille, et de nobles etoffes qui y sont suspendues de place en place; ils sont 
parsemes de belles fleurs blanches. 
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76. On voit aussi d'excellents oreillers, pleins de coton et recouverts d'une soie 
moelleuse, dont sont ornes ces chars; on y trouve etendus d'excellents tapis por
tant des images de grues et de cygnes, et valant des milliers de kop.s. 

77. On y voit des beeufs blancs, pares de fleurs, vigoureux, d'une grande 
taille, de belle apparence, qui sont atteMs a ces chars faits de substances precieuses, 
et qui sont diriges par un grand nombre de domestiques. 

78. Tels sont les beaux, les excellents chars que cet homme donne it tous ses 
enfants; et ceux-ci contents et Ie ceeur ravi de joie, parcourent, en se jouant avec 
ces chars, tollS les points de l'horizon et de l'espace. 

79. De la meme maniere, 0 <;arisuta, moi qui suis Ie grand Riehi, je suis Ie 
protecteur et Ie pere des creatures; et ce sont mes enfants que tous ces etres, qui, 
dans l'enceinte des trois mondes, sont ignorants et enchaines par la concupiscence. f. 52 b. 

80. Et l'enceinte des trois mondes est, comme cette maison, extremement re
doutable, troublee de cent maux divers, completement embrasee de tollS cotes par 
des centaines, de miseres, comme la naissance, la vieillesse et la maladie. 

8!. Et moi, qui suis delivre des trois mondes, je me tiens ici dans un lieu soli
taire, et je reside dans la foret; et la reunion des trois mondes est cette demeure 
qui m'appartient, dans hiquelle sont consumes les etres qui sont mes enfants. 

82. Et moi, je leur montre la detresse ou ils se trouvent dans Ie monde, car je 
connais Ie moyen de les sauver; mais eux, ils ne m'ecoutent pas, parce qu'ils sont 
tollS ignorants, et que leur intelligence est enchainee par les desirs. 

83. AIors je mets en usage mon habilete dans I'emploi des moyens, et je leur 
parle de trois vehicules. Et connaissant les nombreuses miseres des trois mondes, 
je leur indique un moyen propre II les en faire sortir. 

84. Et II ceux de ces enfants qui se sont refugies aupres de moi, qui possedent 
les six connaissances surnaturelles et Ie grand pouvoir de la triple science, qui 
sont, en ce monde, des Pratyekabuddhas ou qui sont des Bodhisattvas, incapables 
de se detourner de leur but, 

85. A ces sages qui sont pour moi comme mes enfants,j'expose en ce moment, 
au· moyen d'une excellente parabole, Ie supreme, l'unique vehicule du Buddha: 
Acceptez-Ie, [leur dis-je,] vous deviendrez tous des Djinas. 
. 86. [Je leur expose] aussi la science des Buddhas, des Meilleurs des hommes, 
cette science excellente, extremement agreable, que rien ne surpasse ici dans Ie 
monde entier, dont la forme est noble et qui est digne de respect; 

87. Ainsi que les forces, les contemplations et les affranchissements, les nom-
breuses centaines de kotis de meditations; c' est III Ie char excellent avec lequel se f. 53 4. 

divertissent sans cesse les fils de Buddha. 

8 
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88. lls passent les nuits, les jours, les quinzaines, les mois,les saisons et le5 
ann~es. ils passent des moyens Kalpas et des milIiers de kolis de Kalpas a se divertir 
avec ce char. 

89. C'est la I'excellent char, Ie char precieuI, avec lequelles BOdhisattvas qui 
5e jouent en ce monde, et les <;ravakas qui ~eoutent Ie Sugata, parviennent ici-bas 
II la pure essence de l'~tat de Bodhi. 

90. Sache-le done maintenant, 0 bienbeureux, il n'y a pas en ce monde un se
cond char, dusses-tu chercber dans les dix points de l'espace, except~ [ces chars 
que produit] I' emploi des "moyens mis en muvre par les Meilleurs des hommes. 

91. Vous etes mes enfants et je suis votre p~re, et vous avez ete sauves par 
moi de Ia douleur, alors que vous etiel, depuis des milliers de ko\is de Kalpas, 
consum~s par Ies telTeurs et par Ies maux redoutables des trois mondes. 

92. e'est ainsi que je parle ici du Nirval}a [ en disant] : Quoique vous ne soyez 
pas encore parvenus au NirvaQa complet, vous etes d~livres main tenant de la mi
sere de la transmigration: Ie char du Buddha est ce qu'il faut rechercher. 

93. Et les Bodhisattvas, quels qu'ils soient, qui se trouvent ici, ~coutent tous 
les regles de la conduite du Buddha, qui sont les miennes. Telle est l'habilete dans 
l'emploi des moyens dont Ie Djina dispose, habilete a raide de laquelle il disci
pline un grand nombre de Bodhisattvas. 

94. Lorsque les etres sont attach~s ici-bas a de miserables et vils desirs, Ie 
f. 53 b. Guide du monde qui ne dit pas de mensooges, leur explique alors ce que e'est 

que la douleur; c'est la la [premiere] v~rite des Aryas. 
95. Et a ceux qui, ne connaissant pas la douleur. n'en voient pas la cause par 

suite de l'ignorance de leur esprit, je leur montre la voie: L'origine de la douleur 
des passions, [leur dis-je,] c' est Ia production [de ees passions memes]. 

96. Aneantissez constamment la passion, vous qui ne trouvez nulle part de 
refuge; c'est ill ma troisicme verite, celie de l'aneantissement; c'est par eUe et 
non autrement que l'homme est sauve; en eifet, quand il s'cst reprCsen~ cette 
voie, il est completement affranchi. 

97. Et par quoi les etres sont-ils completement affl'anchis, 0 <;ariputtJ.·a? Ds 
Ie sont, parce qu'ils comprennent [la verite de] l'aneantissement; et cependant ils 

• ne sont pas encore compIetement affranchis : Ie Guide [du monde] declare qu'ils 
ne sont pas arrives au Nirval}a. 

98. Pourquoi n'annonce-jc pas sa delivranee a un homme de cette espece ~ 
e'est qu'il n'a pas atteint a l'excellent et supreme etat de Bodhi. Voici quel est mon 
desir: je suis ne eD ce monde, moi qui suis Ie roi de la loi, pour y rendre [les 
etres] heureux. 

• 
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CHAPITR'E 111. 

99. C' est fa, 0 «;ariputtra, Ie seeau' de ma, loi, de 'eette loi que j' expose au
jourd'hui, sur la fin de mon existence, pour, Ie bien de l'univers reuni aux Dey88. 
Enseigne-Ia donc dans les dix points de l'espace et dans toutes les regions m
termediaires. 

100. Et si, pendant que to enseigneras, un etre queloonque venait a te dire ces 
paroles: uJ'cprouve de la joie de oe discoul'S; J s'il recevait oe Sutra avec un signe 
de tete [relpectueux], eonsidere eet etre comme incapable de se detourner de 
son but. 

101. n a vu les anciens Tath8gatas, et illeur a rendu un culte; et il a entendu 
une loi semblahle a celle que j'enseigne, celui qui a foi'dans ce Sutra. f. 54 a. 

102. n nous a vus, moi, toi el tous ces Religieux qui forment mon assemblee; 
il a vu tous ces Bodhisattvas, celui qui a foi en mes paroles emmentes. ~ ;, 

103. Ce Sutra est fait pour troubler les ignorants, et c'est pour l'avoir comp~V:
aoieC mon intelligence penetrante que je l'expose .ainsi; en effet, ce n'est pas : Ie 
domaine des «;ravakas; ce n' est pas hi non plus ia voie des Pratyekahud 

104. Tu es plein de confiance, 0 «;ariputtra, et n'en dois-je pas autant de 
mes autres <;ri.vakas? Eux aussi, ils marchent pleins de confiance 
dant chacun d' eux n' a pas la science individuelle. " 

l05. Mais n' expose pas cette doctrine a des obstines,,, ~'des orgueillem, ni 
a des Yogins qui ne sont pas maitres d'eux-memes; ~ ces insenses, toujours 
enivres de desirs, mepriseraient, dans leur ignorance, la ioi qu' on leur dirait. 

106. Quand on a meprise mon habilete dans l'emploi des moyens, qui est Ia 
regie des Buddhas, perpetuellement subsistante dans Ie monde; quand, d'un re
gard dedaigneux, on a meprise Ie vehicule [des Buddhas], apprenez Ie terrible 
resultat qu' on en recueille en ce monde. 

107. Quand on me prise un Sutra comme celui-ci, pendant que je suis dans ce 
monde ou quand je suis entre dans ie NirvaQa compIet, ou quand on veut du mal 
aux Religienx, apprenez de moi ie resultat qu'on recueille de ces fautes. 

108. Des que de tels hommes sont sortis de ce monde, I'Avitchi est ie lieu OU 
ils resident pendant des Kalpas complets; puis au bout de nombreux moyens KaJ
pas, ces ignorants meurent encore dans cel Enfer. 

109. En effet, apres qu'ils sont morts dans les Enfers, ils en sortent pour re- f. 54 b. 

naitre dans des matrices d'animaux; faibles et rMuits a Ia condition de chien ou de 
chacal, ils deviennent pour les autres des objets d'amusement. 

110. Alors ils revetent nne couleur ou noire ou tachetee; ils sont couverts d'e
rnptions cutanees et de blessures; ils sont faibles et depouilles de poils, et its ont 
de l'aversion pour retat supreme de Bodhi, qui est Ie mien. 

8. 

Digitized by Google 

, 



f. 55 Q. 
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Ill. Bs sont constamment pour tous Jes etres· des Gbjets de mepris; ils crient, 
frappes a coups de pierres ou d'cpee; on les effraye en tous lieux de coups de M
°ton; leurs membl'es desseches sont consumes par la faim et par la soif. 

112. lIs renaissent chameaux ou anes, portant des fardeaux et frappe~ de cent 
batons; ils sont sans cesse occupes a penser a leur nourriture, ces etres dont l'in
telligence ignorante a meprise la regIe des Buddhas. 

113. ° Bs deviennent ensuite dans ce monde des chacals, repoussants, faihles et 
estropies; tourmentes par les enfants des villages, ces etres ignorants soni frappes 
a coups de pierres et d'epee. 

lIlt. Apres avoir quitte cette existence, ces etres ignorants renaissent avec des 
corps longs comme cinq cents Yodjanas; ils sont paresseux, stupides et reviennent 
sans cesse sur leurs pas. 

115. Bs renaissent sans pieds, condamnes a ramper sur Ie ventre, devores par 
de nombreux kotis d' etres vivants; voila les cruelles douleurs qu'ils eprouvent, ceux 
qui ont meprise un Sutra comme celui que j'enseigne. 

116. Et lorsqu'ils reprennent un corps humain. ils renaissent estropies, boi
teux, bossus, borgnes. idiots et miserables. ces etres qui n'ont pas foi dans ce 
Sutra que j'expose. 

117. Bs sont, dans Ie monde, un objet d'aversion; leur bouche exhale une 
odeur {etide; ils sont possedes par un Yakcha qui habite leur corps. ceux qui n' ont 
pas foi dans retat de Buddha. 

lIB. Pauvres, condamnes aux devoirs de la domesticite, faibles et toujours 
attaches au service d'un autre, ils souO'rent beaucoup de mise res et vivent dans Ie 
monde sans protecteurs. 

119. Et celui qu'ils y servent n'aime pas a leur donner; et meme ce qui leur 
est donne perit bien vite, car c'est III en elfet )e fruit de leur peche. 

120. Et les medicaments parfaitement prepares qu'ils prennent ici-bas des 
mains des hommes habiles qui les leur donnent, ne font qu'augmenter encore 
leur mal, et leur maladie n'a jamais de fin. 

121. TIs eprouvent des vols, des attaques, des surprises. des violences, des 
rapts et des actes de cruaute; et ces maux tombent sur eux a cause de leur peche. 

122. Non, jamais ce coupable ne voit Ie Chef du monde. Ie roi des Indras des 
hommes, enseignant ici; en eifet. il habite ici dans des temps ou Ie Chef n'y pa
rait pas, celui qui a meprise les regies des Buddhas, qui sont les miennes. 

123. Cet ignorant n'entend pas non plus la loi; il est sourd et prive d'intelli
gence; pour avoir meprise cette science du Buddha. il ne trouve plus jamais de 
repos. 
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CHAPITRE III. 61 

126.. Pendant plusieurs milliers de myriades de kolU de Kalpas en nombre ega! t. 55 b. 

a celui des sables du Gange, il est imbecile et estropie; voila Ie fruit qui resulte de 
son mepris pour ce Sutra. 

125. Son jardin est rEnfer; sa demeure est une place dans une des existences 
ou l'homme est puni; il y reste sans cesse sous les formes de rane, du pourceau, 
du chacal et du chien. 

126 .. Et meme lorsqu'il a repris la condition hurnaine, la cecite, la surdite et 
la stupidite sont pour lui; esclave des autres, il est toujours miserable. 

127. Alors les ornements et les vetements qu'il porte sont ses maladies; il a 
sur Ie corps des myriades de koti,s de blessures; il a des ufceres, fa gale et des 
eruptions cutanees, 

128. La lepre blanche, la lepre qui forme des taches, et il exhale une odeur 
de cadavre; si son corps est sain, c' est l' organe de la vue qui, chez lui, devient 
opaque. La violence de .sa colere eclate au dehors; la concupiscence est extreme 
en lui; en6n il reside sans cesse dans des matrices d'animaux. 

129. Oui, C;arisuta, quand meme je passerais ici un Kalpa complet a enumerer 
les vices de cclui qui meprise mon Sutra, je ne pourrais en atteindre Ie lerme. 

130. Aussi est-ce parce que je connais ce sujet, que je t'avertis, 0 <;:ariputtra, 
de ne pas exposer ce Sutra en presence des gens ignorants. 

131. Mais les hommes qui sont, en ce monde, eclaires, instruits, doues de 
memoire, habiles, savants; ceux qui sont arrives a l'excellent ct supreme etat de 
SOdhi, c'est a ceux-li que tu peux faire entendre cette verite supreme. 

132. Ceux par qui ont ete vus de nombreux koti,s de Buddhas. ceux qui ont f. 56 a. 

fait croltre en eu.x-memes d'innombrables merites et qui sont inebranlables dans 
la meditation, c'est a ceux-Ia que tu peux faire entendre ceUe verite supreme. 

133. Ceux qui, pleins d'energie, toujours occupes de pensees de bienveillance, 
ne songent sans cesse qu'a la charite; ceux qui font l'abandon de leur corps et de 
leur vie, to peux reciter ce Sutra en leur presence. 

134. Ccux qui ont des egards pour les opinions les uns des autres, qui n'en
tretiennent pas de rapports avec les ignorants, et qui vivent satisfaits dans les 
cavernes des montagnes, to peux leur faire entendre ce Sulra fortune. 

135. Ceux qui recherchent des amis vertueux et qui evitent des amis pecheurs. 
les fils de Buddha, [en un mot,] en qui tu reconnais ces qualites, meritent que to 

leur expliques ce Sutra. 
136. Ces ftls de Buddha, semblables Ii des joyaux precieux, que tu vois prati

quant sans interruption les devoirs de la morale, qui s'appliquent Ii comprendre les 
Sutras aux grands developpements, tu peux reciter en leur presence ce Siltra . 

• 

• 

• 
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137. Ceux qui sont exempts de colere et toujours droits, qui SODt pleins de 
compassion pour toutes les creatures, qui sont respectueux devant Ie Sugata, tu 
peux reciter ce Sutra en leur presence. 

138. Celui qui exposerait la loi au milieu de rassembl~e, qui, affranchi de tout 
attachement, parlerait dans un recueillement complet, en se servant de plusieurs 
myriades de kotis d'exemples, tu peux lui enseigner ce Sutra. 

139. Et celui qui porterait a sa tete lea mains reunies en signe de respect, desi
f. 56 b. rant obtenir retat de celui qui sait tout; celui qui parcourrait les dix points de 

r espace, cherchant un religieux qui parle bien; 
140. Celui qui comprendrait les Sutras aux grands developpements, qui ne 

trouverait pelS de plaisir a d'autres livre~, qui mcme n'entendrait pas une &euJe 
stance d'autre chose, celui-Ia peut entendre cet excellent Sutra. 

141. nest semblable a celui qui porte les reliqtJes du Tathagata ,. et a l'homme 
quel qu;il soit, qui les recherche, celui qui desirerait ce Sutra, et qui l'ayant ob
tenu Ie porterait a son front. 

142. II ne faut jamais penser a d'autres Sutras, ni a d'autres livres d'une science 
vuJgilire, car ce sont Ia des objets bons pour les ignorants; evite de tels livres et 
explique ce Sutra. 

143. Mais iI me faudrait, (, <;ariputtra, un Kalpa ('omplet pour dire les milliers 
d'esp~ces de ceux qui sont parvenus a I'etat supreme et excellent de Bodhi; c'est 
en leur presence que tu dois exposer ce Sutra. 

CHAPITRE IV. 

LES INCLINATIONS. 

Ensuite Ie respectable Subhuti, MahAkatyAyana, MahAkA~yapa et MahA
mAudgalyAyana, 'tous egaJement respectables, ayant entendu cette loi dont 
ils n'avaient pas oui parler au paravant, et ayant appris, de la bouche de 
Bhagavat, que c;Ariputtra etait destine a obtenir l'etat supreme de Buddha 
parfaitement accompli~ frappes d'etonnement, de surprise et de satisfaction, 

f. 57 a. s'etant leves en ce moment meme' de leurs sieges. sa dirigerent vers la 
place ou se trouvait Bhagavat; et rejetant sur une epaule leur vetement su-

• 

• 
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pemur, posant a terre Ie genou droit, tenant les mains jointes en signe 
de respeet du c~te ou etait assis Bhagavat, Ie regardant en' face, Ie corps 
incline en avant, l'exterieur modeste et reeueilli, ils parl~rent en cel 
tennes' a Bhagavat : 

Nous sommes vieux, ~ Bhagavat, Ages, casses; nous sommes respectes 
camme'Sthaviras dans cette assemblee de Religieux. Epuises par rage, nous 
nous disons : • Nous avons obtenu Je Nirval}a; » nous ne pouvons plus faire 
d'efi'orts, 0 Bhagavat, pour arriver a I'etat supr~me de Buddha parfaitement 
accompli; nous sommes impuissants; nous sommes hors d'etat de faire 
usage de nos forces~ Aussi, quand Bhagavat expose la loi, que Bhagnat 
reste longtemps assis et que nous ~ssistons a cette exposition de la Ioi, 
aiors, 0 Bhagavat, assis pendant longtemrs et pendant longtemps occupes 
• honorer Bhagavat, nos membres.et les portions de nos membres, ainsi 
que DOS articulations et les parties qui les composent, eprouvent de la dou
leur. De Ia vient que, quand nous demontrons, durant Ie temps OU Bha
gavat enseigne la loi, l'etat de vide, I'absence de toute cause, l'absenee de 
tout objet, nous ne conc~ons pas l'esperance soit d'atteindre a ces lois 
du Buddha, soit d'hahiter dans ces demeures qu'on nomme lee terres 
des Buddhas, soit de nous livrer aux voluptE~s des Bodhisattvas ou a celles 
des Tathagatas. Pourquoi cela? C'est que, 0 Bhagavat, attires en dehors de f. 5j b. 

la reunion des trois mondes, nous imaginant etre arrives au NirvaJ}.a, nous 
sommes en meme temps epuises par l'age et par les maladies. C'est pour-
quoi, 0 Bhagavat, au moment OU d'autres Bodhisattvas ont ete instruits par 
nous, etont appris qu'ils parviendraient un jour a retat supreme de Buddha 
parfaitement accompli, alors, 0 Bhagavat, pas une seule pensee d'esperance 
relative a cet etat, ne s'est produite en nous. C'est pourquoi, 0 Bhagavat, 
entendant ici de ta bouche ce que tu viens de dire:« La prediction de retat 
• futUl' de Buddha parfaitement accompli s'applique aussi aux <;rAvakas, » 

nous sommes frappes de surprise et d'etonnement. NOllS avons obtenu au
jourd'hui un grand objet, 0 Bhagavat, aussitot que nollS avons entendu cette 
voix de Bhagavat, que nousn'avions pas ouie prcccdemment; nous nous 
sommes trouves en possession d'un grand joyau, 0 Bhagavat, en possession 
d'un joyau incomparable. Oui, Bhagavat, Ie joyau que nous avons acquis 
n'e..ait'Di recherche, ni poursuivi, oi attendu, ni demande par nous. C'est 
I. ce qu'il nous semble, 0 Bhagavat; c'est la·ce qu'il no us semble, 0 Sugata. 
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C'est comme si un homme, (, Bhagavat, venait ,s'eloigner de la pre-
sence de son pere, et que, s'en etant eloigne, il allAt dans une autre par
tie du pays. Qu'il passe I, heaucoup d'annees [loin de son pere], vingt, 

f. 58 a. trente, quarante ou cinquante ans. Que Ie pere devienne un grand person
nage, et que Ie fils, au contraire, soit pauvre, parcourant Ie pays pour 
chercher sa suhsistance. Qti'il visite les dix points de l'horizon pour trou
ver des vetements et de la nourriture, et qu'il se rende dans une autre 
partie de la contree. Que son pere se soit aussi retire dans une autre pro
vince; qu'il soit possesseur de heaucoup de richesses, de grains, d'or, de 
tresors, de greniers et de maisons. Qu'il soit riche de heaucoup de Suvar
Qas, d'argent travaille, de joyaux, de perles, de lapis-lazuli, de conques, 
de cristal, de corail, d'or et d'argent. Qu'il ait , son service beaucoup 
d'esclaves des deux sexes, de serviteurs et de domestiques; qu'il possede 
un grand nomhre d'clcpbants, de chevaux, de chars, de breufs, de mou
tons; qu'il ait de nombreux clients. Qu'il ait des possessions dans de vastes 
pays; qu'il per~oive des revenus et des inter~ts co~siderables, et dirige de 
grandes entreprises de commerce et d'agriculture. 

Qu'ensuite, 0 Bhagavat, l'homme pauvre parcourant, pour trouver de la 
nourriture et des vetements, les villages, les·bourgs, les villes, les provinces, 
les royaumes, les residences royales, arrive de proche en proche, la ville 
OIl habite son pere, cet homme possesseur de beaucoup de richesses, d'or, 
de Suvaqlas, de tresors, de greniers, de maisons. Que cependant, (, Bhaga
vat, Ie pere de ce pauvre homme, Ie possesseur de beau coup de richesses, [etc., 
comme ci-dessus,] qui habite dans cette ville, pense sans cesse , ce fils 
qu'il a perdu depuis cinquante _ ans, et qu'y pensant ainsi, il n'en parle, 

[ 58 b. personne, au contraire, qu'il se desole seul en lui-m~me, et qu'il refiechisse 
ainsi: Je suis Age, vieux, casse; j'ai beaucoup d'or, de SuvarQ.as, de rich esses, 
de grains, de tresors, de greniers, de maisons, etje n'ai pas un seul fils I 
Puisse la mort ne pas me surprendre dans cet etat! Toute ceUe fortune 
perirait faute de quelqu'un qui en put jouir. Qu'it se souvienne ainsi de 
son fils , plusieurs reprises: Ah! cerles je serais au comble du bonheur, 
si mon fils pouvait jouir de ceUe masse de richesses. 

Qu'ensuite, (, Bhagavat, Ie pauvre homme cherchant de la nourriture 
et des v~tements, arrive de proche en proche jusqu" la maison de l'hoinme 
riche, possesseur de beaucoup d'or, etc. Que Ie pere de ce pauvre homme 
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se trouve Ii la porte de sa maison, entoure d'une foule nombreuse de 
BrAhmanes, de Kchattriyas, de Vli~y~8, de <;udras, dont il .re~oit les 
hommages, assis sur un grand trone que soutient un piedestal orne d'or 
e~ d'argent; qu'il soit occupe it des affaires de milliers de kotis de Suvar
I}as, evente par un chasse-mouche, sous un vaste dais dresse sur un terrain 
jonche de fleurs et de perles, auquel sont suspendues des guirlandes de 
pierreries, entoure en un mot de to ute la pompe de l'opulence. Que Ie 
pauvre homme, 0 Bhagavat, voie son propre pere assis Ii la porte de s~ 

maison, au milieu de cet appareil de grandeur, environne d'une foule nom- f. 59 a. 

breuse de gens, occupe aux affaires d'un maitre de maison; et qu'apres 
I'avoir vu, effraye alors, agite, trouble, frissonnant, sentant ses poils se 
herisser sur tout son corps, hors de lui, il reflechisse ainsi: Sans contredit, 
Ie personnage que je viens de rencontrer est ou Ie roi, ou Ie ministre du 
roi. Je n'ai rien II faire ici; allons-nous-en done. La OU est I~ chemin des 
pauvres, c'est III que j'obtiendrai des vetements et de la nourriture sans 
beaucoup de peine. J'ai tarde assez longtemps; puisse-je ne pas etre arrete 
ici et mis en prison, ou puisse-je ne pas encourir quelque autre disgrAce! 

Qu'ensuite Ie pauvre homme, 0 Bhagavat, en proie Ii Ia crainte produite 
sur son esprit par la succession des malheurs [qu'il apprehende], s' eloigne 
en gra~de bAte, s'enfuie, ne reste pas en ce lieu. Qu'en ce moment l'homme 
riche, assisa la porte de sa maison sur un trone, reconnaisse Ii la pre-
miere vue son propre fils, et que l'ayant "u, il soit satisfait, content, 
ravi, plein de joie, de satisfaction et de plaisir, et qu'il fasse cette re
flexion: Chose merveilleuse! Ie voila done trouve celui qui doit jouir de f. 59 6. 

ceUe grande fortune en or, en SuvarI).as, en richesses, en grains, en tre-
80rs, en greniers et en maisons; j'etais sans cesse occupe a songer a lui: 
Ie voici qui arrive de lui-meme, et moi je suis 196, vieux, casse. 

Qu'ensuite cet homme, 0 Bhagavat, tourmente par Ie desir de voir son 
61s, envoie en ce moment, en cet instant meme, Ii sa poursuite des cou
reurs rapides : Allez, mes amis, amenez-moi bien vite cet homme. Qu'alors 
ces hommes partant tous rapidement, att~gnent Ie pauvre; qu'en ce mo
ment Ie pauvre efftaye, agite, trouble, fri:sonnant, sentant ses poils se 
herisser sur tout son corps, hors de lui, pousse un cri d' effroi; qu'il 
se desole, qu'il·s'ecrie: Je ne vous ai fait aucun tort. Que les hommes 
entrainent de force Ie pauvre, malgre ses cris. Qu'ensuite Ie pauvre, 

9 
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efJraye, [etc., comme ci-dessus,] fasse cette reflexion : Puisse-je ne pas ~tre 
puni comme un criminel, puisse-je ne pas ~tre battu ! Je suis perdu certai
nement. Que se trouvant mal, il tomhe par terre prive de connaissance. 
Que son pere soit a ses cotes, et qu'il s'adresse ainsi a ses domestiques : Ne 

f. 60 4. tirez pas ainsi cet homme; et que lui ayant jete de l' eau froide [au visage], 
il n'en dise pas davantage. Pourquoi cela? C'est que Ie maitre de maison 
connait l'etat des inclinations miserables de ce pauvre homme, et qu'il 
connait la position elevee qu'il occupe lui-meme et qu'it 'pense ainsi : C' est 
bien la mon fIls. 

Qu'alors, 6 Bhagavat, Ie maitre de maison, grAce a son habiletc dans 
l'emploi des moyens, ne dise a personne : Cet homme est mon fils. Qu'en
suite il appeUe un autre homme: Va, ami, et dis a ce pauvre homme: 
Va-t'en ou tu voudras, pauvre homme; tu es libre. Que l'homme ayant 
promis d'obejr a son maitre, se rende a l'endroit OU est Ie pauvre homme, 
et qu'y etant arrive, it lui dise : Va':'t' en OU tu voudras, pauvre homme; tu 
es libre. Qu'ensuite Ie pauvre entendant cette parole, soit frappe d'eton
nement et de surprise. Que s' etant leve, it quitte cet en droit pour se rendre 
sur Ie chemin des pauvres, afin d'y chercher de la nourriture et des vete
ments. Qu' ensuite Ie maitre de maison, pour attirer Ie pauvre, fasse usage 
d'un moyen adroit. Qu'il emploie pour cela deux hommes d'une classe in
ferieure, grossiers et de basse extraction: Allez to us les deux vel'S ce pauvre 

t.60 b. hom me qui est arrive ici; engagez-Ie sur rna pl'omesse, pour un double 
salaire par jour, a venir servir ici dans rna maison. Et s'il vient it vous 
dire: QueUe chose y a-t-il a faire? repondez-Iui : Il faut nettoyer avec noUB 
l'endroit OU ron jette les ordures. Qu'alors ces hommes s'etant mis a la 
recherche du pauvre, l'emploient it cet ouvrage; qu'en consequence, les 
deux hommes avec Ie pauvre, recevant leur salaire de la main de l'homme 
riche, nettoient dans sa maison l'endroit OU l'on jette les ordures, et qu'its 
se logent dans une hutte de chaume situee dans Ie district qui paye trihut it 
I'homme riche, maitre de maison. Qu' ensuite l'homme fortune regarde a tra
vers une petite fenctre ou un rei'de-breuf son pro pre fils, occupe a nettoyer 
l'endroit OU l'on jette les ordtfres, et qu'en Ie voyant, il soit de plus en 
plus frappe d' etonnement. 

Qu'ensuite Ie maitre de maison etant descendu de son h>gement, s'etant 
depouille de ses parures et de ses guirlandes, a yant quitte ses v~tements 
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beaux et doux pour en rev~tir de sales, prenant de la main droite un pa
nier, eouvrant ses membres de poussiere, criant de loin, se rende dans 
l'endroit ou est, Ie pauvre, et qu'y etant arrive, it parle ainsi: Portez ces r. 61 a. 

paniers', ne vous arr~tez pas, enlevez la pOllssiere; et que par ce moyen if 
adresse la parole a Bon fils, qu'il s'entretienne avec lui et qu'il lui dise: 
Fais ici ce service, 0 homme; tu n'iras plus nulle part aiJleurs, je te don-
nerai un salaire suffisant pour ta subsistance. Les choses dont tu auras 
besoin, demande-Ies-moi avec con fiance , qu'elles vaillent un KUI].<J.a', un 
KUI].<J.ikA 2, un SthAlika I, un KAchtha; que ce soit du sel,des aliments, tin 
vetement pour Ie haut du corps. J'ai un vieux vetement, () homme; si tu 

en as besoin, demande-Ie-moi, je te Ie donnerai. Tout ce dont tu auras 
besoin ici en fait de meubles, je te Ie donnerai. Sois heureux, () homme; 
regarde-moi comme t.on propre pere. Pourquoi cela ~ C'est que je suis vieux 
et que tu es jeune, et que tu as fait pour moi beaucoup d'ouvrage, en net-
toyant I'endroit 00. ron jette les ordures, et qu'en faisant ton ouvrage tu 
n'as donne aucune preuve de mensonge, de faussete, de mechancete, d'or-
gueil, d' egoisme, d'ingratitude; je ne reconnais absolument en toi, () 
homme, aucune d~s fautes que je remarque dans les autres domestiques r. 61 b. 

qui sont a mon service. Tu es maintenant It mes yeux com me si tu etais 
mon propre fils cheri. 

Qu'ensuite, 0 Bhagavat, Ie mahre de maison appelle ainsi ce pauvre 
homme : 0 mon fils I et que Ie pauvre homme rcconnaisse son pere dans 
Ie maitre de maison qui est en face de lui. Que de ceUe maniere, () Bha
gant, Ie maitre de maison, altere du desir de voir son fils, lui fasse net
toyer pendant vingt ans l'endroit 00. l'on jette les ordures. Qu'au bout de 
ces vingt ans, Ie pauvre homme ait acquis assez de confiance pour aller 
et venir dans la maison du riche, mais qu'iI demeure dans sa hutte de 
chaume. Qu'emuite, () Bhagavat, Ie maitre de maison sente qu'il s'af
faiblit; qu'it reconnaisse que Ie moment de sa fin approche, qu'il parle 
ainsi au pauvre homme : Approche, () homme; cette grande fortune en or, 
en SuvaIVas, en richesses, en grains, en tresors, en greniers, en maisons 
m'appartient. Je me sens extremement faible; je desire quelqu'un a qui la 
donner, qui puisse l'accepter, dans les mains de qui je puisse la deposer. 
Accepte done tout. Pourquoi cela? C'est que, de meme que je suis maitre 

I Uo pot, ou UDe bouteille. - S Un petit pot. - • Un chaudron. ou un vase de terre. 

g. 
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de cette fortune, ainsi tu l'es toi-m~me aussi. Puisses-tu ne Iaisser rien 
c. 62 a. perdre de mon hien I Que de cette maniere, 0 Bhagavat, Ie pauvre homme 

se trouve proprietaire de la grande fortune du maitre de maison, composee 
d'or, etc., et qu'il ne ressente pas Ie moindre desir pour ce hien; qu'il n'en 
demande absolument rien, pas meme la valeur d'un Prastba 1 de farine; 
que meme alors il continue a rester dans sa hutte de chaume, en conservant 
toujours ses pensees de pauvrele. 

Qu'ensuite, 0 Bhagavat, Ie maitre de maison voyant que son fils est de
venu capahle de conserver [son hien], qu'il cst parfaitement mur, et que 
son esprit est suffisamment fait, voyant qu'a la pensee de sa grandeur il 
etait cffraye, qu'il rougissait, qu'il se hUmait de sa pauvretc premiere; 
que Ie pere, dis-je, au moment de sa morl, ayant fait venir ce pauvre 
homme aprcs avoir convoque un grand nomhre de ses parents, s'exprime 
ainsi en presence du roi ou du minislre du roi, et devant les habitants de 
la province et du village: Ecoutez tous : cet homme est mon fils cheri; 
c'est moi qui rai engendre. Voila cinquante ans passes qu'il a disparu 
de telle ville; il se nomme un tel. et moi j'ai tel nom. Aprcs avoir 
quitte cette ville pour me mettre it sa recherche, je suis venu ici. Cet 
homme est mon fils, et je suis son perc. Toutes les richcsses que je pos-

e. 62 b. sede, je les ahandonne en entier a cct hommc; et tout ce que j'ai de for
tune qui m'appartient en pro pre , tout cela cst a lui seul. Qu'alors, 0 
Bhagavat, ce pauvre homme entendant en ce moment ces paroles, soit 
frappe d'etonnemcnt et de surprisc, et qu'il fassc cette reflcxion : Me voila 
tout d'un coup possesseur de tout cet or, de ces SuvarJ)as, de ces richesscs, 
de ces grains, de ces tresors, de ces greniers, de ces maisons I 

De la meme maniere, 0 Bhagavat, nous sommes l'image des cnfants du 
TathA-gata, et Ie TathA-gata nous parle ainsi : Vous ctes mes enfants, comme 
disait Ie maitre de maison. Et nous, 0 Bhagavat, nous avons etc tourmen
tes par les trois especes de douleurs; et queUes sont ces trois especes de 
douleurs? Ce sont la doulcur de la souffrance. la douleur du changement, 
la douleur des conceptions; et nous nous sommes livres aux miserahles 
inclinations du monde. C'est pourquoi Bhagavat nous a fait reflechir A un 
grand nomhre de lois infcrieures semhlablcs a l'endroit OU l'on jctte les 
ordures. Nous nous sornmcs appliques a ces lois; nous y avons travaillc, 

I Quaraote-buit poignees doubles. 
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nous nous y sommes exerecs, cherchant en quelque sorte, 0 Bhagavat, pour 
salaire de notre joumee Ie seul NirvAI)a; aussi somJ!les-nous satisfaits, (, 
~hagavat, d'avoir obtenu ce NirvAI)a, et nous faisons cette reflexion: Nous 
avons acquis beaucoup peur nous ~tre appliques a ces lois en presence du 
TathAgata, pour y avoir travailM, pour nous y etre exerces. . f. 63 a. 

Et Ie TathAgata connait nos miserables inclinations; de la vient que Bha
gavat nous dedaigne, qu'it ne s'associe pas avec nous, qu'il ne nous dit pas: 
Le tresor de la science du TathAgata, ce tresor m.eme vous appartiendra 
aussi. Mais grA.ce it. son habilete dans l' emploi des moyens, Bhagavat nous 
etablit les heritiers du tresor de la science du Tath:i.gata. Et nous, nous vi
vons dans la science du TathAgata, et no us ne nous sen tons pas, 0 Bhagavat, 
la moindre esperance au sujet de ce hien. Aussi sommes-nous convaincus 
que c'est deja beaucoup trop pour nous que nous recevions, en presence 
du TatbAgata, Ie NirvAI}a comme salaire de notre journee. Commen~ant 
pour les Bodhisattvas MahAsattvas, par l'explication de la science du Ta
thAgata, nous faisons la noble exposition de la loi; nous developpons la 
science du TathAgata, nous la montrons, nous la dcmontrons; et cepen
dant, 0 Bhagavat, nous sommes sans esperance, indilfcrents pour ce hien. 
Pourquoi cela? C' est que, grAce it. l' emploi habile des moyells [ dont il dis
pose], Ie TathAgata connait nos inclinations; et nous, nous ne connaissons 
pas, nous ne savons pas ce qui a ete dit ici par Bhagavat, savoir que nous 
sommes devenus les enfants de Bhagavat; aussi Bhagavat nous fait-il sou
venir qu'il nous a donne l'heritage de la science du Tathagata. Pourquoi 
cela? C'est que, quoique nous soyons devenus les enfants du TathAgata, 
nous avons cependant, d'un autre cote, de miserahles inclinations. Si Bha- f. 63 b. 

gavat reconnaissait en nous l' energie de la confiance, il prononcerait pour 
nous Ie nom de Bodhisattva. Mais nous sommes employcs par Bhagavat it 

un double role, en ce que nous sommes, en prcsence des Bodhisattvas, 
appeles des gens qui ont des inclinations miscrahles, ct qu' eux sont intro-
duits [par no us ] dans la noble science de l' etat de Buddha. Et maintenant 
voila que Bhagavat vient de parler, parce qu'il voit en nOllS J'cnergie de la 
confiance! C'est de cette maniere, (, Bhagavat, que nous disons: Nous 
venons tout d'un coup d'obtenir, sans l'avoir esperc, Ie joyau de l'omni-
science, joyau non desire, non poursuivi, non recherche, non attenclu, non 
demande, et cela en tant que fils du Tathagata. 
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Ensuite le respectable MahAkAftyapa prononft8 dans cette occasion les 
stances suivantes : 

1. Nous sommes frappes d'etonnement et de surprise, nous sommes remplis 
de satisfaction pour avoir entendu cette parole; elle est, en eifet, agreable , la von 
du Guide [du moude], que nous venons d' entendre tout d'un coup aujourd'hui. 

2. Nous venons aujourd'hui d'acquerir en un instant un grand amas de joyaux 
precieux, de joyaux auxquels nous·ne pensions pas, que nous n'avions jamais 
demandcs; a peine en avonS-DOUS eu entendu parler, que nous avons tous ete 
remplis d' etonnement. 

3. C'est comme si un homme eut ete enleve dans sa jeunesse par une troupe 
d'enfants; qu'il se flit ainsi eloigne de la presence de son pere, et qu'il fut aRe 
!res-loin dans un autre pays. 

f. 64 a. 4. Son pere, cependant, pleure son fils qu'il sait perdu; il parcourt, desole, 
tous les points de l'espace pendant cinquante annces entieres. 

5. Cherchant ainsi son fils, il arrive dans une grande ville; s'y ayant construit 
une demeure, il s'y arrete et s'y livre aux cinq qualites du desir. 

6. n y acquiert beaucoup d'or et de SuvarQas, des richcsses, des grains, des 
conqucs, du cristal, du corail, des elephants, des chevaux, des coureurs, des 
homfs, des troupeaux et des beliers; 

7. Des interets, des revenus, des teITes, des esclaves des deux sexes, une foule 
de serviteurs; il re~oit les respects de milliers de kotis d'etres vivants, et il est 
constamment Ie favori du roi. 

8. Les habitants de la ville et ceux qui resident dans les villages tiennent de
vant lui leurs mains reunies en signe de respect; beaucoup de marchands viennent 
se presenter a lui, apres avoir termine de nombrcuscs atfaires. 

g. Cet homme parvient de cette maniere a l'opulence; puis il avance en Age, 
il devient vieux et caduc; et il passe constamment les jours et les nuits a penser 
au chagrin que lui cause la perte de son fils. 

10. II Voila cinquante ans qu'il s'est enfui, eet enfant insense qui est mon fils; 
IIje suis proprietaire d'une immense fortune, et je sens deja Ie moment de rna fiu 
II qui s'approche. II 

r. 64 b. II. Cependant ee fils [qui a quitte son pere] dans sa jeunesse, pauvre et mi-
serable, va de village en village, cherchant de la nourriture et des vetements. 

12. Tantot it obtient quelque chose en cherchant, d'a:utres fois iI ne trouve 
rien; cet infortune se desseche de maigreur dans la maison des autres, Ie corps 
couvert de gale et d'eruptions eutanees. 

13. Cependant il aITive dans la ville OU son pere est etahli; et tout en cher-
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chant de la nourriture et des velements, il Ie trouYe insensihlement porte. a l' endroit 
oil est situee Ia maison de son pl!re. 

14. L'homme fortune, cependant, possesseur de grandes richesses, t!tait usis a 
sa porte sur un trone, ento~ de plusieurs centaines de personnes; un dais etail 
suspendu en l'air, au-dessus de sa tete. 
. 15. Des hommes qui ont sa confiance sont debout auprl!s de lui; quelques-uns 
comptent ses biens et son Of; d'autres sont occupes a tenir des ecritures; d'autre. 
p~oivent des interets et des revenus. 

16. Alors Ie pauvre voyant la demeure splendide du maitre de maison: Com
ment suis:ie donc venu ici? [dit-il;] cet homme est Ie roi, ou Ie ministre du roi. 

17. Ah! puisse-je n'avoir commis aucune faute [en venant ici]! Puisse-je De 
pas etre pris et mis en prison I Plein de ceUe pensee, il se met a fuir, en deman
dant ou est Ie chemin des pauvres. 

18. Mais Ie pl!re, assis sur son trone, reconnait son pro pre fils qui vient d'ar
riYer; il envoie des coureurs a sa·poursuite : Amenez-moi ce pauvre homme. 

19. Aussitot Ie pauvre est saisi par les coureurs; mais a peine est-il pris, qu'il f. 65 a. 

tombe en defaillance. Certainement, [se dit-il,] ce sont les executeurs qui me sai-
sissent; it quoi bon penser aujourd'hui a de la nourriture ou a des vetements? 

20. A Ia vue de son fds, Ie riche prudent se dit : Cet homme ignorant, faible 
d'esprit, plein de miserables inclinations, ne croira pas que toute ceUe splendeur est 
it lui; il ne s~ dira pas davantage : Cet homme est mon pl!re. 

21. Le riche, alors, envoie auprl!s du pauvre plusieurs hommes boiteux, bor
goes, estropies, mal vetus, noirs, miserables : Engagez, [leur dit-il,] cet homme 
a entrer a moo service. 

22. L'endroit ou ron jette les ordures de rna maison est puant et infect; il 
est rempli d'excrements et d'urine; travaille a Ie nettoyer, je te donnerai double 
aalaire, [dit rhomme riche au pauvre.] 

23. Ayant entendu ces paroles, Ie pauvre vint, et se mit it n('ttoyer I'endroit 
indique; il fixa merne la sa demeure, dans une hutte de chaume prl!s de la maison. 

24. Cependant Ie riche, occupe sans cesse a rcgarder cet homme par les fe
nelres ou par un reil-de-breuf, [se dit:] Cet homme aux inclinations miserables 
est mon fils, qui nettoie l'endroit ou ron jette les ordures. 

25. Puis il descend, prend un panier, et se couvrant de vctements sales, il se 
presente devant Ie pauvre, ct lui adresse ce rcproche: Tu ne fais pas ton ouvrage. 

26. Ie te donnerai double salaire, et une double portion d'huile pour frotter f. 65 h. 

tea pieds; je te donnerai des aliments avec du sel. des legumes et une tunique. 
27. Gest ainsi qu'il Ie gourmande en ce moment; mais ensuite eet homme 
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prudent Ie. serre dans ses hras [ en lui disant] : Qui, tu fais hien ton ouvrage ici; 
tu es certainement mon fils, il n'y a 1;\ aucun doute. 

28. De t!ette maniere, il Ie fait peu ;\ peu entrer dans sa maison. et ill'y emploie 
;\ son service; et au bout de vingt annees completes. il parvient a lui inspirer de 
la confiance. 

29. Le riche •. cependant, cache dans sa maison son or, ses perles. ses pierres 
precieuses; il fait Ie calcul de tout cela, et pense Ii toute sa fortune. 

30. Mais l'homme ignorailt qui habite seul dans la hutte en dehors de la mai
son, ne con~oit que des idees de pauvrete: Pour moi, [se dit-il,] je n'ai aucune 
jouissance de cette espece. 

31. Le riche connaissant ses dispositions [nouvelles. se dit] : MOD frls est 
arrive it concevoir de nobles pensees. Puis ayant reuni ses parents et ses amis. il 
leur dit : Je vais donner tout mon hi en a cet homme. 

32. En presence du roi, des habitants de la ville et du village. ainsi que d'un 
grand nomhre de marchands reunis t il dit ;\ cette assemhlee : Celui-I;\ est.mon fils. 
ce fils que j'avais depuis longtemps perdu. 

33. 11 Y a deja, [depuis cet evenement,] cinquante annees completes. et j'en 
ai vu encore vingt autres depuis; je l'ai perdu pendant que j'habitais telle ville, 
et c'est en Ie cherchant que je suis arrive ici. 

f. 66 a. 34. Cet homme ~st Ie proprietaire de toute ma fortune; je lui ai donne tout 
sans exception: qu'il fasse usage des biens de son pere, selon qu'il en aura he
soin; je lui donne to utes ces proprictes. 

35. Mais cet homme est frappe de surprise en songeant a son ancienne pauvrete, 
;\ ses inclinations miserables et a la grandeur de son .pere. En voyant toute cette 
fortune, il se dit : Me voila donc heureux aujourd'hui! 

36. De la meme manicre, Ie Guide [du monde] qui connait parfaitement nos 
miserables inclinations, ne nous a pas fait entendre ces paroles: Vous deviendrez 
des Buddhas. car vous etes des <;ravakas, mes propres enfants. 

37. Et Ie Chef du monde nous excite: Ceux qui sont arrives. [dit-il.] a l'ex
cellent et supreme etat de Bodhi, je leur indique, 0 Ka~yapa, la voie superieure 
que ron n'a qu'a connaitre pour devenir Buddha. 

38. Et nous, que Ie Sugata envoie vers eux, de meme que des serviteurs, nous 
enseignons la loi supreme a de nombreux BOdhisattvas doues d'une grande energie, 
a l' aide de myriades de kotis d' exemples et de motifs. 

39. Et apres nous avoir entendus,les fils du Djina comprennent cette voie emi
nente qui mene a l'etat de Buddha; ils entendent alors I'annonce de leurs desti
nees futures: Vous serez, [leur dit-on,] des Buddhas dans ce monde. 
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40. C'est ainsi que nous l'emplissons les ordres des Protecteurs, en ce que nous 
gardons Ie tresor de la loi, et <fue nous l'expliquons aux fil~ du Djina, semblables 
8 cet homme qui voulait inspirer de la confiance a son fils. 

41. Mais nous restons ahsorbes dans nos pensees de pauvrete, pendant que 
nous livrons [aux autres] Ie tresor du Buddha; nous ne demando"ns pas meme fa f. 66 b. 

science du Djina, et c'est cependant elle que nous expliquons! 

42. Nous concevons pour nous un Nil'V8J).a personnel; mais cette science ne 
va pas plus loin, et nous n'eprouvons jamais de joie ~n entendant parler de ces 
demeures qu'on nomme les terres de Buddha. . 

fJ.3. Toutes ces lois conduisent a la quietude; eUes sont exemptes d'imperfec
tions, elles sont a l'ahri de la naissance et de I'aneantissemerit, et cependant, [nous 
dis-tu .) il n'y a la reellement aucune loi i quaAd nous reftechissons a ce langage, 
nous ne pou~ons y ajouter roi. 

44. -Nous sommes, depuis longlemps, insensibles a tout espoir d' obtenir la 
science accomplie du Buddha i nous ne demandons jamais a y parvenir : c'est ce
pendant la Ie terme supreme indique par Ie Djina. 

45. Dans cette existence derniere dont Ie· NirvaJ).a est Ie terme, Ie vide [des 
lois] a ete longtemps medite; tourmentes par les douieurs des trois mondes, nous 
en avons ete affranchis, et nous avons accompli les commandements du Djina. 

46. Quand nous instruisons les fils du Djina, qui sont arriv~s en ce monde a 
l'etat supreme de BOOhi, la loi quelle qu'elle soit que nous leur exposons, ne fait 
naitre en nous aucune esperance. 

47. Mais Ie precepteur du monde, celui qui existe par lui-meme, nous de
daigne, en attendant Ie moment convenable; il ne dit pas Ie v.eritable sens de ses 
paroles, parce qu'it essaye nos dispositions. 

48. Mettant en <Buvre son habilete dans l'emploi des moyens, comme fit dans 
son temps I'homme maitre d'une grande fortune: Domptez sans relache, [nous dit-
il. ] vos miserables inclinations; et iI donne sa fortune a celui qui les a domptees. f. 67 4. 

49. Le Chef du monde fait une chose hien difficile, lorsque developpant son 
hahitete dans l' emploi des moyens. il discipline ses fils. dont les inclinations sont 
miserables, et leur donne la science quand il les a disciplines. 

50. Mais aujourll'hui nous sommes subitement frappes de surprise, comme 
des pauvres qui acquerraient un tresor. d'avoir ohtenu ici, sous l'enseignement 
du Buddha. une recompense eminente, accomplie et la premiere de toutes. 

51. Par ce que notis avons longtemps observe, sous l' enseignement de celui qui 
connait Ie monde. les regles de la morale, nous recevons aujourd'hui la recom
pense de notre ancienne fidelite a en remplir les devoirs. 

10 
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52. Parce que nous avom suivi les preceptes excellents et purs de I. conduite 
religieuse, sous r enseignement du Guide [ des hommes], nous en recevons au jour
d'hui.une recompense eminent.e, noble, accomplie et qui donne Ie calme. 

53. Gest aujourd'hui, 0 Chef, que nous sommes devenus des <;dvabs; aussi 
esposerons-nous I'eminent ~hat de BOdhi; nous expliquerons Ie sens du mot de 
Bodhi; aussi sommes-nous comme de redoutables <;ravakas. 

54. Aujourd'hui, 0 Chef, BOOS sommes devenus des Arhats; noos sommes de
venus dignes des respects du monde forme de la reunion des Devas, des Maras et 
des Brahmas, en un mot de l'ensemble de toos les etres. 

55. Quel est-celui qui, meme en y employ ant ses efforts pendant.de nombrell:X 
kotis de Kaipu, serait capable de rivaliser avec toi, toi qui accomplis les reuvres 
si difficiles que tu executes ici, dans Ie monde des hommes? 

56. Ce serait, en effet, un rude travail que de rivaliser avec toi, un travail .,e-
f. 67 b. Diht.e pour les mains, les pieds, la tete, Ie cou, les epaules, Ia poitrine, 9Ilt-on y 

employer autant de Kalpas complets qu'it y a de grains de sable dans Ie Gange. 

57. Qu'uo homme donne de la ~ourriture. des aliments, des boissOns, d.es "e
lements, des lits et des sieges. avec d'excellentes couvertures; qu'il fasse construire 
des Vihiras de bois de santai, et qu'illes donne a de dignes personnagea, apre. y 
avoir etoodu des tapis faits d' etoffes precieuses ; 

58. Qu'il donne sans cesse au. Sugata, pour l'honorer, de nombreuses especes 
de medicaments destines aox. malades; qu'il pratique l'aumone pendant des Kalpas 
aussi nombreux que les sahles du Gange, non, it ne sera paa capable de riva1iaer 
avec toi. 

59. Les lois du Buddha sont celles d'un etre magnanime; il a one vigueur in
comparable, une grande puissance surnaturellc; il est ferme daDS l'energie de Ia 
patience; il est accompli, il est Ie grand roi, Ie Djina : il est tolerant [ poot tous ] 
comme -pour ses enfants. 

60. Revenant sans cease sur lui-meme, it expose la loi Ii ceox qui portent des 
signes favorables; il est Ie maitre de la Ioi, Ie IOU verain de tous lea mondes, Ie 
grand souverain, l'Indra des Guides du mODele. 

61. n montre Ii chacon divers objets dignes d'etre obtenus, parce qu'it connait 
avec exactitude la situation de tous les ~trcs; et comme il sail queUes 80nt leurs 
inclinations diverses. il expose la loi Ii l'aide de mille motifs. 

62. Le Tathagata, qui cODnait la conduite des ~tres et des ames autres [que 
lui], emploie divers moye.s pour enseigner la loi, lorsqu'il expose Ie .supreme 
etat de SOdhi. 
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CHAPITRE V. 

LES PLANTES MEDICINALES. 

Alors Bhagavat s'adressa ainsi au respe~table MahillQyapa, et aux autres f. 68 a. 

Sthaviras qui etaient des grands Auditeurs : Bien, bien, 6 MahW~yapa! et 

encore bien pour vous, que vous ayez prononce Ie veritable eloge des qua
lites du TathAgata; car ce sont la, 6 KAc;yapa, les veritables qualites du 
TathAgata. Mais il en possede encore un plus grand nombre d'autres qui 
sont incommensurables, innombrables. dont il ne serait pas facile d'at
teindre Ie terme, ddt-on eDster pendant des 'Kalpas san" lin. Le TathAgata , 
o KAc;yapa, est Ie maitre des lois; il est Ie roi, Ie souverain, Ie maitre de 
toutes les lois. En quelque lieu que Ie TathAgata depose la loi, cette loi 
est comme it la depose. Le TathAgata, 6 KAc;yapa, sait montrer convena
blement, deposer, deposer avec la science des TathAgatas toutes las lois; 
et il les depose de maniere que ces lois arrivent au rang qu' occupe emu! 
qui a I'omniscience. Le TathAgata contemple l'ordre du sens de toutesles 
lois; ayant acquis la possession du sens de toutes les lois, ayant acquis la 
faculte de reflechir sur toutes les lois, ayant acquis la perfection supreme 
de la science' de l'habilete Ii determiner to utes las lois avec certitude, Ie 
TathAgata venerable, etc., 6 Kac;yapa, enseigne Ia science de celui qui sait 
tout; il communique, iI depose cette science [dans l'esprit des autres J. 

C'est, 6 KAc;yapa, comme si dans cet univers forme d'un grand millier f. 68 b. 

de trois mille' mondes, au-dessus des herbas. des huissODS. des plante's 
mediciJ,l8.ies, des rois des forets de difl'erentes oouleurs et de dilferentes 
especes, des families de plantes medicinales ayant des noms divers, qui 
naissent sur la terre, dans las montagnas, ou dans les cavernes des mOD-

tagnes, il venait 8. s'elever un grand nuage pleiD d'eau, et que s'ataut eleve, 
ce Duage COUY1'lt tout cet univers forme d'un grand millier de trois mille 
lIlondes, et qu'apres l'a'V'Qir couvert, il laiS8At tomher l'eau qu'il COIltient 

10. 
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partout en m~me temps. Alors, 0 Kaftyapa, les herbes, les buissons, les 
plantes medicinales, les rois des for~ts qui se trouvent dans cet univers 
forme d'un grand millier de trois mille mondes, leurs tiges,leurs branches, 
leurs feuilles, leurs rameaux qui sont jeunes et tendi-es, ceux qui sont par
venus a une moyenne grosseur, comme ceux qui ont atteint tout leur de
veloppement; tous ces vegetaux, avec les rois des for~ts, les arbres et les 
grands arbres, boivent, chacun selon ses forces, sa part et sa destination, 
l'eJement de l'eau qui vient de la pluie versee par ce grand nuage; et au 
moyen de cette eau qui est homogene et qui est versee abondamment par 
ce nuage unique, ils acquierent, chacun selon la force de sa seme~ce, un 
developpement regulier, de la croissance, de l'augmentation et de la gros
seur: c'est ainsi qu'ils produisent des fleurs et des fruits. Alors ils reftoivent , 
chaeun individuellement des noms divers. Etablies sur la meme terre, 
toutes ces families de plantes medicinales et de germes se developpent 
par l'action d'une eau partout homogene. 

f. 69 a. De la meme meniere, 0 KAftyapa,le TathAgata venerable, etc., nalt dans 
Ie monde : com me un grand nuage s' eleve, ainsi nait Ie Tathagata. Il ~n
seigne de la voix Ie monde entier avec les D~vas, les hommes et les Asuras. 
Tout de meme, 0 KA(,{yapa, que Ie grand nuage couvre cet univers forme 
d'un grand millier de trois mille mondes, ainsi Ie Tathagata venerable, etc., 
fait entendre sa voix en presence du monde forme de la reunion des D~
vas, des hommes et des Asuras. II prononce ces paroles: Je suis Ie TathA
gata, 0 VOUS tous, Devas et hommes, Ie Tathagata venerable, etc.; passe 
a l'autre rive, j'y fais passer les autres; delivre, je delivre; console, je 
console; arrive au NirvA~a complet, j'y conduis les autres. Avec mon in
telligence absolue, je connais parfaitement tel qu'iJ est ce monde-ci et 
I'autre monde, je sais tout, je vois tout. Accourez tous a moi, Devas et 
hommes, pour entendre la loi. Je suis celui qui montre Ie chemin, qui 
indique Ie chemin, qui Ie connalt, l'enseigne et Ie possede parfaitement. 
Alors, 0 KA(,{yapa, plusieurs centaines de mille de myriades de kotis 
d'etres vivants accourent aupres du TathAgata pour entendre la loi; et Ie 
TathAgata~ qui connait les sens et les divers degres d'energie que pos-

f. 69 b. sedent ces ctres, presente a chacun d' eux diverses expositions de la loi 7 

enonce pour chacun d' eux des developpements divers de la loi, varies, 
agreables, faits pour plaire, pour donner du contentement, pour produire 
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dU honheur et des avantages, developpements grAce auxquels ces ~tres, 
au sein metne des conditions visibles, deviennent beureux, pour, en
suite, apres ~voir rait leur temps, renaitre dans les bonnes voies de I'exis
tence. Alors ils jouissent abondamment, la OU ils naissent, de tous les 
plaisirs; ils e.ntendent la loi, et I'ayant entendue ils sont degages de toute 
espece de tcnebres; et ils s'appliquent successivement a la loi de celui qui 
sait: tout, chacun selon sa force, sa part, son objet et sa situation. 

De meme, d KA~yapa, que Ie grand nuage, apres avoir couvert la totalite 
de cet univers forme d'un grand millier de trois mille mondes, verse son 
eau parto\lt egalement, et rafraichit egalement de son eau toutes les herbes, 
to us les buissons, toutes les plantes medicinales et tous les rois des fo
rets; de meme que les herbes, les buissons, les pi antes medicinales et les 
rois des forets boivent cette eau. chacun selon sa force, sa part, son but 
et sa situati~n, et que tous ces vegetaux parviennent au developpement 
assjgne a leur espece; de meme, d KA~yapa, la loi qu' expose Ie TathA
gata venerable, etc., cette loi est Ie} loi universelle de tous; elle est d'une 
seule et meme nature. et sa nature, c'est celIe de I'affranchissement, de 
l'indifference, de I'aneantissement, en un mot c'est Ie terme auquel aboutit 
Ia science de celui qui sait tout. Alors, d KAt;yapa, les etres qui ecoutent 
Ie TathAgata exposant la loi, qui la possedent, qui s'y appliquent, ces etres f. 70 tI. 

ne se connaissent pas, ne se savent pas, ne se comprennent pas eux-memes. 
Pourquoi cela? C'est que, d KA~yapa, c'est Ie TathAgata seul qui connait 
reellement ces etres, qui voit avec certitude, qui sa it reelIement qui, com-
inent et quels ils sont; qui sait a quoi ils pensent, comment ils pensent, 
par quoi ils pensent, ce qu'ils imaginent, comment ils imaginent, par quoi 
ils imaginent, ce qu'ils atteignent, comment et par quoi its atteignent eela-. 

De meme, d KAt;yapa. connaissant la loi dont la nature est homogime, 
dont la nature est celie de l'afI"ranchissement et du NirvAJ.la, qui aboutit 
au NirvAI)a, qui repose perpetuelIement dans Ie Ni~AJ.la, dont Ie terrain est 
homogene, qui a pour etendue I' espace. je sais, par egard pour les incli
nations des etres, De pas deployer tout d'un coup la science de celui qui 
sait tout aux yeux des creatures placees chacune dans des positions di
verses, basses, elevees ou moyennes , comme sont les. herbes, les buissons. 
les plantes medicinales et les rois des forets. Vous etes etonnes, vous etes 
surpris, d KAc;yapa, de ce que vous ne pouve.z comprendre Ie langage enig-
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matique du TathAgata. Pourquoi cela? C' est qu'il est diflicile it. comprendre, 
o Ka~8pa, Ie langage enigmatique des TathAgatas venerables. etc. . 

f. 70 b. Ensuite Bhagavat, pour exposer ce 8ujet plus amplement, pronon~a dana 
cette occasion les stances 8uivantes : 

1. Moi qui suis Ie roi de la loi, moi qui suis ne dans Ie monde et qui dompte 
I' existence, j' expose la loi aux creatures, 8pr~s avoii reconnu leurs inclinations. 

2. Les grands heros, dont l'intelligence est ferme, conservent longtemps rna 
parole; ils gardent aussi mon secret, et ne Ie revMent pas aux creatures. 

3. Du moment, en eifet, que leI ignoranta entendraient cette science Ii diffi
cile a com prendre , concevant auslitot des doutes dans leur folie, ils en seraient 
dechus et tomheraient dans l' erreur. 

4. Je proportionne mon langage au sujet et aux forces de chaCU)); et je re
dresse une doctrine par une explication contraire. 

5. C' ellt, 0 KaHapa, comme si un Duage 5' elevant au-dessus de l'univers, Ie 
couvrait dans sa totalite, en cachant toute la terre. 

6. Rempli d' eau, entoure d'une guirlande d' eclairs, ce grand nuage, qui re
tentit du bruit de la foudre, repand la joie chez to utes les creatures. 

7. AITctant les rayons du soleil, rafraichissant la spMre [du monde], descen
dant assez pres de terre pour qu' on Ie touche de la main, il laisse tomber ses 
eaux de toutes parts. 

8. C' est ainsi que repandant d'une manibl'e uniforme une masse immense d' eau , 
et resplendissant des eclairs qui s'echappent de ses Banes, il rejouit la terre. 

9. Et les plantes medicinales qui ont pousse it la surface de cette terre, les 
herbes, les buissons, les roo des for~ts, les arbres et les grands arbres; 

10. Les diverses semences et tout ce qui forme la verdure; tous les vegetaux 
qui se trouvent dans les montagnes, dans les cavernes et dans les bosquets; 

f. 7 J a. . II. Les herbes, en un mot, les buissons et les arb res , ce nuage les remplit de 
joie; iI repa~d.la joie sur la terre alteree, et iI humecte les herbes medicinales. 

12. Or cette eau lout homogene qu'a repandue Ie nuage, les herbes et les 
buissons la pompent chacun selon sa force et selon sa destination. 

13. Et les diverses especes d'arbres, ainsi que les grands arbres, les petits 
et les moyens, tous boivent cette eau, chacun selon son age et -sa force; ils la 
boivent et croissent, chacun selon Ie besoin qu'il en a. 

14. Pompant l'eau du nuage par leur trone, par leur tige, par leur ecorce, par 
leurs branches, par leurs rameaux, par leurs feuilles, lea grandes plantes medici
naies. poussent des fleurs et des fruits. 
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15. Chacune seloD 118. force, .uivant sa destination et comormement a la na
ture du germe d'oo elle .Oft, produit un fruit distinct; et cependant c'est une eau 
bomogene, que ceRe qui est tomhee du n~. 

16. De~, (, ~yapa, Ie Buddha vient au monde, semblahle au nuage qui 
couvre l'univers; et a peine Ie Chef du monde est:"il ne, qu'll parle et qu'll en
~e am creatures la veritable doctrine. 

17. Et c'est ainsi que parle Je grand Richl, hooore dans Ie monde reuni aux 
Devas : Je suis Ie Tathagata, le Djina, Ie meilleur des hommes; j'ai paru dans Ie 
moDde semblahle au nuage. 

18. Je comblerai de joie tous lee etres dont les membres sont desseches, qui 
sont attaches a la triple condition de I'existence; j'etahlirai dans Ie honbeur les 
etres consumes par la peine, et je leW' donnerai les plaisirs et Ie Nirvana. 

IQ. Ecouter.-moi, 0 vons, troupes des Devu et des hommes; approchezpour f. 71 'b. 

me voir. Je suis Ie ;TathAgata bienheW'eu., l'etre sans superieur, qui est ne ici, 
dana Ie monde, pour Ie s&U.var. 

20. Et je .pr~che a des milliers de kotia d'etres vivants la Joi pure et tres
belle; sa nature est une et homoghne : c'cst la delivrance et Ie Nirvana. 

21. Gest avec une seule et meme vou. que j'exp08e la loi, prenant sans cesse 
pour sujet l'etat de BOdhi; car cette loi est uniforme; l'inegalite n'y trouve pas 
place, non plus que I'af)'ection ou la haine. 

22. Converws8Z-voUB; jamais il n'y a en: moi ni preference ni aversion pour 
qui que ce soit; c'ut la meme loi quej'expose pour les eites, la meme pour l'un 
que pour l'autre. 

23. Exclusivement occupe de celte reuvre, j'expose la loi; soit que je marcbe, 
que je reste dehout, que je sois couche sur mon lit ou MSis sur mon siege, ja
mais je n'eprouve de fatigue. 

211. Je remplis de joie tout I'univers, semblahle a un nuage qui verse [par
toot] uae eau hom~ene, toujours egalement hien dispose pour les Aryas comme 
pour les hommes les plus has, pour les hommes vertueUl. comme pour les me
chants; 

25. Pour les hommes perdus comme pour ceux qui ont une conduite regu
li~e; pour ceux qui suivent des doctrines beterodoxes et de fausses opinions, 
comme pour ceux dont les opinions et lea doctrines sont saines et parfaites. 

26. EoiD j'expose la loi aux petits comme aux intelligences superieures et a 
ceu dont les organesont une puissance surnaturelie; inaccessible a la fatigue, je f. 72 Ct. 

repands [partout] d'une maniere conveJlable la pluie de la Joi. 
21. Apres aovoir ecome ma voix selon la meSUl'e de leurs forces, les etres sont 
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etablis dans difterentes situations, palmi les Devas, parmi les hommes, dans de 
beaux corps, parmi les Gakras, les Brahmas et les Tchakravartins. 

28. Ecoutez, je vais vous expliquer ce que c'est que ces humbles et petites 
plantes qui se trouvent ici dans Ie monde, ce que soot ces autres plantes moyennes 
ct ces arbres d'une grande hauteur. , 

29. Les hommes qui vivent avec la connaissance de la loi exempte d'imperfec
tion, qui ont obtenu Ie Nirval.la, qui ont les six connaissances sumaturelles et 

I . 

les trois sciences, ce.s bommes soot nommes les petites plantes. 

30. Les homInes qui viveot dans les cavernes des montagnes et qui aspirent 
it l' etat de Pratyekabuddha, ces hommes. dont l'intell~gence est it demi purifiee, 
sont HOmmeS les plantes moyennes .. 

31. Ceux qui sollicitent Ie l'aog de heros, en disant: Je serai un Buddba, je 
sel'ai Ie Chef des Devas et des hommes. et qui cultivent l'energie et la contempla
tion, ceux-Ia sont HOmmeS les plantes les plus elevees. 

32. Et les fils de Sugata qui, pleins de retenue et observant la quietude, cuIti
vent en ce monde la charite, qui ne conc;oivent aucun doute sur Ie rang de heros 
parmi les hommes. ceux-Ia sont nommes les arbres. 

33. Ceux qui font tourner la roue qui ne revieot pas en arriere, les hommes 
fennes qui possMent la puissance des facnltes surnaturelles. et qui dtHivrent de 

f. 72 b. nombreux ko1is d'etres vivants. ceux-Ilt soot oommcs les grands arbres. 

34. C'est cependaot une seule et meme loi qui est prechee par Ie Djina. tout 
comme c'est une eau homogene que verse Ie nuage; ces hommes qui possMent. 
comme je viens de Ie dire. des facultes diverses. sont comme les plantes [di
vel'ses] qui poussent it la surface de la terre. 

35. Tu connais par cet exemple et par cette explication les moyens dont dispose 
Ie Tathagata; tu sais comment iI preche une loi unique. dont les divers developpe· 
ments ressemblent aux gouttes de la pluie. 

36. Et moi aussi. je ferai tomber la pluie de la loi. et Ie Dlonde tout entier 
pn sera rempli de satisfaction; et les hommes mediteront, chacun selon ses forces. 
sur cette loi homogeoe que j'expose bien. 

3 i. De meme que, pendant que la pluie tombe, les herbes et les buissons, ainsi 
que les plantes de moyenne grandeur. les arbres et ceux qui sont les plus cleves ' 
brillent tous dans les dix points de l' espace, 

38. De meme cette condition [de l'enseignement] qui existe toujours pour Ie 
bonheur du monde, rej ouit par des lois di verses la totalite de l'univers; Ie mond. 
entier en est combIe de joie, comme les plantes qui se couvrent de 6.5. . . 

39. Les plantes moyennes qui croissent [sur la terre], ce sont le~ Arhats, 
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qui sont fermes dans la destruction des fautes, [et] qui, pal'courant les forets im
menses, montrent aux BOdhisattvas la loi hien enseignee. 

40. Les nomhreux BOdbisattvas, doues de memoire et de fermete, qui, s'etant 
fait une ide~ exacte des trois mondes, recherchent I' etat supr~me de BOdhi, pren
nent sans cesse de l'accroissement comme les arbres. 

41. Ceux qui possMent les faculb~s surnaturelles et les quatre contemplations, 
qui, ayant entendu parlel"du vide, en eprouventde lajoie;et qui emettent de leurs f. 73 u. 

corps des milliel"S de rayons, sont appeIes les grands arbres. • 
42. Cet enseignement de-ia loi, 0 Kaltyapa, est comme reau que Ie nuage laisse 

tomber [egalement partout], et par l'action de laquelle ~es grandes plantes pro
duisent avec ahondance des fleurs mortelles. 

43. J'explique la loi qui est sa cause it elle-meme; j'enseigne, en son temps, 
i' etat de BOdhi qui appartient au Buddha: c' est ta rna supreme habilete dans 
l'emploi des moyens, c'est celie de tous les Guides du monde. 

4.4. Ce que j'ai dit, c'est la verite supr~me; mes <;ravakas arrivent compIe
tement au NirvaJ}.a; ils suivent l'excellente voie qui conduit it r etat de BOdhi; 
tous oos <;ravakas qui m'ecoutent deviendront des Buddhas. 

Encore un autre developpement, () KAt;yapa. Le TathAgata est egal et 
non inegal pour tous les ~tres, quand il s'agit de les convertir. C'est, 0 
KAt;yapa, comme les rayons du solei! et de la lune, qui briUent pour 
tout Ie monde, pour l'homme vertueux comme pour Ie mechant, pour 
ce qui est' eleve comme pour ce qui est bas, pour ce qui a une bonne 
odeur comme pour ce qui en a une mauvaise; partout ces rayons tombent 
egalement et non pas inegalement. Ainsi font, 0 Ka.~yapa, les rayons de l'in 
telligence, douee du savoir de l' omniscience, des TathAgatas venerables, etc. 
L'enseignement complet de la bonne loi a lieu egalement pour tous les 
etres entres dans les cinq voies de l' existence, pour ceux qui, selon leur 
inclination, ont pris ou Ie grand vehicule, ou Ie vehicule des Pratyekabud- f. 73 b. 

dhas, ou celui des <;ravakas. Et il n'y a ni diminution ni augmentation de 
la sagesse absolue dans [tel ou tel] TathAgata. Bien au contraire, tous 
existent egalement, sont nes egalement pour reunir la science et la vertu. 
If B'y a pas, () KA~yapa, trois vehicules; il y a seulement des etres qui 
agissent differemment les. uns des autres: c' est a cause de cela que l' on 
designe trt'ill vehicules. 

Cela dit, Ie respectable MahAU<;yapa parla ainsi a Bhagavat: S'il n'y a 
11 
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pas, d Bhagavat, trois vehicules differents, a quoi bon employer dans Ie 
present monde les denominations distinctes de c;rhakas, de Pratyekabud
dhas et de. Bddbisattvas ~ Cela dit, Bhag~vat pari a ainsi au respectable 
MahAkAftyapa: C'est, d KA~yapa, comme quand un potier fait des pots 
divers avec la meme argile. De ces pots, les uns deviennent des vases a 
contenir la melasse, d'autres des vases pour Ie beurre ciarifie, d'autres 
des vases pour Ie lait et pour Ie caille, d'autres des vases inferieurs et im
purs. La variete n'appartient pas a l'argile; c'est uniqucment de la difference 
des matieres qu' on y depose que provient la diversite des vases. De meme, 
il n'y a reeUement qu'un seul vehicule, qui est Ie vehicule du Buddha; il 
n'y a pas un second, it n'y a pas un troisieme vehicule. 

Cela dit, Ie respectable MahAkAftyapa parla ainsi a Bhagavat : 8i les etres, 
o Bhagavat, sortis de cette reunion des trois mondes ont des inclinations 
diverses, y a-t-il pour eux un seul NirvAl)a, ou bien deux, ou bien treis~ 
Bhagavat dit : Le NirvA.l)a, () KA.~yapa, resulte de la comprehension de l' e ... 
galite de toutes les 1015; iI n'y en a qu'un seul, et non pas deux ni trois. 
C'est pourquoi, () KA.ftyapa, je te proposerai une parabole; car les hommes 
penetrants connaissent par la parabole Ie sens de ce qu'on leur dit. 

C'est comme si, () KA.~yapa, un homme aveugle de naissance disait: II 
n'y a pas de formes dont les unes aient de belles et les autres de vilaines 
couleurs. Il n'y a pas de spectateurs pour des formes ayant de belles ou 
de vilaines couleurs. Il n'existe ni soleil ni lune; il n'y a ni constellations 
ni etoiles; iI n'y a pas de spectateurs qui voient les etoiles; et que d'autres 
hommes vinssent a dire devant cet aveugle de naissance : II y a des formes 
dont les unes ont de belles, les autres de vilaines couleurs. II y a des 
spectateurs pour des formes ayant de belles ou de vilaincs couleurs. II 
existe un solei! et une lune; il y a des constellations, des etoiles; il y a 
des spectateurs qui voient les etoiles; et que l'aveugle ne vouhit pas croire 
ces hommes, ni s'en rapporter a eux. Alors, qu'il y ait un medecin con
naissant toutes les maladies; qu'il voie cet homme aveugle de naissance, 
et que cette reflexion lui vienne a l' esprit: C' est de la conduite coupable 
de cet homme [dans une vie anterieure] qu' est nee cette maladie. L~s 
maladies, quelles qu'elles soient, qui paraissent en ce monde, sont au 
nombre de quatre : les maladies qui sont produites par Ie vent, celles qui 
Ie sont par la bile, celles qui Ie sont par Ie phlegme et celles qui Ie sont 
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par l'etat morbide de ces trois principes reunis. Que ce medecin refle
chisse ensuite a plusieurs reprises au moyen de guerir cette maladie, et 
que cette reflexion lui vienne it l'esprit: Les substances qui sont en usage 
ici ne sont pas capables de detruire ce mal; mais il existe dans I'Himavat, 

• t ••• 

Ie roi des montagnes, quatre plantes medicinales; ·et queUes sont-eUes? La 
premiere se nomme celie qui possede toules les saveu1W et toutes les oouleurs; 
la seconde, celie qui delivre de toules les maladies j la troisieme, celie qai 
neatralise taus les poisons; la quatrieme, celle qui procure Ie bien-etre dans 
quelque situation que ce soit. Ce sont IA les quatre plantes medicinales. Qu'en
suite Ie medecin, se sentant touche de compassiOll pour l'aTeugle denais
sance, pense au moyen de se rendre dans I'Himavat, Ie roi des montagnes; 
que s'y etant rendu, il "monte au 'sommet; qu'il descende dans les vallees. 
qu'iJ traverse la montagne en cherchant, et qu'apres avoil' cherche, il de
couvre ces quatre plantes medicinales, et que les ayant decouvertes, illes 
donne [a l'aveugle pour qu'il les prenne], l'une apres l'avoir michee avec 
les dents, l'autre apres I'avoir pilee, ceHe-ci apres l'avoir fait cuire en la 
Ib.~lant avec d'autres substances, celle-lA en la melant avec d'autres subs-
tances crues; une autre en se l'introduisant dans une partie donnee du f. 75 u. 

corps au moyen d'une aiguille, une autre apres l'avoir consumee dans Ie feu, 
une derniere, enfin, en l'employant apres l'avoir melee avec d'autres subs-
tances comme aliment ou comme boisson. 

Qu'ensuite l'aveugle de naissance, par suite de l'emploi de ces moyens, 
recouvre la vue, et que l'ayant recouvree, il voie en dehors de lui, au de
dans de lui, de loin, de pres;qu'il vo-ie les rayons du soleil etde la lune, 
les constellations, les etoiles, toutes les formes; et qu'il parle ainsi : Certes 
j' ctais un insense, moi qui jadis ne cro~ais pas a ceux qui voyaient, et 
qui ne m'en rapportais pas a eux. Montenant je vois tout; je suis dtHivre 
de mon aveuglement; j'ai recouvre la vue, et il n'est en ce monde personne 
qui l'emporte en rien sur moi. 

Or, qu'en ce moment se presentent des Richis doues des cinq connais
sances surnaturelles; que ces sages, habiles a disposer de la vue divine, de 
l'o1!ie divine, de la connaissance des peosees d'autrui, de la memoire de 
leurs existences anterieures et d'un pouvoir surnaturel, parlent en ces 
tenoes a cet homme : Tu n'as fait, 6 homme, que recouvrer la vue, et tu 
ne connais encore rien. D'ou te vient done cet orgueil? Tu n'as pas la 
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sagesse et tu n' es pas instruit. Puis, qu'ils lui parlent de cette maniere : Quand 
tu es assis, & homme, dans I'interieur de ta maison, tu ne vois pas, tu ne 

f. 75 b. connais pas les autres formes qui sont au de~ors; tu ne distingues pas les 
ctres., selon qu'ils ont des pensees bienveillantes ou hostiles [pour toi]; tu 
ne per~ois pas, tu n'entends pas a la distance de cinq Y&djanas Ie bruit de 
la conque, du tambour ou de la voix humaine; tu ne peux te transporter, 
meme a la distance d'un Kr&~ 1, sans te servir de tes pieds; tu as etc en
gendre et tu t'es developpe dans Ie ventre de ta mere, et tu ne te rappelles 
rien de tout cela. Comment donc es-tu savant, et comment connais-tu tout, 
et comment peux-tu dire: Je vois tout? Reconnais donc bien, 0 homme, 
que ce qui est la clarte est l'obscurite; reconnais encore que ce qui est 
I' obscurite est la clarte. 

Qu'ensuite cet homme parle ainsi aces llichis : Quel moyen faut-it que 
j'emploie, ou queUe bonne oouvre faut-il que je fasse, pour acquerir une 
pareille sagesse? Puisse-je, par votre faveur, obtenir ces qllalites I Qu'alors 
ces llichis parlent ainsi a cet homme : Si tu veux cela, pense a la loi, 
assis dans Ie desert, ou dans la foret, ou dans les cavernes des montagnes, 
et affranchis-toi de la corruption [du mal J . Alors, doue de qualites puri
fiees, tu obtiendras les connaissances surnaturelles. Qu'ensuite cet homme, 
suivant ce conseil, entrant dans la vie religieuse, habitant dans Ie desert, 
la pensee fixee sur un seul objet, s'etant afI'ranchi de la soif du monde, 

f. 76 a. obtienne les cinq connaissances surnaturelles; et qu'ayant acquis ces con
naissances, il refiechisse ainsi : La conduite que j'ai suivie anterieurement 
ne m'a mls en possession d'aucune loi ni d'aucune qualite. Maintenant, au 
contraire, je vais comme Ie desire rna pensee; auparavant je n'avais que peu 
de sagesse, que peu de jugement; j'etais aveugle. 

Voila, & KA.ttyapa, la parabole que je voulais te proposer, pour te faire 
comprendre Ie sens de mon discours; voici maintenant ce qu'il faut y voir. 
L'expression d'aveugle de naissance, & KA.~yapa, designe les etres qui sont 
renfermes dans la revolution du monde, ou ron entre par cinq voies; 
ce sont ceux qui ne connaissent pas l' exceUentc loi et qui accumulent 
[ sur eux-memes J l' obscurite et les tenebres epaisses de la corruption [ du 
mal]. lis sont aveugle~ par l'ignorance, et dans cet etat d'aveuglement, ils 
recueillent les conceptions ainsi que Ie nom et la forme qui sont l' efI'et des 

I Qualre cents coudees. 
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conceptions, jusqu'a ce qu'enfin a lieu la production de ce qui n'est qu'une 
grande masse de miseres. C'est de cette maniere que les ~tr~s aveugIes par 
l'ignorance sont renfermes dans la revolution du monde. 

Mais Ie TathAgata, i qui est place en dehors de la reunion des trois 
mondes, eprouvant your eux de la compassion, emu de pitie comme un 
pere I'est pour son fils unique qui lui est cher, apres etre descendu dans 
la reunion des trois mondes, contemple'les etres roulants dans Ie cercle de 
la transmigration; et les ~tres ne connaissent pas Ie moyen veritable de 
sortir du monde. Alors Bhagavat les voit avec l'reil de la sagesse, et les 
ayant vus, illes connait. Ces etres, [dit-il,] apres avoir accompli anterieu-
rement Ie principe de la vertu, ont des haines faibles et des attachements f. 76 b. 

,vifs, ou des attachements faibles et des haines et des erreurs vives. Quel
ques-uns ont peu d'intelligence, d'autres sont sages; ceux-ci sont parvenus 
a la maturite et sont purs, ceux-Ia suivent de fausses doctrines. Aces etres, 
Bhagavat, grAce a l'habile emploi des moyens dont il dispose, enseigne 
trois vehicules. Alors les Bodhisattvas, semblables aces Richis. qui etaient 
doues des cinq connaissances surnaturelles et d'une vue parfaitement claire, 
les Bodhisattvas, dis-je, ayant con~u la pensee de l'etat de Bodhi, ayant 
acquis une patience miraculeuse dans la loi, sont eleves a l'etat supreme de 
Buddha parfaitement accompli. 

Dans cette comparaison, Ie TathAgata doit etre regarde comme Ie grand 
medecin; tous les etres doivent etre regardes comme aveugles par l'erreur, 
ainsi que l'aveugle de naissance. L'afl'ection, la haine, I'erreur, et les 
soixante-rleux fausses doctrines, ce sont Ie vent, la bile et Ie phlegme. Les 
qtaatre plantes medicinales sont [les quatre verites suivantes] : I'etat de 
Tide, I'absence d'une cause, l'absence d'un objet, et l'entree du NirvAl.la .. 
De meme que, selon les diverses substances qu'on emploie, on guerit 

. diverses maladies, ainsi les etres se representant l'etat de vide, l'absence 
d'une Ciluse, l'absence d~un objet, et l' entree de l'afl'ranchissement, arretent 
[I'action de] l'ignorance; de ran~antissement de l'ignorimce vient celui des 
conceptions, jusqu'a ce qu'enfin ait lieu l'aneantissement de ce qui n'est 
qu'une grande masse de maux. De cette maniere, la pensee de l'homme f. 77 tI. 

n'est ni dans la vertu ni dans Ie peche. 
L'homme qui fait usage du vehicule des <;rAvakas, ou des Pratyeka

buddhas, doit etre regarde comme l'aveugle qui recouvre la vue. II brise 
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les chaines des miseres de la transmigration; deharrasse des chaines des 
miseres, il est de livre de la reunion des trois mondes, ou I'on entre par 
cinq voies. C'est pourquoi celui qui fait usage du vehicule des {:ri.vakas 
sait ce qui suit, prononce les paroles qui suivent : II n'y a plus desormais 
d'autres lois faites pour etre connues par un Buddha parfaitement accompli, 
j'ai atteint Ie NirvA~a. Mais Bhagavat lui montre la loi : Comment, [ dit-il. ] 
celui qui n'a pas ohtenu toutes les lois. aurait-il atteint Ie NirvAQa? 
Bhagavat l'introduit alors dans l'etat de Bodhi. Ayant con~u la pensee 
de retat de Bodhi, Ie <;rAvaka n'est plus dans la revolution du monde, et il 
n'a pas encore atteint Ie NirvaQa. Se faisant une idee exacte de la reunion 
des trois mondes. iI voit Ie monde vide dans les dix points de l'espace, 
semblable a une apparition magique, a une illusion, semhlable a un songe. 
a un mirage, a un echo. II voit toutes les lois. celles de la cessation de la 
naissance. comme celles qui sont contraires a l'aneantissement; ceUes de la 
delivrance, comme celles qui sont contraires a I'affranchissement; celles 
qui n'appartiennent pas aux tenebres et a l'obscurite, comme celIes qui 
sont contraires a la clarte. Celui qui voit ainsi les lois profondes. celui-la 
voit, a la maniere de l'aveugle, les pensees et les dispositions diverses de 
to us les etres qui remplissent la reunion des trois mondes. 

Ensuite Bhagavat,' pour exposer ce sujet plus amplement, pronon~a dans 
cette occasion les stances suivantes : 

1: 77 b. 45. De meme que Jes rayons du soleil et de la lune tombent egalement sur 
tOllS les hommes, sur les bons comme sur les mechants, sans qu'il y ait diminu
tion ni augmentation de leur eclat; 

46. Ainsi la splendeur de la science du Tathagata, semhlable au soleil et a la 
lune, convert it egalement tous les etres, sans augmenter ou sans diminuer [ pour 
run ou pour l'a,utre ]. 

47. De meme que Ie potier qui fabrique des vases de terre. produit avec ia 
meme argile des vases divers, des vases pour ia meiasse, Ie lait, Ie beurre clarifie 
et reau , 

48. Quelques-uns pour Ie lait caille, d'autres pour des substances impures; et 
(~ependant, pour fabriquer tous ses vases, il ne prend que la meme espece d' argile; 

49. Et les vases ne sont distingues les uns des autres que par la substance 
qu'on y renferme; de meme. quoiqu'il n'y ait pas de differences entre les etres, 
les.Tathagatas, se fondant sur fa diversite de leurs inclinations, 
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50. Celeb rent diverses especes de vehicules, mais Ie vehicule du Buddha est 
Ie seul reel. Quand on ignore ce que e'est que la roue de la transmigration, on ne 
connait pas Ie Nirvat;ta. 

51. Mais celui qui reconnait que les lois sont vides et privees d'une es~nce 
propre, penetre a fond l'etat de Bodhi qui appartient aux Bienheureux parfaite
tement Buddhas. 

52. Une sagesse intimementinberente [A celui qui la possede], c'est ce qu'on 
nomme un Djina individuel; Ie <;ravaka se reconnait it ce qu'il est prive de fa 
eonnaisaance du vide. 

53. Mais Ie Buddha parfaitement accompli est celui qui penetre toutes les lois; 
aussi emploie-t-il des centaines de moyens pour enseigner la loi aux creatures. 

54. C'est comme si un aveugle de naissance, ne voyant ni Ie soleil, ni la lune, 
ni les constellations. ni les etoiles. disait dans son ignorance: II n' existe absolu
ment pas de formes. 

55. Mais qu'un grand mMecin eprouve de la compassion pour cet aveugle de 
naissance, et ~e s' etant rendu dans l'Himavat, it traverse la montagne, et en visite 
les vallees et Ies sommets. 

56. Qu'il rapporte de cette montagne les quatre plantes dont la premiere est 
celie qui possede toutes les couleurs et toutes les saveurs, et qu'illes emploie 
comme mMicament. 

·,57. Qu'illes faste prendre a l'aveugle de naissance, l'une apres l'avoir broyet· 
avec ses dents. l'autre apres l'avoir pilee, l'autre en l'introduisant dans son corps 
avec la point,e clune- aiguille .. 

58. QU'ayant 'recouvre la vue, cet homme voie Ie soleil, la lune, les constella
tions et les etoiles; et qu'il reconnaisse qu'il n'a parle, comme it faisait aupara
vant, que par ignorance. . 

59. De meme, aveugles des leur naissance par la grande ignoran?e, les etrel' 
sont eondamnes a la transmigration; ne connaissant pas la roue de la production 
des causes et effets, its entrent dans la voie de la douleur. 

60. De meme Ie Meilleur des etres, Ie Tathagata qui sait tout, nait, plein de 
compassion comme Ie grand mMecin. dans Ie monde trouble par l'ignorance. 

61. Hahile dans l'emploi des moyens, Ie Precepteur [du monde] expose la 
bonne loi; il enseigne l'etat supl-eme de BOdhi a celui qui est entre dans Ie pre
mier des vehicules. 

62. Le Guide [des hommes] expose une science moyenne a celui qui n'a qu'une 
moyenne sagesse; il enseigne un autre etat de Bodhi pour celui qui est epouvante 
par la ~nsmigration. 

f. 78 a. 
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63. Le <;ravaka intelligent qui est sorti de l'enceinte des trois mondes, se dit 
alors: J'ai atteint Ie pur, Ie fortune Nirv8I,la. Ce n'est cependant que par la con

f. 78 b. naissance de toutes Ies lois que s'acquiert Ie Nirv8I,la immortel. 
64. Mais c'est alors comlile quand les grands Ric~, dans ieur compassion pour 

I'aveugie, lui disent : Tu es un insense, ne crois· pas avoir acquis ia sciepce. 
65. Car quand tu es assis dans l'interieur de ta maison. tu ne peux, a cause 

de Ia faihlesse de ton intelligence, connaitre ce qui se passe au dehors. 
66. Ce que fait ou ce que ne fait pas un homme renferme dans l'interieur [de 

sa maison], tu De Ie sais pas aujourd'hui en Ie regardant du dehors; comment 
done, avec aussi peu d'inteHigence, peux-tu dire que tu sais ? 

67. Tu es incapable d'entendre ici la voix [d'un homme qui parlerait] a la 
dis~ance de cinq Y odjanas; a bien plus forte raison, tu ne peux entendre une von 
qui viendrait de plus loin. 

68. Tu es hoI'S d'etat de reconnaitre ceux qui ont pour toi des dispositions 
bienveillantes ou hostiles; d' OU te vient donc cet orgueil ? 

69. S'il te faut aller seulement a la distance d'un Kro~a, .tu ne peux te passer 
de tes pieds; tu as compJetement oublie ce que tu as fait dans Ie sein de ta mere. 

70. Celui qui possede les cinq connaissances surnaturelles, est Ie seul qui s'ap
pelle en ce monde, Celui qui sait tout; mais toi, qui ne sais absolument rien, c' est 
par erreur que tu dis: Je sais tout. 

71. Si tu desires l'omniscience, mets-toi en possession des connaissances sW'
natureUes; et pour en obtenir la possession, medite, retire dans Ie desert, sur la 
loi qui est pure; c' est ainsi que tu acquerras les connaissances surnaturelles. 

72. Cet homme adopte donc ce parti. et, retire dans Ie desert. il medit~ avec 
recueillement; et bien tot, doue des qualites convenables, il a acquis les cinq 
connaissances surnaturelles. 

f. 79 u. 73. De la meme maniere tollS les <;ravakas s'imaginent qu'ils ont atteint Ie 
Nil'v8I)a; mais Ie Djina les instruit en disant : Ce n'est la qu'un [lieu de] repos, ce 
n'cst pas III Ie Nirv8l)a. 

i4. Quelque doctrine que les Buddhas enseignent, c'est un eifel des moyens 
dont ils disposent: il n'y a pas de NirvaJ)a sans omniscicnce; c'est a l'omniscience 
qu'il faut s'appliquer. 

75. La science infinie des trois voies [du temps], les cinq perfcctions accom
plies, Ie vide, l'absence de toute cause, l'absence de tout objet; 

76. L'idee de i'etat de Bodhi, ainsi que les autres lois qui conduisent au 
Nirval)a. celles qui sont parfaites '. comme celles qui ne Ie sont pas, qui sont calmes 
et semblables a l'espace ; 
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77. Les quatre demeures de Brahm!; les lois qui sont presentees en ahrege, 
celles qui sont exposees par les grands Richls pour discipliner les etres ; 

. 78. [To~tes ces lois en un mot,] celui qui reconnait que leur nature propre 
est celle d'un songe t d'une illusion, qu'elles n'ont pas plus de substance que la tige 
du Kadali [n'a de solidite], qu'elles sont semblahles a un echo; 

79. Et qui connait compIetement la veritable nature de la reunion des trois· 
mondes, celui-Ia connait Ie NirvaJ.:la qui n'est ni enchaine ni affranchi. 

80. II sait que toutes les lois sont egales, vides, indivisibles, sans essence; il De 
les contemple pas et n'aperc;oit meme aucune loi. 

81. Doue d'une grande sagesse, un tel homme voit Ie corps de la loi d'une ma
niere corpplete; il n'existe en aucune fa90n trois vehicules, il n'y en a au contraire 
qu'un seul en ce monde. 

82. Toutes les lois sont egales; et en cette qualite, elles sont perpetuellement f. 79 b. 

uniformes; celui qui connait cette verite, connait l'immortel et fortune Nirvru:.a. 

CHAPITRE VI. 

LES PREDICTIONS. 

Ensuite Bhagava\, apres avoir prononce ces stances, paria ainsi ~ l'as
sembIee tout entiere des Religieux : Je vais vous temoigner mon affection, 
o Religieux: je vais vous instruire. Oui, ce Religieux KA~yapa, l'un de mes 
<;rAvakas, honorera trente mille fois dix millions de Buddhas, if les trai
tera avec respect, il leur offrira son hommage, son adoration, ses prieres. 
II possedera la bonne loi de ces bienheureux Buddhas. A sa derniere exis
tence, dans l'univers nomme Avabhdsa, dans Ie Kalpa nommc Mahdvyuha, 

il paraitra au monde comme Tathagata, sous Ie nom de Rafmiprabhdsa, 

venerable, etc., doue de science et de conduite, etc. La duree de son exis
tence sera de douze moyens Kalpas; sa bonne loi subsistera pendant vingt 
moyens Kalpas, et l'image de sa bonne loi durera vingt autres moyens 
Kalpas. La terre de Buddha OU iI paraitra sera pure, parfaite, debarrassee f. 80 a. 
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de pierres, de graviers, d'asperites ,. de torrents, de precipices, d'ordures 
et de taches; elle sera unie, agreable, bonne, belle ei voir, reposant sur 
un fond. de lapis-lazuli, ornee d'arhres de diamant, couverte d'enceintes 
tracees en forme de damier avec des cordes d'or, jonchee de fleurs. La 
naitront plusieurs centaines de mille de Bodhisattvas; lei existeront des 
centaines de mille de myriades de kolis de ';rAvakas en nombre in6ni. La 
ne paraitra pas MAra Ie pecheur; on n'y connaitra pas la suite de MAra, car 
MAra et sa troupe y reprendront une nouvelle existence; bien plus, dans 
cet univers, les MAras s'appliqueront, so us l'enseignement du bienheureux 
TathAgata Rac;miprabhAsa, a comprendre parfaitement la bonne loi. 

Alors Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances suivantes : 

1. Je vois, 0 Religieux, avec ma vue de Buddha, que Ie Sthavira Ka~yapa de
viendra Buddha, dans l'avenir, dans un Kalpa incalculable, apres qu'iI aw'll rendu 
un culte aux Meilleurs des hommes. 

2. Ce Kac;yapa verra trente mille kotis complets de Djinas; ce Religieux, pour 
f. 80 b. obtenir la science de Buddha, remplira alors les devoirs de la conduite religieuse. 

3. Apres qu'iI aura rendu un culte aux Meilleurs des hommes, s'.hant perrec
tionne dans cette science excellente, il sera, au temps de sa derniere existence, Ie 
Chef du monde, Ie grand et incomparable Riehi. 

4. La terre qu'iI hahitera sera excellente, vanee, pure, tres-helle Ii VOu', 

agreahle, toujours florissante et ornee de cordes d'or. 
5. La, sw' la terre de ce Religieux, des arbres de diamant tres-varies croi

tront «;3. et Ia dans des enceintes tracces en forme de damier, et repandront une 
odeur agreahle. 

6. Elle sera ornee d'une grande abondance de Oew'S, et des fleurs les plus va
riees; on n'y rencontrera ni torrents, ni precipices; elle sera unie, fortunee, belle. 

7. La existeront plusieurs milliers de kolis de Bodhisattvas, doues des grandes 
facultes surnaturelles et parfaitement maitres de leurs pensees; ils comprendront 
les Sutras aux grands developpements, exposes par les Protecteurs. 

8. Non, quand meme a l'aide d'une science divine, on compterait pendant des 
Kalpas, on ne pourrait avoir la mesure des <;ravakas, rois de la loi, exempts d'im-
perfections, qui y paraitront dans leur derniere existence. . 

9. Le Buddha Ra«;miprabhasa existera pendant douze moyens Kalpas, et sa 
honne loi pendant vingt moyens Kalpas; l'image de cette loi en durera autant dans 

f. 81 a. l'univers de ce Buddha. 
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Ensuite Ie respectable Sthavira MahAmAudgalylyana, avec Suhhuti et 

MahAkAtyAyana, tremblants de tous leurs membres, regarderent Bhagavat 
avec 'des yem fixes. En c~ ~oment, chacun d'eux pronon~ mentalement 
les stances suivantes : 

10. 0 venerable, 0 grand heros, lion de race de (fakya, {) toi, Ie Meilleur des 
hommes, prononce Ie nom de Buddha par compassion pour nollS. 

11. 0 toi, Ie Meilleur des hommes, toi qui connais certainement Ie moment 
favorable, repands pour nous aussi ton amhroisie, en nous predisant que nons 
se1'ons des Djinas. . 

12. Qu'un homme sorti par un temps de famine, et ayant trouve de la nour
riture, se ruse, apres avoir refiechi a plusieurs reprises: J'ai de la nOUlTiture dans 
les mains! 

13. Pareille est notre satisfaction, en pensant au char miserable dans lequel 
nollS sommes entres; nous avons ohtenu la science de Buddha, semblahles a des 
etres qui ont trouve de la nourriture par un temps· mauvais. 

14. Et cependant Ie grand Solitaire parfaitement Buddha, ne nollS annonce pas 
nos destinees futures; c'est comme s'il nous disait: Ne mangez pas la nourriture 
que vous avez dans la main. . 

15. Avec une satisfaction egale, {) heros, depuis que nous avons entendu cette 
voix exceRente, no us savons que si nollS apprenons nos destinees futures, nous au
rons atteint Ie NirvaQa·. 

16. Predis-Ies-nous donc, {) grand heros, toi qui desires Ie hien. toi qui es 
plein d'une grande misericorde ! Puisse, {) grand Solitaire. arriver Ie terme de nos 
pensees miserahles ! 

Alors Bhagavat connaissant avec sa pensee les 1'eflexions qui s'elevaient f. 81 b. 

dans l'esprit de ces Sthaviras, grands C;rA.vakas, s'adressa de nouveau en ces 
termes ill'assemblee tout entiere des Religieux. Ce Sthavira Suhhuti, l'un 

de mes grands C;rbakas, 0 Relig-iem, honore1'a trente fois cent mille my-
riades de kotis de Buddhas, illes traitera avec respect, etc. [comme ci-
dessus, f. 79 b.] II observera sous eux les devoirs de la conduite religieuse, et 

. se preparera a obtenir retat de Bodhi. Apres avoil' fait un noviciat de cette 
espece, parvenu a sa dermere existence, il paraitra daBS Ie monde comme 
TathAgata, 80US Ie Dom de Qttfik~tu, venerable, etc., doue de science et 

de conduite, etc. 
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La terre de Buddha OU il paraitra se nommera Ratnasambhava. et son 
Kalpa Ratndvabhdsa. Cette terre de Buddha sera unie, agreable, reposant 
sur un fond de cristal, parsemee d'arbres. de diamant, debarrassee de 
torrents, de precipices, d'ordures et de taches, jonchee de belles fleurs. 
Les hommes y jouiront du bonheur d'habiter des maisons ayant des 

f. 82 a. etages eleves. Ce TathA-gata y aura beaucoup de <;rA.vakas, un nombre 
de <;rA.vakas dont Ie ealcul ne peut atteindre Ie terme. La paraitront aussi 
plusieurs fois cent mille myriades de kotis de Bodhisattvas. La duree de 
l' existence de ce Bienheureux sera de douze moyens Kaipas. Sa bonne 
loi subsistera pend.ant vingt moyens Kalpas, et l'image de sa bonne loi 
durera vingt autres moyens Kalpas. Ce Bienheureux se tenant suspendu 
au milieu des airs, enseignera la loi aux Religieux; il disciplinera plu
sieurs centaines de' mille de Bodhisattvas, et plusieurs centaines de mille 

de <;rA.vakas. 
Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances ~uivantes : 

17. Je vais aujourd'hui vous temoigner mon affection, 0 Religieux, je vais vous 
instruire, ecoutez-moi : Ce Sthavira Suhhuti, run de mes <;ravakas, sera Buddha 
dans l'avenir. 

18. Et apres avoir vu trente myriades completes de kotis de Buddhas, doues 
d'une. grande puissance, ce Religieux observera, pour obtenir cette science, les 
regles de la conduite religieuse qui sont entre eUes dans un parfait accord. 

19. Ce heros, au· temps de sa derniere existence, decore des trente-deux signes 
[de beaute], et semblable a un poteau d'or, sera un grand Richi, bon pour Ie 
monde et plein de compassion. 

f. 82 b. 20. Ce sera une terre belle a voir, excellente et agreable pour un grand 
nombre d'etrcs, que celie qu'habitera rami du monde, occupe a sauveI' des my
riades de kolis de creatures. 

21. La existeront beaucoup de Bodhisattvas, revetus d'une grande puissance, 
habiles a faire tourner Ia roue qui ne revient pas en arriere, et qui, doues de 
sens penetrants, embelliront cette teITe de Buddha, sous l' enseignement de ce 
Djina. 

22. Ce Djina aura beaucoup de <;ravakas, des <travakas dont il n'existe ni cal
cui, ni mesure, qui seront doues des six connaissances surnaturelles, de la triple 
science et des grandes facuites I et qui seront etablis dans les six affranchissements. 

23. La force de sa puissance surnaturelle sera inconcevable, lorsqu'il enseignera 
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l'etat supreme de BOdhi; des Devas et des hommes, en nomhre ega! aux sables du 
Gange, tiendront toujours devant lui les mains reunies en signe de respect. 

24. n existera pendant douze moyens Kalpas, et sa bonne loi pendant vingt 
autres moyens Kalpas; l'image de la loi du Meilleur des hommes durera encore 
vingt autres moyens Kalpas. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi de nouveau it. l'assemblee tout entiere 
des Religieux: Je vais vous tt~moigner mon affection. 0 Religieux, je vais 
vous instruire. Oui, ce Sthavira KAtyAyana, l'un de mes (:ravakas, honorera 
huit mille myriades de ko!is de Buddhas, il les traitera avec respect, etc. 
n elevera it. ces bienheureux Buddhas, parvenus au NirvAl;ta complet, des f. 83 IL. 

Stdpas hauts de cent Yodjanas, ayant une circonference de cinquante 
Yodjanas, et faits .des sept substances precieuses, savoir: d'or, d'argent, de 
lapis-lazuli, de cristal, de perle rouge, d' emeraude et de diamant, ce 
qui forme la septieme chose precieuse. Ii rendra un culte it. ces Stupas, 
avec des Heurs, de l'encens, des odeurs, des guirlandes de Heurs, des 
substances onctueuses, des poudres parfumees, des vetements, des pa-
rasols, des etendards, des drapeaux, des enseignes. Ensuite, bi en long-
temps apres, il accomplira de nouveau ces memes devoirs en presence 
de vingt fois dix millions de Buddhas; il les traitera avec respect, etc. 
Dans sa derniere. existence et sous sa derniere forme corpore lIe , if naltra 
au monde comme TathAgata, sous Ie nom de DjambUnadaprabha, vene-
rable, etc., doue de science et de conduite, etc. La terre de Buddha OU 
il pardtra sera tres-pure, unie, agreable, bonne, belle it. voir; reposant 
sur un fond de cristal, parsemee d'arbres de diamant, recouverte de 
cordes d'or, tapissee de lits de Heurs, debarrassee de troupes d'Asuras, f. 83 b. 

de gens de Yama et d'etres nes dans des matrices d'animaux, remplie 
de beaucoup de Devas at d'hommes, embellie par plusieurs centaines de 
mille de C;rAvakas, omee de plusieurs centaines de mille de Bodhisattvas. 
La duree de son existence sera de douze moyens Kalpas, sa bonne loi 
subsistera pendant vingt moyens Kalpas. 

Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances suivantes : 

25. Ecoutez-moi tous aujourd'hui, car je prononce une parole veritable; Ie 
Sthavira Katyayana, run de mes <;dvakas, rendra un culte aux Guides [ du monde]. 
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26. II otfrira aux Guides du monde des hommages vanes et nombreux.; et 
quand ces Buddhas seront entres dans Ie NirvAI;la complet, it leur fera eIever des 
Stupas, et il leur rendra un tulte avec des fteurs et des parfums. 

27. Parvenu a sa derniere existence, il deviendra Djina dans une tetTe parfai
tement pure; apres avoir acquis cette science d'une maniere compU~te, il l'en
seign era it des milliers de kolis de creatures. 

28. Comhle d'honneurs par ie monde reuni aux. Dcvas, il sera un Bienheureux. 
repandant la lumiere, sous Ie nom de Djambu.nadaprahha, et il sauvera des kotis 
de Dcvas et d'hommes". 

29. Des Bodhisattvas et des <;ravakas nombreux, qui existeront sur cette terre 
sans qu'on puisse les calculer ni les compter, orneront l'enseignement de ce 

f. 84 a. Buddha, tous affranchis de l'ex.istence et ex.empts de terreur. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi de nouveau a l'assemhlee tout entiere des 
Religieux: Je vais vous temoigner mon affection, 0 Religieux, je vais vous 
instruire. Qui, Ie Sthavira MahAmAudgalyAyana, run de mes <;rAvakas, 
apres avoir rejoui vingt-huit mille Buddhas, honorera ces hienheureux 
Buddhas de diverses manieres, et les traitera avec respect, etc. II fera 
elever aces bienheureux Buddhas, entres dans Ie NirvAJ}.a complet, des 
Stupas, faits des sept substances precieuses, savoir: d'or, d'argent, de 
lapis-lazuli, de cristal, de perle rouge, d' emeraude, et de diamant, 
hauts de mille Yodjanas, ayant une circonference de cinq cents yodjanas. n 
offrira aces Stupas des hommages de diverses especes, avec des Deurs, etc. 
l cornme ci-dessus pour KAtyAyana.] Ensuite, longtemps apres, il rendra 
de nouveau ces memes devoirs a vingt fois cent mille myriades de kotis 
de Buddhas; il les traitera avec respect, etc. Parvenu a sa derniere exis-

f. 84 b. tence, il paraltra au monde comme TathAgata, so us Ie nom de Tamdlapa
tratchandanagandha, venerable, etc., done de science et de conduite, etc. La 
terre de Buddha OU it paraitra sera nommee Mandbhirdma, son Kalpa se nom
mera Ratiprapdr!la. Cette terre de Buddha sera tres-pure, unie, etc. t comme 
ci-dessus pour KAtyAyana,] parsemee d'arhres de diamant, jonchee de 
Beurs qui y seront repandues, frequentee par plusieurs milliers d'homme9, 
de Devas, de Rlchis, qui seront des f;rAvakas et des BOdhisattvas. La duree 
de r existence de ce Buddha sera de vingt-quatre moyens Kalpas. Sa honne 
!oi subsistera qll&l'ante moyens Kalpas, et l'image de sa bonne loi durera 
quarante autres moyens Kalpas. 
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Ensuite Bhagavat pronontta dans cette occasion les stances suivantes : 

30. Ce Religieux de fa Camille Maudgalya. run de mes <;ravakas. apres avoir 
revetu un corps humain. verra vingt-huit "mille Djinas protecteurs. exempts de 
toute souillure. 

31. n remplira sous eux les devoirs de fa conduite religieuse. recherchant la 
science de Buddha; it rendra alors des honneurs varies a ces Guides [du monde]. 
aux Meilleurs des hommes. f. 85 a. 

32. Apres avoir garde leur loi excellente. vaste et pure. pendant mille fois dix 
mille Kalpas, quand ces Sugatas seront entres dans Ie NirvaQa complet. it rendra 
un culte a leurs Stupas. . 

33. II fera elever, en l'honneur de ces excellents Djinas. des Stupas formes de 
substances precieuses et accompagnes d'etendards, honm'ant ces Protecteurs qui 
avaient ete bons pour Ie monde. avec des fleUl'S et des parfums, et faisant entendre 
Ie bruit des instruments. 

34. Au temps de sa derniere existence. dans Ulle agreable et dtHicieuse tene. it 
sera un Buddha bon pour Ie monde et plein de compassion. SQUS Ie titre de Tarna-
lapatratchandanagandha. " 

35. La durce de l'existence de ce Sugata sera de vingt-quatre moyens Kalpas 
complets. pendant lesquels il exposera sans relache. aux hommes et aux Devas, 
les bonnes regles des Buddhas. 

36. La, de nombreux milliers de kolis de <;ravakas du Djina. en nombre ega! 
a celui des sables du Gange I tous doues des six connaissances surnaturelles, de la 
triple science. et d'une grande puissance magique. existeront sous l'enseignement 
de ce Sugata. 

37. Beaucoup de Bodhisattvas, incapables de retourner en arriere, deploy ant 
leur energie, toujours doues de sagesse et d'une application intense, existeront 
sous l'enseigneroent du Sugata; il en paraitra de nombreux milliers dans ceUe 
terre de Buddha. 

38. Quan~ ce Djina sera entre dans Ie NirvaQa complet, sa bonne loi durera 
en ce temps-Ia vingt et encore vingt moyens Kalpas complets; l'image de sa loi 
aura la meme duree. f. 85 b. 

39. Ces cinq personnages, roes <;ravakas. doues des grandes facultes surnatu
relIes, qui ont ete destines en ma presence a l' etat supreme de BOdhi. seront, dans 
un temps a venil" des Djinas existants par eux-memes; apprenez de rna bouche 
[quelIe a ete jadis] leur conduite. 
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CHAPITRE VII. 

L'ANCIENNE APPLICATION. 

ladis, 0 Religie~x, dans Ie temps passe, bien avant des Kalpas plus 
innombrables que ce qui est sans nombre, immenses, incommensurables, 
inconcevables, sans comparaison comme sans mesure, avant cette epoque 
et bien avant encore, apparut au monde Ie Tathagata, nomme Mahdbhi
djnddjnandbhibhrl, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc.; 
c'est, 0 Religieux, dans I'univers Sambhava et dans Ie Kalpa MahAnipa, 
que parut, iI y a bien longtemps, ce Tathagata. C' est comme si, 0 Re
ligieux, broyant la terre qui se trouve ici, dans eet univers forme de la 

. reunion d'un grand millier de trois mille mondes, un homme la reduisait 
tout entiere en poudre. Qu'ensuite, prenant dans eet univers un atome 

f. 86 a. de poussiere extr~mement fin, I'homme franchissant mille univers du 
cote de I'orient, y depose eet atome de poussiere extremement fin. Que 
eet homme prenant un second atome de poussiere extremement fin, 
franehissant mille univers par dela les premiers, y depose ce second 
atome de poussiere; que de cette maniere eet homme depose la totalite 
de eette terre du cote de l'orient. Qu'en pensez-vous, 0 Religieux? Est-il 
possible d'atteindre par Ie cal cui Ie terme et la limite de ees mondes? 
Les Religieux dirent: Cela n'est pas possible, 0 Bhagavat; eela n'est pas 
possible, 0 Sugata. Bhagavat reprit: Bien au eontraire, 0 Religieux, il n'est 
pas impossible qu'un ealeulateur, qu'un grand ealeulateur, trouve par Ie 
ealeul Ie terme de ees mondes, tant de eeux sur lesquels ont ete deposes 
ces atomes de poussiere extremement fins, que de ceux sur lesquels on 
n'en a pas depose. II n'en est pas de me me des cent mille myriades de 
kolis de Kalpas [eeoules depuis ce Buddha]; l'emploi du ealeul n'en 
peut atteindre Ie terme. Eh bien, tout ce qu'il y a de Kalpas passes de
puis que ee Bienheureux est entre dans Ie NirvAl,la complet, tout eela 
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forme l'epoque [dont je me souviens], cette epoque qui echappe egale
ment a la pensee et a toute mesure. Et ce TathAgata, 0 Religieux, entre 
depuis si longtemps dans Ie NirvAl}a complet, je me Ie rappelle, parce que f. 86 h. 

je deploie l'energie de la vue de la science des TathAgatas, comme si son 
NirvAl}a complet devait avoir lieu aujourd'hui ou demain. 

Ensuite Bhagavat pronon~a, dans cette occasion, les stances suivantes : 

1. Plusieurs fois dO. millions de Kalpas se sont ecouIes depuis Ie temps OU exis
tait Ie grand Solitaire Abhidjiiadjiianabhihhu ,Ie Meilleur des hommes; il fut, dans 
ce temps-la, Ie Djina sans superieur. 

2. C'est comme si un homme venait a reduire en une poudre exb-emement fine 
les trois mille mondes dont se compose cet univers, et qu'apres avoir pris un atome 
de cette poudre, il alIat Ie deposer par dela mille terres. 

3. Que transportant ainsi successivement un second, un troisieme atome, il fi
nisse par avoir transporte la totalite de cette masse de poussiere; que cet univers 
soit entierement vide, e.t que toute cette poussiere soit epuisee. 

4. Eh bien! Ie nombre des atomes de poussiere, de ces atomes dont it n'y a pas 
de mesure, qui se trouveraient dans ces univers si on les avait complCtement re
duits en poudre, ce nombre, je Ie prends comme l'image de celui des Kalpas 
ecoules (depuis ce Buddha]. 

5. Ainsi sont incommensurables les noml>reux kotis de KaJpas ccoules depuis 
que ce Sugata est entre dans Ie NirvaQa complet; les atomes de poussiere [dont 
j'ai parle] reunis tous n'en donnent qu'une idee incomplete; les Kalpas passes 
depuis cette epoque ne sont pas moins nombreux. 

6. Le Guide [du monde] parvenu au NirvaQa depuis si longtemps, ses <;rava-
kas, ainsi que ses Bodhisattvas, je me les rappelle tous comme si c'ctait aujour- f. 87 a. 

d'hui ou demain, tant est grande la science des Tathagatas. 
7. Telle est en effet, 0 Religieux, la science du Tathagata dont Ie savoir est in

fini; oui, je sais ce qui s' est passe depuis plusieurs centaines de Kalpas, au moyen 
de ma memoire subtile et parfaite. 

La duree de l'existence de ce bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjiiAnA
bhibhu, venerable, etc., fut, 0 Religieux, de cinquante-quatre fois cent mille 
myriades de kotis de Kalpas. Ce bienheureux TathAgata, avant d' etre Buddha 
parfait, etant entre dans l'intime et supreme essence de l' etat de Bodhi, 
pour parvenir a l' etat supreme de Buddha parfaitement accompli, brisa et 
vainquit toutes les troupes de MAra. Et apres les avoir vaincues et brisees, 

13 
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il pensa qu'iI allait atteindre it. l' etat supr~me de Buddha parfaitement 
accompli. Cependant les lois de cet etat ne lui apparaissaient pas encore 
face it. face. II resta donc pendant un moyen Kalpa aupres de l'arbre Bodhi, 
dans la pure essence de l'etat de Bodhi; il passa encore un second moyen 
Kalpa dans cette situation; et cependant il ne parvint pas a l'etat supreme de 
Buddha parfaitement accompli. Ii passa ainsi un troisieme, un quatrieme, 
un cinquieme, un sixieme, un septieme, un huitieme, un neuvicme, un 
dixieme moyen Kalpa aupres de l'arbre Bodhi, da~s la pure essence de l'e
tat de Bodhi, gardant pendant tout ce temps la meme posture, c' est-a-dire 

f. 87 b. les jambes croisees, sans se lever une selile fois dans run de ces inter
valles, conservant sa pensee comme son corps dans une complete immobi
lite. Et cependant les lois de l'etat de Buddha ne lui apparaissaient pas 
encore face it. face. 

Or, 0 Religieux, pendant qu'il etait ainsi entre dans la pure essence de 
l' etat de Bodlii, les Devas TrAyastrilll'tas lui preparcrent un grand trone, 
haut de cent mille Yodjanas, sur lequel Ie Bienheureux ne fut pas plutot 
assis qu'il parvint a l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. A peine 
Ie Bienheureux fut-il entre dans la pure essence de l' ctat de Bodhi , que les fils 
des Devas nommes Brahmakdyikas firent tomber une pluie divine de fleurs 
dans une etendue de cent Y odjanas autour du siege sur lequel it etait assis. 
lIs firent en meme temps souffier dans l'air des vents qui enlevaient celles de 
ces fleurs qui etaient ranees. La pluie de fleurs qui tombait sur Ie Bienheu
reux parvenu it. la pure essence de l'ctat de Bodhi, ils la firent tomber sans 
aucune interruption; ils ren couvrirent ainsi pendant dix moyens Kalpas 
complets, et la repandirent sur lui jusqu'it. ce que vint Ie moment OU il entra 

f. 88 a. dans Ie NirvA~a complet. Les fils des Dcvas nonunes TchdturmahdrddjakdJi
kas firent resonner les timbales divines, les frappant sans interruption en 
l'honneur du Bienheureux qui etait entre dans l'intime et supreme essence 
de l'etat de Bodhi. Pendant dix moyens Kalpas complets, ils firent retentir 
sans cesse et ensemble des instruments divins au-dessus de la tete du Bien
heureux, jusqu'it. ce que vint Ie moment OU il entra dans Ie grand NirvA~a. 

Ensuite, 0 Religieux, Ie bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhi
bhtl, venerable, etc., parvint au bout de dix moyens Kalpas it l'etat supreme 
de Buddha parfaitement accompli. Aussitot que les seize fils legitimes qu'iJ 
avait eus pendant qu'il etait KumAra, et dont l'aine se nommait Djiidndkara, 
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connurent qu'il etait parvenu a cet etat, ces seize fils de roi qui possedaient 
chacun divers jouets agreables, varies et beaux a voir, les ayant tous aban-
donnes, parce qu'ils avaient appris que Ie Bienheureux ctait parvenu a l'etat 
supr~me de Buddha parfaitement accompli; ces seize fils, dis-je, environnes f. 88 b. 

et suivis de leurs meres et de leurs nourrices qui pleuraient, ainsi que du 
grand monarque T chakravartin, roi venerable, maitre d'un grand tresor, 
des conseillers royaux et de plusieurs centaines de milliers de myriades 
de kotis d' etres vivants, se rendirent au lieu OU se trouvait Ie bienheu-
reux TathAgata MahAbhidjiiAdjiianabhibhu, venerable, etc., qui etait entre 
dans l'intime et supreme essence de l'etat de Bodhi, afin de venerer, d'a-
dorer, d'honorer ce Bienheureux. Quand ils s'y furent rendus, ayant salue, 
en les touch ant de la tete, les pieds du Bienheureux, ayant tourne trois fois 
autour de lui, en commen~nt par la droite, les mains reunies en signe de 
respect, ils celebrerent Ie Bienheureux dans des stances regulieres qu'ils pro-
noncerent en sa presence. . 

8. Tu possedes les grandes connaissances surnaturelles, tu es sans superieur et 
tu as ete perfectionne pendant des Kalpas sans fin; tes excellentes reflex ions it 
l'elfet de sauver tous les etres vivants, sont arrivees it leur perfection. 

9. TIs ont ete bien difficiles a traverser ces dix moyens Kalpas que tu as pas
ses, assis sur Ie meme siege; pendant cet intet'valle de temps, tu n'as remue ni ton 
corps, ni tes pieds, ni tes mains, et tu ne t'es pas transporte dans un autre lieu. 

10. Ton intelligence arrivee au combie de la quietude est parfaitement calme; 
elle est immobile et itjamais it l'abt'i de toute agitation; l'inattention t'est inconnue; 
exempt de toute faute, tu restes dans une quietude inalterable. f. 89 (I. 

11. Ei voyant que tu es heureusement et en stirete an'ive, sans eprouver aucun 
mal, it l'tHat supreme de B6dhi, [nous nous disons:] Puissions-nous obtenir un 
pareil bonheur! et t'ayant vu, 6 lion parmi les rois. nous croissons [ en vertu]. 

12. Toutes ces creatures. qui n'ont pas de protecteur, qui sont malheureuses, 
semblables it des hommes auxquels on a arrache les yeux. privces de felicite, ne 
connaissent pas la voie qui conduit au terme du malheur. et elles ne (leveloppent 
pas leur energie pour l'affranchissement. 

13. Elles prolongent pour longtemps leur sejour dans les lieux de chatiments; 
leurs lois sont d'etre privees de la possession de corps divins i elles n'entendent ja
mais fa von des Djinas; enfin. ce monde tout entier est plonge dans les tenebres 
de l'aveuglement. 

J:i. 
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14. Aujourd'hui, 0 toi quiconnais Ie monde, tu as atteint ici ce lieu fortune, 
excellent et exempt d'imperfection; nous et les mondes, nous sommes devenus lea 
objets de ta faveur; aussi cherchons-nous, 0 chef, un asile aupres de toi. 

Ensuite, 0 Religieux, ces seize fils de roi ayant celebre dans ces stances 
prononcees devant lui, ie bienheureux Tathagata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhibhu, 
lui adresserent la priere suivante, pour qu'il fit tourner la roue de la loi : 
Que Bhagavat, que Sugata enseigne la loi pour l'utilite et Ie bonheur de 
beaucoup d'ctres, par compassion pour Ie monde, pour l'avantage, pour 

f. 89 h. l'utilite et pour Ie bonheur du grand corps des etres, D~vas et hommes. 
Ensuite ils prononcerent les stances suivantes : 

( 

15. Enseigne la loi, 0 toi qui es Ie Meilleur des hommes; enseigne la loi, toi qui 
portes les signes des cent vertus; 0 Guide [du monde], 0 grand Riehl qui n'as 
pas ton egal, tu as acquis la science rare et eminente. 

16. Expose-Ia au monde reuni aux Devas, et sauve-nous ainsi que ces creatures; 
enseigne-nous la science des Tathagatas, pour que nous obtenions l'excellent chat 
de Bodhi, ainsi que tous ces etres. 

17. Car tu connais toute science et toute conduite; tu connais les pensees et 
les bonnes reuvres accomplies autrefois; tu connais les inclinations de toutes les 
creatures. Fais done tourner la supreme et excellente roue. 

Or, en ce temps-la, 0 Religieux, au moment ou Ie bienheureux TathA
gata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhibhu, venerable, etc., parvenait a l' etat supreme de 
Buddha parfaitement accompli, dans les dix points de l'espace et dans chacun 
des dix points de l' espace, cinquante centaines de mille de myriades de ko!is 
d'univers furent ebranles de six manieres differentes, et furent eclaires 
d'une grande lumiere. Et dans les intervalles qui separent tous ces univers 
les uns des autres, au sein de cette nuit profonde et de ces timebres 
epaisses qui sont dans une perpetueBe agitation, et ou ces deux flambeaux 

r. 90 a. de la lune et du soleil, si puissants, si energiques, si resplendissants, ne 
peu~ent parvenir a repandre la lumiere par leur propre lumiere, la cou
leur par leur propre couleur, et reclat par leur propre eclat, au sein de ces 

. tencbres elles-memes, apparut en ce moment la splendeur d'une grande 
lumiere. Les etres eux-memes qui etaient nes dans les intervalles de ces 
univers, se viren! les uns les autres, se reconnurent les uns les autres, [se 
disant entre eux:] Oh! voici d'autres etres nes ici 1 voici d'autres etres nes ici I 
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Les palais et les chars divins des Devas qui se trouvaient dans tous ces univers 
jusqu'au monde de Brahml, furent ehranIes de six manieres differentes et 
eciB:ires d'une grande lumiere qui surpassait la puissance divine des Devas. 
Gest ainsi, 0 Religieux, qu'en ce moment eut lieu, dans tous ces mondes, un 
grand tremhlement de terre, et une grande et nohle apparition de lumiere. 

Ensuite, 0 Religieux, a l'orient, dans ces cinquante centaines de mille de 
myriades de kotis d'univers, les chars des Brahmb qui s'y trouvaient bril-
lerent, furent eclaires, resplendirent, furent lumineux et eclatants. Aussi, 0 
Religieux, cette reflexion vint-elle a l'esprit des BrahmAs: Ces chars des f. 90 b. 

BrahmAs brillent extraordinairement; ils sont eclaires, iis resplendissent, 
ils sont lumineux et eclatants. Qu'est-ce que cet evenement nous presage? 
Alors tous les MahAhrahmAs qui se trouvaient dans ces cinquante cen-
taines de mille, etc. d'univers, s'etant rendus chacun dans les palais le~ uns 
des autres, se communiquerent entre eux cette question. Ensuite, 0 Reli-
gieux, dans ces cinquante centaines de mille, etc. d'univers, Ie MahAbrahmA 
nomme Saroasattvatrdtd adressa a la grande troupe des BrahmAs les stances 
suivantes ~ 

18. Tous nos excellents chars, amis, brillent aujourd'hui d'une maniere ex
traordinaire, de beaute, de splendeur et d'un grand eeiat ; queUe en peut etre main· 
tenant la cause? 

19. Cherchons bien la cause de ce phenomene; quel est Ie fils des Devas ne 
aujourd'hui, de Ia puissance duquel nous voyons en ce moment eet eO'et qui n'a 
pas existe auparavant? 

20. Ou bien serait-ce qu'il serait ne aujourd'hui quelque part dans Ie monde, 
un Buddha, roi des chefs des hommes, qui produirait ceO miracle, que ces chars 
brillent de splendeur dans les dix points de l'espace? 

Ensuite, 0 Religieux, les MahAbrahmAs qui se trouvaient dans ces cin-
quante centaines de mille, etc. d'univers, reunis tous ensemble en un f; 91" u. 

seul corps, etant montes chacun sur leurs chars divins de Brahml et 
ayant pris des corbeilles de Beurs divines de la grandeur du mont Su-
meru, parcoururent en cherchant les quatre points de l'horizon, et etant 
parvenus du cote de l'occident, ces MahAbrahmAs y virent Ie bienheureux 
Tathlgata MahAbhidjiiAdjiianAbhibhu, venerable, etc., parvenu it l'intime et 
supreme essence de retat de Bodhi, assis sur un trone aupres de l'arbre 
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Bodhi, entoure et servi par des Devas, des NAgas, des Yakchas, des 
Gandharvas, des Asuras, des Garu<Jas, des Kinnaras, des Mahoragas, des 
hommes, des ~tres n'appartenant pas Ii l'espece humaine, sollicite par 
les seize fils de roi de faire tourner la grande roue de la loi. Ayant regarde 
de nouveau, ils se dirigerent du cote OU se trouvait Ie Bienheureux, et 
y etant parvenus, ayant salue ses pieds en les touchant de la tete, et ayant 
tourne autour de lui en signe de respect plus de cent mille fois, ils cou
vrirent Ie Bienheureux de ces corbeilles de fleurs de la grandeur du mont 
Sumeru, les repandirent sur lui en abondance, et en ayant couvert l'arbre 
Bodhi sur une etendue de dix Yodjanas, ils offrirent a ce Bienheureux leurs 

f. 91 b. chars de BrahmA. Que Ie Bienheureux accepte ces chars de BrahmA, [lui 
dirent-ils, ] pour no us temoigner sa compassion I Que Ie Bienheureux jouisse, 
-que Sugata jouisse de ces chars de BrahmA par compassion pour nous 1 

Alors, 0 Religieux, tous ces MahAbrahmAs ayant offert au Bienheureux 
chacun son propre char, celebreretlt en ce moment Ie Bienheureux dans 
des stances regulieres qu'ils prononcerent en sa presence. 

21. Un Djina merveilleux, incomparable, vient de naitre, bon poW' Ie monde, 
et plein de compassion; tu es ne Ie chef, Ie precepteur, Ie maitre spirituel; tu re
pands aujourd'hui ta bienveillance dans les dix points de l'espace. 

22. n n'y a pas moins de cinquante fois dix millions complets d'univers d'ici 
jusqu'au monde d'ou nollS sommcs venus, dans l'intention d'honorer Ie Djina, en 
faisant I'entier abandon de' tOllS nos excellents chars. 

23. e'est par Ie me rite de nos reuvres anterieures que nollS avons acquis ces 
chars beaux et varies; accepte-Ies par compassion pour nous; que celui qui connait 
Ie monde en jouisse comme il Ie desirera. 

Apres avoir celebre, 0 Religieux, par ces . stances regulieres prononcees 
en sa presence, Ie Bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjilAnAbhibhu, ve-

f. 92 u. llerable, etc., les MahAbrahmAs lui parIerent ainsi : Que Ie Bienheureux, 
que Ie Sugata fasse tourner la roue de la loi dans Ie monde 1 Que Ie 
Bienheureux enseigne Ie Nirv~l}al Que Ie Bienheureux sauve les etres 1 Que 
Ie Bienheureux temoigne sa b'ienveillance it ce monde I Que Ie maitre de la 
loi enseigne la loi a ce monde reuni aux Devas, aUI MAras et aux BrahmAs, 
Ii l'ensemhle des creatures, Devas et hommes, <;ramaJ}.as et Brahmanes. 
Cela sera pour l'utilite et pour Ie bonheur de beaucoup d'etres, par com-
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passion pour Ie monde, pour l'utilite, l'avantage et Ie bonheur du grand 
corps des ~tres, Devas et hommes. 

Alors, 0 Religieux, ces BrahmAs, an nombre de cinquante fois cent mille 
myriades de kotis, adresserent au Bienheureux, d'une seule voix et d'un 
commun accord, ces stances regul~eres: 

24. Enseigne, 0 Bienheureux, la loi 1 enseigne-la, 0 toi, Ie meilleur des hommes! 
Enseigne aussi la force de la charite; sauve les creatures du malheur. 

25. Celui qui illumine Ie monde est aussi difficile a rencontrer que la fleur de 
rUdumhara; tu es ne, ;, grand heros; nous, nous sollicitons Ie Tathagata. 

Cependant, 0 Religieux, Ie Bienheureux gardait Ie silence et ne repon
dait rien aux Mah~brahm~s. 

Ensuite, 0 Religieux, au sud-est, dans ces cinquante centaines de mille 
de myriades de kOlis d'univers, les chars des BrahmAs qui s'y trouvaient 
brillerent, furent eclaires, resplendirent, furent Iumineux et eclatants. Aussi, 
o Religieux, cette reftexion vint-elle it l'esprit des Brah~As: Ces chars des 
BrahmAs brillent extraordinairement; iis sont eclaires, ils resplendissent, 
ils sont lumineux et eciatants. Qu'est-ce que cet evenement no us presage? 
Alors tous les Mah~brahm~s qui se trouvaient dans ces cinquante centaines 
de mille, etc. d'univers, s'ctant rendus chacun dans les palais les uns des 
autres, se communiquerent entre eux cette question. 

Ensuite, 0 Religieux, Ie Mah~brahm~ nomme AdhimdtrakdruT}ika adressa 
Ii la grande troupe des Brahm~s les stances suivantes : 

26. De queUe cause est-ill'eifet, amis, Ie miracle qui se voit ici en ce momcnt~ 
Tous ces chars briUent d'une splendeur extraordinaire. . 

27. Serait-ce qu'il serait arrive ici quelque fils des Devas, plein de vertu, par 
la puissance duquel tous ces chars sont eclaires? 

28. Ou serait-ce qu'it vient de naitre dans ce monde un Buddha, Ie Meilleur des 
hommes, par la puissance duquel tous ces chars ont aujourd'hui i'apparence que 
DOllS leur VOYODS ~ 

29. ~eunissons-nous tous pour cherchet'la cause de ce fait, laquelle ne doit pas 
ewe peu considerable; car jamais en eifet un tel prodige ne nous est apparu. 

30. Rendons-nous dans les quatre points de l'espace; visitons des myriades de 
terres de Buddha; certainement l'apparition d'un Buddha aura lieu aujourd'hui 
dans ce monde. 

f. 92 b. 
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, f. 93 a. Ensuite, 0 Religieux, ces BrahmAs, au nombre de cinquante centaines 
de mille de myriades de kolis, etant montes chacun sur leur char divin 
de Brahm! et ayant pris des corbeilles de Heurs divines de la grandeur 
du mont Sumeru, parcoururent en cherchant les quatre points de l'horizon, 
et etant parvenus du cote du nord-ouest, ces MahabrahmAs y virent Ie 
bienheureux TathA.gata MahA.bhidjiiA.djiiAnA.bhibhu, venerable, [etc. comme 

J. 93 b. ci-dessus, f. 91 a jusqu'A:] Alors, 0 Religieux, tous ces MahA.brahmAs ayant 
offert au Bienheureux chacun son propre char, celebrerent en ce moment 
Ie Bienheureux dans des stances regulieres qu'ils prononcerent en sa 
presence. 

31. Adoration it toi, (, gt'and Richi, etre incomparable, Deva superieur aux 
Devas, dont la voix est comme celie du Kalavigka ! (, Guide du monde reuni aux 
Devas, nollS te saluons, toi qui es bon pow' Ie monde et plein de compassion. 

32. 0 chef, c'est une merveille que tu sois ne aujourd'hui dans Ie monde, une 
merveille rare, et qui ne s'est pas vue depuis bien longtemps; il y a aujourd'hui 
cent quatre-vingts Kalpas complets depuis que Ie monde n'a pas possede de Buddha. 

33. L'univers etait vide des Meilleurs des hommes, et pendant tout ce temps 
les lieux ou I'homme est puni ne faisaient que s'augmenter; Ie nombre des corps 
divins diminuait au contraire; oui, il y a bien de cela quatre-vingts myriades de 
Kalpas. 

3ll. Aujourd'hui, celui qui est l'reil, la voie, l'appui, Ie protectew', Ie pere. 
f. 94 fl· l'ami [des creatures], celui qui est bon, plein de misericorde, Ie roi de la loi, 

est apparu dans ce monde par [ suite de] nos bonnes reuvres. 

Apres ayoir ainsi celebre .. 0 Religieux, par ces stances regulieres pro
noncees en sa preSellCe, Ie bienheureux Tathagata MahabhidjiiA.djiiAnA
bhibhu, venerable, etc., les MahabrahmAs lui parle rent ainsi : Que Ie 
Bienheureux, que Ie Sugata fasse tourner la roue de la loi dans Ie monde! 
[etc. comme ci-dessus, f. 92 a jusqu'A: ] Alors, 0 Religieux, ces BrahmAs, 
au nombre de cinquante fois cent mille myriades de kolis, adresserent 
,au Bienheureux, d'une seule voix et d'un commun accord, les deux 
stances suivantes: 

35. Fais tourner, (, grand solitaire, l'exceliente roue; enseigne la loi dans les 
f. 94 b. djx: points de l'espace; sauve les etres tourmentes par les conditions du malheur; 

fais naitre chez les creatures la joie et Ie contentement : 
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36. Afin que t'ayant entendu, ils obtiennent l'etat de Buddha, au qu'ils aillent 
dans des demeures divines; que taus quittent leurs corps d'Asuras, et qu'ils de
viennent calmes, maitres d'eux-memes et heureux. 

Cependant, 6 Religieux, Ie Bienheureux gardait Ie silence et ne re
pondait rien aux MahAbrahmAs. 

Ensuite, {) Religieux, au midi, dans ces cinquante centaines de mille, etc. 
d'univers, les chars de BrahmA qui s'y trouvaient brillerent, furent eclaircs, 
resplendirent, furent lumineux et eclatants, [etc. comme ci-dessus, f. 90 b 
jusqu'a:] Ensuite, 6 Religieux, dans ces cinquante centaines de mille, etc. 
d'univers, Ie MahAbrahmA nomme Sudharma adressa les deux stances sui
vantes a la grande troupe des BrahmAs: 

37. Ce n'est pas sans cause, ce n'est pas sans motif, () amis, que tous ces chars f. 95 u. 

paraissent aujourd'hui lumineux i cette lumiere nOllS ann once quelque prodige dans 
Ie monde; cherchons-en bien l'origine. 

38. Plusieurs centaines de Kalpas se sont ecouIees depuis qu'on n'a vu un pro
dige de cette espece; sans doute c'est un fils des Devas qui est ne ici, au bien 
c'est un Buddha qui a pal'll dans Ie monde. 

Ensuite, 6 Religieux, les MahAbrahmb qui se trouvaient dans ces cin
quante centaines de mill~, etc. d'univers, reunis taus ensemble en un seul 
corps, etant montes chacun sur leurs chars divins de BrahmA et ayant 
pris des corbeilles de Heurs divines de la grandeur du mont Sumeru, par
coururent, en cherchant, les quatre points de l'horizon, et Clant parvenus 
du c6te du nord, ces MahAbrahmAs y virent Ie bienheureux TathAgata MahA
hhidjiiAdjiiAnAbhibhu, venerable, [etc. comme ci-dessus, f. 91 a jusqu'a: ] 
Alors, 6 Religieux, taus ces MahAbrahmb ayant offert au Bienheureux f. 95 h. 

chacun son propre char, ceIebrerent en ce moment Ie Bienheureux dans des 
stances regulieres qu'ils prononcerent en sa presence. 

39. Elle est difficile a ohtenir la vue des Guides [du monde]. Sois Ie bien
venu, () toi qui detruis l'existence et la cupidite! II y a hien longtemps, il y a des 
centaines de Kalpas complets qu'on ne t'a vu dans Ie monde. 

40. 0 Chef du monde ! remplis de joie les creatures aiterees, toi qu'on n'a pas 
vu avant aujourd'hui, toi que ron ,voit si rarement; tout de meme que la Heur de f. 96 n. 

l'Udumhara est difficile a rencontrer, ainsi, () Guide, il est rare qu'on te voie. 
14 
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1& 1. C' est par ta puissance, 0 Guide [ du monde ] ,que nos chars Drillent aujour
d'hui d'UD eclat surnaturel; accepte-Ies, 0 toi dont la vue est in6nie, et cousens a 
en jouir par bienveillance pour nous. 

Apres avoir ainsi celebre, () Religieux, par ees stances regulieres pronon
cees en sa presence, Ie bienheureux Tathagata MahabhidjiiAdjiiAnabhihhu, 
venerable, etc., les MahAbrahmb lui parlerent ainsi: Que Ie Bienheureux, 
que Ie Sugata fasse tourner la roue de la loi dans Ie monde 1 [etc. comme 
ci-dessus, f. 92 a jusqu'a =] Alors, 0 Religieux, ces BrahmAs, au nombre de 
cinquante fois cent mille myriades de kotis, adresserent au Bienheureux, 

f. 96 b. d'une seule voix et d'un commun accord, les deux stances suivantes: 

42. Enseigne la loi, () hienheureux Guide [des hommes], et fais toumer cette 
roue de la loi; fais resonner la timbale de la loi, et enlle la conque de la loi . 
. 43. Fais tomber dans Ie monde la pluie de la loi excellente; fais entendre Ie 

langage dont Ie son est doux; prononce la parole de la loi qu'on te demande; 
sauve des myriades de kops de creatures. 

Cependant,o Religieux, Ie Bienheureux gardait Ie silence, et ne repon
dait rien aux MahAbrahmAs. 

Pour tout dire, enfin, la meme chose eut lieu au sud-ouest; la meme 
chose eut lieu it. rouest; la meme, au nord-ouest; la meme, au nord; lameme, 
au nord-est; la meme, au point de l'espace qui est au-dessous [de la terre]. 

Ensuite, 0 Religieux, au point de l' espace qui est en haut, dans ces cin
quante centaines de mille de myriades de kotis d'univers, les chars de 
Brahma qui s'y trouvaient brillerent, fiuent eclaires, resplendirent, furent 
lumineux et eclatants. Aussi, 0 Religieux, cette reflexion vint-elle it. l'esprit 
des BrahmAs: Ces chars de Brahma brillent extraordinairement, ils sont 
eclaires, ils l'esplendissent, ils sont lumineux et eclatants. Qu'est-ce que 

f. 97 a. cet cvenement nous presage? Ensuite, 0 Religieux, tous les Mahabrahmb 
qui se trouvaient dans ces cinquante centaines de mille, etc. d'univers s'e
tant rendus chacun dans Ie palais les uns des autres, se communiquerent 
cette question. Alors, 0 Religieux, Ie MahAbrahmA nomme r;ilchin adressa 
it. la grande troupe des BrahmAs les stances suivantes: 

44. QueUe est, amis, la cause pour laquelle nos chars l'esplendissent? PQurquoi 
brillent-ils d'uu eclat, d'une cooleur et d'une luuUere extraordinaires? 
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45. NOll, nous n'avons pas vu precddemment un pareil miracle, et personne 
n'a rien entendu auparavant de pareil; voila qU'aujourd'hui nos chars hrillent d'une 
splendeur et d'un eclat extraordinaires : qu('lIe en peut ~tre la cause? 

46. Serait-ce que quelque Gis des D~va!l est ne en ce monde en recompense 
de sa pieuse conduite ~ Serait-ce sa puissance qui se manifeste? au hien autait~il 
paru enGn un Buddha dans Ie monde ? 

Ensuite, 0 Religieux, les Mah~brahmAs qui se trouvaient dans ces cin~ 
quante centaines de mille, etc. d'univers, reunis tous ensemble en un seul 
corps, etant montes chacun sur leurs chars divins de Brahm~, et ayant 
pris des corbeilles de Heurs divines.de la grandeur du mont Sumeru, par
courUl'ent, en cherchant, les quatre points de l'horizon, et etant parvenus 
au point qui est en haut, ces Mah~brahmAs y virent Ie Bienheureux f. 97 b. 

TathAgata MahAbhidjiiAdjii~n~bhibhu, venerable, etc., parvenu a l'intime et 
supreme essence de retat de Bodhi, assis sur un trone aupres de l'arbre 
BOdhi, entoure et servi par des D~vas, des N~ga.s, des Yakchas, des Gan
dharvas, des Asuras, des Garuqas, des Kinnaras, des Mahoragas, des 
hommes et des etres n'appartenant pas a l'espece humaine, sollicitc par les 
seize RAdjakumAras de faire tourner la roue de la loi. Ayant regarde de 
nouveau, ils se dirigerent du cote OU se trouvait Ie 'Bienheureux, et y 
etant parvenus, saluant ses pieds en les touchant de la tete, et ayant tourne 
autour de lui, en signe de respect, plus de cent mille fois, ils couvrirent Ie 
Bienheureux de ces corbeilles de Heurs de la grandeur du mont Sumeru, 
les repandirent sur lui en abondance, et en ayant couvert l'arbre Bodhi sur 
une etendue de dix Yodjanas, ils offrirent a ce Bienheureux leurs chars de 
BrahmA. Que Ie Bienheureux accepte ces chars de Brahm~, [lui dirent-ils,] 
pour nous temoigner sa compassion. Que Ie Bienheureux jouisse, que Ie 
Sugata jouisse de ces chars de Brahm~ par compassion pour nous. Alors, 0 
Religieux, tous ces MahAhrahmAs ayant offert au Bienheureux chacun son f. 98 a. 

propre 'char, ceIebrerent en ce moment Ie Bienheureux dans ces stances 
regulieres qu'ils prononcerent en sa presence. 

117. Elle est excellente la yue des Buddhas, des Chefs du monde , des Protecteurs; 
car ce sont les Buddhas qui dtHivrent les creatures enchainees dans l'enceinte des 
trois mandes. 

48. Les Indras du monde, dont la vue est infinie, emhrassent de leur regard 
14. 
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les dix points de l' espace; ouvrant la porte de l'immortalite, ils sauvent un grand 
nomhre d' etres. 

49. lis sont inconcevahles, its sont vides les Kalpas ecouIes jadis, pendant les
quels l'ahsence des chefs des Djinas avait p~ongc Ies dix points de i'espace dans les 
ten~hres. 

50. [Pendant ce temps, ] les Enfers redoutahles, les existences animales et Jes 
Asuras, n'avaient fait que s'accroitre; des milliers de kotis de creatures avaient pris 
naissance parmi les Pretas. 

51. Les corps divins etaient ahandonnes; les etres, apr~s lew' mort, entraient 
dans la mauvaise voie; n'ayant pas entendu la loi des Buddhas, la voie du peche 
leur etait seule ouverte. 

52. La connaissance de la pure regie de la conduite religieuse est etrang~re a 
tous les etres; pour eux Ie honheur est aneanti, et !'idee du honheur n'existe pas 
davantage. 

53. lis sont prives de morale, et restent etrangers ala honne loi; n'etant pas 
disciplines par Ie Chef du monde, ils tombent dans la mauvaise voie. 

54. 0 lumiere du monde, c'est un bonheur que tu sois ne, toi qui, depuis si 
longtemps, n'as pas paru [ dans l'univers ]; tu es ne ici par compassion pour tous 
Jes etres. 

55. Tu as heureusement et sans peine acquis la science excellente d'un Buddha; 
nous eprouvons de la joie a ta presence. ainsi que ce monde reuni aux Devas. 

56. C'est par ta puissance, 0 Seigneur, que nos chars sont devenus si heaux; 
nous te les donnons, 0 grand heros: veuille hien, 0 Solitaire, les accepter. 

57. Jouis-en, 0 Guide [du monde], par compassion pour nous; et nous, puis
sions-nous, ainsi que toutes les creatures, toucher a I' etat supreme de 80dhi ! 

Apres avoir ainsi celebre, 0 Religieux, dans ces stances regulieres, pronon
cees en sa presence, Ie bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhibhu, 
venerable, etc .• les MahAbrahmAs lui parlerent ainsi : Que Ie Bienheureux, 

que Ie Sugata fasse tourner la roue de la loi dans Ie monde! Que Ie Bien

heureux enseigne Ie NirvAJ}a I Que Ie Bienheureux sauve les etres I Que Ie 
Bienheureux temoigne sa bienveillance a ce monde I Que Ie Bienheureux; 

que Ie maitre de la loi enseigne la loi it. ce monde rcuni aux Devas, aux 
MAras, aux Brahmas, it l'ensemble des crcatures, Devas et hommes, (:ra
maJ}as et Bdhmanes! Ceia sera pour l'utilite et pour Ie bonheur de beau
coup d'etres, par compassion pour Ie monde. pour l'utilite, l'avantage et 
Ie bonheur du grand corps des etres, Devas et hommes._ 
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Alors, 0 Religieux, ces BrahmAs, au nomhre de cinquante fois cent 
mille myriades de kotis, adresserent au Bienheureux, d'une seule voix et 
d'un commun accord, ces deux stances regulieres : f. 99 a. 

58. Fais towner la roue excellente, laquelle n'a pas de superieure; frappe les tim
hales de l'immortalite; delivre les creatures des cent especes de maux, et montre
leur Ie chemin du NirvaQa. 

59. Expose-nous la loi que nous cherchons; temoigne ta bienveillance a ce 
monde et a nollS; fais entendre ta voix douce et helle, qui a retenti, il y a des 
milliers de kotis de Kalpas. 

Ensuite, 0 Religieux, Ie bienheureux MahAbhidjiiAdjiianAbhibhu, venera
ble, etc., connaissant la priere de ces cent mille myriades de kOlis de 
Brahmas, ainsi que celIe de ses seize fils, les RadjakumAras, fit tourner en 
eet instant la grande roue de la loi,· qui a trois tours et se compose de 
douze parties constituantes, cette roue que n'a plus fait tourner de nou
veau dans Ie monde, d'une maniere legale, ni un C;ramaI.:la, ni un BrAh
mane, ni un Deva, ni un MAra, ni un BrahmA, ni quelque autre etre que 
ceo soit; [et ille fit] en disant: Ceci est Ie malheur; ceci est la production 
du malheur; ceci est l'aneantissement du malheur; ceci est la voie qui con
duit a l'aneantissement du malheur; voila la verite des Aryas. Il expliqua 
aussi avec etendue comment se developpe la production de l'enchalnement 
mutuel des causes, en disant: Les conceptions, 0 Religieux, ont pour 
cause l'ignorance; la connaissance a pour cause les conceptions; Ie nom et t: !'9 b. 

la forme ont pour cause la connaissance; les six sieges [des sens] ont pour 
cause Ie nom et la forme; Ie contact a pour cause les six sieges [des sens]; 
la sensation a pour cause Ie contact; Ie desir a pour cause la sensation; la 
caption a pour cause Ie desir; l'existence a pour cause la caption; la nais-
sance a pour cause l'existence; de la naissance, qui en est la cause, vien-
nent fa vieillesse et la mort, les peines, les lamentations, la douleur, Ie 
chagrin, Ie desespoir. Gest ainsi qu'a lieu la production de ce qui n'est 
qu'une grande masse de maux. De l'aneantissement de {'ignorance vient 
celui des conceptions; de I'aneantissement des conceptions, celui de la con
naissance; de l'aneantissement de la connaissance, celui du nom et de la 
forme; de l'aneantissement du nom et de la forme, celui des six sieges 
[des sens]; de l'aneantissement des six sieges [des sens], celui du contact; 
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de I'aneantissement du contact, celui de la sensation; de l'aneantissement 
de la sensation, celui du desir; de l'aneantiS8~ment du desir, celui de la 
caption; de l'aneantissement de la caption, celui de l'existenc~; de l'anean
tissement de l'existence, celui de la naissance; de l'aneantissement de la 
naissance, celui de la vieillesse, de la mort, des peines, des lamentations, 
de 1a douleur, du chagrin, du desespoir. C'est ainsi qu'a lieu l'aneantisse
ment de ce qui n' est qu'une grande masse de maux. 

Or, 0 Religieux, pendant que Ie bienheureux TathAgata MahAhhidjiiA
djiiAnAhhihhu, venerable, etc., faisait ainsi tourner la roue de la loi en pre
sence de l'assemblee formee par Ie monde reuni aux Devas, aux MAras et 
aUI BrahmAs, et par l'ensemble des creatures, (:ramal}as, BrAhmanes, Devas, 
hommes et Asuras, alors, en ce moment meme, 0 Religieux, les esprits de 
soixante fois cent mille myriades de kotis d'etres vivants furent d'eux
memes afl'ranchis de leurs imperfections, et tous ces etres furent mis en 
possession des trois sciences, des six connaissances surnaturelles et de la 
contemplation des huit [moyens d'] affranchissement. Le bienheureux Ta
thAgata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhibhu, venerable, etc.,_ fit ensuite successive
ment, «> Religieux, une seconde exposition de la loi, puis de meme une 
troisieme, puis enfin une quatrieme. Alors, 0 Religieux, a chaque exposi
tion de la loi que fit Ie bienheureux TathAgata MahAhhidjiiAdjiiAnAhhibhu, 
venerable, etc., les esprits de cent mille myriades de kotis d'ctres vivants 
lUrent d'eux-memes affranchis de leurs imperfections. A partir de ce moment, 
o Religieux, l'assemblee des (:rAvakas du Bienheureux depassa tout calcul. 

De plus, en ce temps-la, 0 Religieux, les seize fils de roi qui etaient 
devenus Kumaras, quitterent to us leur maison dans' l'exces de leur roi, 
afin d' entrer dans la vie religieuse, et devinrent tous des c;rAmal}eras sages, 
cclaires, intelligents, hahiles, serviteurs de plusieurs centaines de mille de 
Buddhas, et aspirant a obtenir l'etat supreme de Buddha parfaitement ac
compli. Alors, 0 Religieux, ces seize c;rAmaI]cras s'adresserent en ces termes 
au bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhihhu, venerable, etc. ees 
nombreuses centaines de mille de myriades de kotis de (:rAvabs du Ta
thAgata, 0 Bienheureux, sont, grace a l'enseignement de la loi qu'a fait Ie 
Bienheureux, arrives a posseder compIetement les grandes facultes surna
turelles, la grande energie, la grande puissance. Que Ie TathAgata vene
rabie, etc., 0 Bienheureux. consente done, par compassion pour DOUS, a 
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nous enseigner la loi, en commen'tant par l' etat 8upr~me de Buddha par
faitement accompli; car nous aussi, nous sommes les disciples du TathAgata. 
Nous demandons, 0 Bienheureux, la vue de la science du TathAgata; Ie 
Bienheureux lui-meme est en cette matiere Ie temoin de nos intentions. 
Toi qui connais, 0 Bienheureux, les pensees de tous les etres, tu sais 
quel est notre desir. 

Or, en ce moment, 0 ~eligieux, a la vue de ces jeunes enfants, fils de 
roi, qui etant entre. dans la vie religieuse, etaient devenus (:dmaJ.1eras, 
la moitie de la foule dont se composait la suite du roi Tchakravartin, entra f. 101 fl. 

dans la vie religieuse t fonnant ensemble quatre-vingts centaines de mille 
de myriades de kotis d' ctres vivants. 

Alors, 0 Religieux, Ie bienheureux Tathagata MahAbhidjiiAdjiiAnAbhibhu, 
venerable, etc., ayant reconnu l'intention de ces (:rAmaJ.1eras, expliqua d'une 
maniere etendue, pendant vingt mille Kalpas, Ie Sutra nomme Ie Lotus de 
la bonne toi, contenant de grands developpements, etc. [ comme plus haut, 
f. 4 a], en presence des quatre assembIees reunies. 

De plus, en ce temps-la, 0 Religieux, les seiie <;ramaJ.1cras re~urent, sai
sirent, p'metrerent, comprirent parfaitement les discours prononces par Ie 
Bienheureux. Ensuite, 0 Religi~ux, Ie bienheureux TathAgata MahAbhidjnA
djnanAbhibhu, venerable, etc., predit aux seize (:rama\lcras leurs destinees 
futures, en leur disant qu'ils parviendraient un jour a l'atat supreme de 
Buddha parfaitement accompli; et pendant qu'il expliquait cette exposition 
de la loi du Lotus de la bonne loi, les <;rAvakas etaient pleins de confiance, 
ainsi que les seize C;rama\lcras; mais plusieurs centaines de mille de my
riades de kotis d'etres vivants sentaient naitre des doutes dans leur esprit. 
Alors, 0 Religieux, Ie bienheureux TathAgata -MahAbhidjiiadjiiAnAbhibhu, f. 101 h. 

venerable, etc., apres avoir explique sans reMche, pendant huit mille Kal-
pas, cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi, se retira dans Ie 
VihAra pour s'y absorber dans la meditation; et y etant entre, 0 Religieux, 
Ie TathAgata resta dans Ie VihAra durant quatre-vingt-quatre mille Kalpas, 
ainsi absorbe dans la meditation 

Ensuite, 0 Religieux, les seize (:dma\leras voyant que Ie bienheureux Ta
thAgata MahAbhidjiiAdjiiAnAhhibhu, venerable, etc., etail absorbe dans la 
meditation, apres avoir fait disposer pour chacun d' eux des trones, sieges 
de la loi, s'y assirent. et apl'es avoir venere Ie bienheureux TathAgata MahA-
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bhidjiiAdjiiAnAbhibhti, ils expliquerent avec de grands developpements, aux 
quatre assembIees reunies, cette exposition de la loi du Lotus de la bonne 
loi, pendant quatre-vingt-quatre mille Kalpas. Dans cette circonstance, 0 
Religieux, chacun de ces <;rA.maJ}.cras devenu Bodhisattva, mdrit, instruisit, 
remplit de joie, combla de satisfaction, dirigea des centaines de mille de 
myriades de kotis d' ctres vivants, en nombre egal a celui des sables de 
soixante fois soixante Ganges, pour les conduire a I' etat supreme de Buddha 
parfaitement accompli. 

f. 102 ct. Ensuite, 0 Religieux, Ie bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjiiAnAhhi-
hhli, venerable, etc., a I' expiration des quatre-vingt-quatre mille Kalpas, 
Ie Bienheureux, dis-je, doue de memoire et de sagesse, se releva de ceUe 
meditation; et s'en etant releve, Ie Bienheureux se dirigea vers Ie lieu on 
se trouvait Ie siege de la loi; et y etant arrive, il s'assit sur Ie siege qui 
lui etait destine. 

A peine, 0 Religieux, Ie bienheureux TathAgata MahAbhidjiiAdjiiAnA
hhibhti nIt-il assis sur Ie siege de la loi, que jetant les yeux sur Ie cerde 
entier de I'assemblee, il s'adressa ainsi a la reunion des Religieux : lIs ont 
acquis une chose etonnante, 0 Religieux, iis ont acquis une chose merveil
leuse, les seize <;rA.maJ}.cras, pleins de sagesse, qui ont honore plusieurs 
centaines de mille de myriades de kolis de Buddhas, qui ont rempli les 
devoirs religieux'; qui se sont exerces dans la science de Buddha, qui I'ont 
saisie, qui la transmettent et l'expliquent [aux autres]. Honorez, 0 Religieux, 
ces seize <;rA.maJ}.cras; car tous ceux, quels qu'ils soient, 0 Religieux, qui 
faisant usage du vehicule des <;rbakas, ou de celui des Pratyekabuddhas. 
ou de celui des Bodhisattvas. ne mepriseront pas, ne blAmeront pas ces fils 
de famille occupes a exposer la loi, deviendront bientot possesseurs de 

I: 102 b. I\~tat supreme de Buddha parfaitement accompli; to us ceux-Ia obtiendront 
Ia science du TathAgata. 

De plus, 0 Religieux. ces seize fils de famille expliquerent a plusieurs 
repr.ises, sous l'enseignement de ce Bienheureux, cette exposition de la loi 
du Lotus de labonne loi. Et les centaines de mille de myriades de kolis d'ctres 
vivants, en nombre egal a celui des sables de soixante fois soixante Ganges, 
qui avaient ete introduits dans l' etat de Buddha par chacun de ces seize <;rA.
maJ}.eras, devenus Bodhisattvas Mahbattvas, ces myriades d'ctres, dis-je, 
entrerent dans la vie religieuse avec ces <;rAmaJ}.cras, chacun dans leurs 
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diverses existences; tous jouirent de leur vue; ils entendirent la honne loi 
de leur houche m~me; ils comblerent de joie quarante mille kotis de 
Buddhas, et quelques-uns les en comhlent meme· encore aujourd'hui. 

Je vais vous temoigner mon affection, 0 Religieux ,je vais vous instruire. 
Qui, ces seize fils de roi, devenus Kumaras, qui s' etant faits C;rlmaI}eras sous 
I'enseignement de ce Bienheureux, sont devenus interpretes de la loi, ces 
personnages, dis-:je, sont to us parvenus a l'etat supreme de Buddha par
faitement accompli; tous its se trouvent, ils vivent, ils existent dans ce 
monde, occupes, dans les dix points de I'espace, dans de nombreuses terres 
de Buddha, a enseigner la loi a plusieurs centaines de mille de myriades 
de kotis de (:rAvakas et de Bodhisattvas. Par exemple, 0 Religieux, it t: 103 u. 

rorient, dans l'univers Abhirati, est Ie Tathagata nomme Akchdbhya, vene-
rabie, etc., et Ie Tathagata nomme Mbuktlla, venerable, etc. Au sud-est, 
o Religieux, se trouve Ie Tathagata nomme Simhaghdcha, verierable, etc., et 
Ie Tathagata nomme Simhadhvadja, venerable; etc. Au midi, 0 Religieux, 
se trouve Ie Tathagata nomme A.kd~apratich.thita, venerable, etc., et Ie 
Tathagata nomme Nityaparivrita, venerable, etc. Au sud-ouest, 0 Reli-
gieux, se trouve Ie Tathagata nomme Indradhvadja, venerable, etc., et Ie 
TatlfAgata ~omme Brahmadhv4dja, venerable, etc. A l' occident, 0 Religieux, 
se trouve Ie TathAgata nomme Amitdbha, venerable, etc., et Ie Tathagata 
nomme SarvaLOkadhdttlpadravddvt!gapratyuttirTJa, venerahle, etc. Au nord-
ouest, 0 Religieux, se trouve Ie TathAgata nomme Tamdlapatratchandana-
gandha, venerable, etc., et Ie Tathagata nomme Merukalpa, venerable, etc. 
Au nord, 0 Religieux, se trouve Ie Tathagata nomme Meghasvara, vene-
rable, etc., et Ie TathAgata nomme Megltasvararddja, venerable, etc. 
Au nord-est, 0 Religieux, se trouve Ie TathAgata nomme Sarvalokabltaydstam- f. 103 b. 

bhitatvavidhvamsanakara, venerable, etc., ct moi, 0 Religieux, qui suis Ie 
seizieme, et qui, sous Ie nom de f;dkyamuni, et en qualite de TathAgata , ve-
nerable, etc., suis parvenu, dans la region centrale de l'univers Saha. a 
l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 

De plus, 0 Religieux, ceux des etres qui, pendant que nous etions (:rama
J}.eras, sous l'enseignement du Bienheureux, ont entendu la loi de notre 
bouche, ces nombreuses centaines de mille de myriades de ko!is d' etres vi
vants, en nornhre egal a celui des sables du Gange, qui suivaient chacun des 
seize Bodhisattvas, et que chacun de nous separement introduisait dans l' etat 

15 
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supreme de Buddha parfaitement accompli, tous ces etres, 0. Religieux, 
places aujourd'hui meme sur Ie terrain des (:ravakas. sont muris pour l'etat 
supreme de Buddha parfaitement accompli; ils sont parvenus au rang qui 
assure la possession de cet etat. Pourquoi cela ~ C' est que, 0 Religieu%, la 
science des TathAgatas n'obtient pas aisem~nt la con fiance des hommes. Et 
quels sont dope, 0 Religieux, ces etres sans nombre et sans mesure, sem
blables aux sables du Gange, ces centaines de mille de myriades de kotis 
d' etres vivants qui, pendant que j' etais Bddhisattva, so us l' empire du Bien-

f. 104 a. heureux, ont entendu de rna bouche la parole de l'omniscience? C'est vous, 
(, Religieux, qui, en ce temps, a cette epoque, etiez ces etres. 

Et ceux qui dans l'avenir seront (:rAvakas, lorsque je serai entre dans Ie 
NirvAl)a complet, ceux-IA entendront exposer les regles de la conduite des 
Bodhisattvas, mais ils ne s'imagineront pas qu'ils sont des Bodhisattvas. Ces 
etres, en un mot, 0 Religieux, ayant tous l'idee du NirvAl)a complet, entreront 
dans cet etat. II y a plus, 0 Religieux, s'il arrivait que je dusse me retrouver 
dans d'autres univers sous d'autres noms, ces etres y renaitraient aussi de 
nouveau, cherchant la science des TathA-gatas, et its entendraient de nouveau 
cette doctrine: Le Nirval)a complet des TathAgatas est unique; it n'y a pas 
IA un autre ni un second NirvAl)a. Il faut recotmaitre ici, 0 Relig~eux, [dans 
l'indication de plusieurs NirvIlJ}as,] un elfet de l'habilete dans l' emploi des 
moyens dont les Tath:igatas disposent; c' est lA I' exposition de l' enseignement 
de la loi. Lorsque Ie Tathllgata, 0 Religieux, reconnait qne Ie temps, que 
Ie moment du Nirval)a complet est venu pour lui, et qu'il voit que l'assem
blce est parfaitement pure, qu'elle est pleine de confiance, qu'elle com
prend les lois du vide, qu'elle est livree a la contemplation, livree a Ja 
grande contemplation, alors, 0 Religieux, Ie TathA-gata, se disant: If Voici 
« Ie temps arrive, » apres avoir rassemble tous les Bodhisattvas et tous les 
(:rAvakas, leur fait entendre ensuite ce sujet: II n'y a certainement pas, (, 

f. 104 b. Religieux, dans Ie monde un second vehicule, ni un second Nirvlll)a; que 
dire done de l'existence d'un troisieme? C'est lit un effet de I'habiletc dans 
I'emploi des moyens dont disposent les TathAgatas venerables, etc., [qu'il 
paraisse exister plusieurs vehicules,] lorsque voyant la reunion des ~tres 

profondement perdue, livree a des affections miserables, plongee dans hi 
fange des dcsirs, Ie TathA-gata leur expose l'espece de NirvAl)a dans tequel 
ils sont capables d'avoir confiance. 
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C' est, 0 Religieux, comme s'it y avait ici une epaisse foret de cinq cents 
Yodjanas d'etendue, et qu'une grande troupe de gens y soit reunie, et 
qu'it. leur ~te se trouve un guide potu leur enseigner Ie chemin de l'He des 
joyaux, un guide eclaire, sage, habile, prudent, connaissant les passages 
difficiles de la fOl'~t, et que ce guide s'occupe it. faire sortir de la foret cette 
reunion de marchands. Cependant, que ceUe grande troupe de gens, fati
guee, epuisee, effrayee., epouvantee, parle ainsi : Sache, 0 venerable 
guide, 0 venerable conducteur, que nous sommes fatigues, epuises, ef
frayes, epouv.antes, et cependant nous n'avons pas encore atteint Ie terme 
de notre dcHivrance; nous retoumerons sur nos pas, il y a trop loin d'ici 
(it. l'ex.tremitc~] de cette foret. Qu'alors, 0 Religieux, ce guide habile dans 
remploi des divers moyens, voyant ces hommes desireux de retcurner sur 
leurs pas, se livre it. cette reRexion : Ces malheureux ne parviendront pas 
ainu it. la grande He des joyaux; et que, par compassion pour eux, il mette 
en usage l'habilete dont il dispose. Qu'au milieu de cette foret, il construise f. 105 a. 

une ville, effet de sa puissance magique, dont l'ctendue surpasse cent ou 
deux cents Yodjanas; qu'ensuitc it s'adresse ainsi it ces hommes : N'ayez 
pas peur, ne retournez pas en arriere. Voici un grand pays, il faut vous 
reposer; faites-y tout ce que vous avez besoin de faire; arrives au terme 
de votre dclivrance, fixez ici votre sejour. Ensuite, quand vous serez de-
lasses de vos fatigues, celui qui y aura encore affaire ira jusqu'it rile des 
joyaux, jusqu'it la grande ville. 

Qu'aJors, 0 Religieux, les gens qui se trouvaient"dans la foret soient frap
pes d'etonnement et de surprise: Nous voici sortis de cette epaisse foret; 
arrives au terme de notre dClivrance, nous fixerons ici notre sejour. Qu'a
lors, 0 Religieux, ces hommes entrent dans ceUe ville produite par une 
puissance magique, qu'ils se croient arrives au but, qu'ils se croient sauves, 
en possession du repos; qu'ils pensent ainsi : Nous voici calmes. Qu'ensuite 
Ie guide voyant leur fatigue dissipee, fasse disparaitre cette ville produite 
par sa puissance magique, et que ray ant fait disparaitre, il s'adresse ainsi 
aces hommes : Marchez, amis, voici la grande ile des joyaux tout pres d'ici; 
cette ville n'a ete construite par moi que pour servir it vous dclasser. 

De meme, 0 Religieux, Ie Tathagata, venerable, etc., est votre guide et f. 105 b. 

eelui de tous les etre8. En effet, 0 Religieux, Ie Tathigata venerable, etc., 
reflechit ainsi : II faut ouvrir un chemin it trav~rs cette grande foret des dou-

15. 
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leurs, if faut en sortir, il faut l'ahandonner. Puissent les etres·, apres avoir 
entendu cette science de Buddha, ne pas retourner hi en vite 'Sur leurs pas! 
Puissent-ils ne pas arriver Ii se dire: ~tte science de Buddha qu'il faut ap
prendre est pleine de difficultes! Alors Ie TathA.gata reconnaissant que les 
creatures ont des inclinations faibles, de rnerne que ce guide qui construit une 
ville produite par sa puissance magique, pour servir Ii delasser ses gens, et 
qui leur parle ainsi apres qu'ils s'y sont reposes: Cette ville n' est que Ie produit 
de rna puissance magique; Ie TathA.gata, dis-je , 0 Religieux , grA.ce it la grande 
habilete qu'il possede dans l'emploi des moyens, rnontre en attendant et en
seigne aux creatures, pour les delasser, deux degres de NirdJ}a, savoir, Ie 
degre des (:rhakas et celui des Pratyekabuddhas. Et dans Ie temps, 0 Reli
gieux, que les creatures s'y arretent, alors Ie TathA.gata lui-meme leur fait 
entendre ces paroles: Vous n'avez pas accompli votre tA.che, 0 Religieux, vous 
n'avez pas fait ce que vous aviez a faire; mais la science des Tathagatas est 

f. 106 a. pres de vous; regardez, 0 Religieux ; reOechissez-y bien, (, Religienx: ce qui 
est avos yeux Ie NirvaJ.la n' est pas Ie NirvA.I}a [veritable]; bien au contraire, 
c'est lit un effet de l'habilete dans l'emploi des moyens dont disposent les 
TathA.gatas venerables, etc., qu'ils exposent trois vehicules differents. 

Ensuite Bhagavat voulant exposer ce sujet plus amplement, pronon~a 
dans cette occasion les stances suivantes : 

60. Le Guide du monde, Abhidjiiadjiianabhibhu, qui etait parvenu Ii l'intime 
essence de la BOdhi, resta pendant dix moyens Kalpas ('omplets, sans pouvoir 
obtenir I' etat de Buddha, quoiqu'il vit la verite. 

61. Alors les Devas, les Nagas, les Asuras, les Guhyakas, appliques a rendre 
un culte Ii ce Djina, firent tomber une pluie de Heurs dans Ie lieu OU ce Chef des 
hommes parvint a retat de Bodhi. 

62. Et ils frapperent les timbales du haut des cieux, afin de rendre honneur it 
ce Djina; et ils etaient plonges dans la douleur, de ce que Ie Djina mettait un 
temps si long Ii parvenir ;l la situation supreme. 

63. Au bout de dix may ens Kalpas, Ie Bienheureux, surnomme l'Invincible. 
parvint Ii toucher Ii l'etat de Bodhi; les Devas. les hommes, les Nagas et les Asuras 
furent taus remplis de joie et de satisfaction. 

64. Les seize fils du Guide des hommes, ces heros devenus Kumaras, qui etalent 
riches en vertus, vinrent, avec des milliers de kotis d'ett'es vivants, pour honorer Ie 
premier des Indras des hommes. 
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65. Et apres avoir saiue les pieds du Guide [des hommes], ils Ie soUiciterent f. 106 b. 

en lui disant: Expose la loi et rejouis-nous, ainsi que ce monde, par tea bOllS 
discours, toi qui es un lion parmi les Indras des hommes. 

66. 0 grand Guide [des hommes ], il Y a longtemps qu'on ne 1'a vu paraitre 
dans les dix points de cet univers, ebranlant les chars de Brahma par un prodige 
destine Ii eveiller les creatures. 

67. A l'orient, cinquante mille fois dix millions de terres fiuent ebl'aniees, et 
les exceHents chars de Brahma qui s'y trouvaient, I'esplendirent d'un eclat extl'aol'
dinaire. 

68. Ces Devas connaissant ce prodige pour en avoir vu autrefois un pareil. se 
rendirent aupri-s de I'Indra des Guides du monde, et apres l'avoir couvert entie
rement de fleurs, ils lui fireDt l'offrande de tous leurs chars. 

69. Ds Ie solliciterent de faire tourner la roue de la loi; ils Ie celCbrerent f'1l 

chantant et en lui adressant des stances; cependant Je roi des lndras des hommes 
gardait Ie silence, [parce qu'it pensait ainsi: ] II n'est pas e~core temps pour moi 
d'exposer la loi . 

. 70. De meme au midi f a i'o(:cident, au nord, au point place so us Is tel're, aux 
points intermediaires de l'horizon, ainsi qu'au point superieur, mille fois dix mil
lions de Brahmas s' etant reunis, 

71. Couvrirent de fleurs Ie Protecteur, et apres avoir saiue les pieds du Guide 
[ des hommes]. et lui avoir fait l'offrande de tous leurs chars, ils Ie eeIehrerent 
et lui adresserent de nouveau la meme priere. 

72. Fais toumer la roue de la loi, 0 toi dont la vue est infinie! On ne peut te 
rencontrer qu'au bout de nombreux ko\is de Kalpas; enseigne-nous cette doctrine f. IOj II. 

que, dans l'energie de ta bienveillance, tu daignas repandre autrefois; ouvre-nous 
ia porte de l'immortalite. 

73. Celui d~nt la vue est infinie, sachant queUe etait leur priere, exposa la 
loi de beaucoup de fac;ons difi'erentes; il enseigna les quatre verites avec de grands 
developpements: Toutes ces existences, [dit-il,] naissent [de l'enchainement successif] 
des causes. 

74. Le sage doue de vue. commenc;ant par !'ignorance, parla de fa mOl't dont 
la douleur est sans fin; toutes les miseres sont produites par la naissanee; connais
sez ce que c'est que la mort des hommes. 

75. A peine eut-il expose les lois variees, de diverses especes, et qui n'ont pas 
de fin, que quatre-vingts my ria des de kotis de creatures qui les avaient entendues. 
furent sans peine etablies sur te terrain des (jravakas. 

76. n y eut un second moment on Ie Djina se mit it exposer amplement la loi; 
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et en cet instant meme des creatures purifiees, aussi nombreuses que les sables du 
Gange. furent etahlies sur Ie terrain des <;ravakas. 

77. A partir de ce moment, l'assembIee du Guide du monde devint incalcu
lable; chacun [ de VOllS] oomptant pendant des myriades de ko'\is de Kalpas, ne 
pourrait en atteindre Ie terme. 

78. Et les seize fils de roi, ces fils cht'!ris, qui etaient parvenus a la jeunesse, 
s'etant faits tous <;ra~ras, dirent a ce Djina : Expose, 0 Guide [du monde], 
la loi excellente. 

79. Puissions-nous, <> toi qui es Ie meilleur de tous les etres, devenil' tels que tu 
es .toi-meme, devenir des sages connaissant Ie monde! et puissent tous. ces etres aussi 
devenir tels que tu es toi-meme, doues d'une vue parfaite! 

I: 107 b. 80. Le Djina connaissant les pensees de ses fils devenus Kumaras, leur exposa 
l'exceBent et supreme etat de BOdhi, au moyen de nornhreuses myriades de kotis 
d'exemples. 

81. Enseignant a. l'aide de milliers de . raisons , et exposant ia science des 
eonnaissances surnaturelles, Ie Chef du monde montra les regles de la veritable 
doctrine, de celie que sui vent les sages BOdhisattvas. . 

82. Le Bienheureux exposa ce beau Lotus de la bonne loi, ce Sutra aux grands 
developpements, en Ie recitant dans de nombreux milliers de stances dont Ie 
nornhre egale celui des sables du Gange. 

83. Apres avoil' expose ce Stitra, Ie Djina etant enu'e dans Ie Vihara, s'y livl'a 
a.la meditation; pendant quatre-vingt·quatre Kalpas complets, Ie Chef tlu monde 
resta l'ecueilli dans la meme posture. 

84. Les <;ramaQeras voyant que Ie Guide [du monde] etait assis dans Ie 
Vihara, d'ou il ne so11ait pas, firent entendre a beaucoup de ko'\is de creatures 
(~ette science de Buddha, qui est exempte d'imperfections et qui est fortunee. 

85. S'etant fait prepareI' chacun un siege distinct, ils exposel'ent aux creatures 
ce Stitra meme; c'est ainsi que sous l'enseignement de ce Sugata, ils remplirent 
alol'S leur mission. 

86. lis firent alors entendre [Ja loi] a un nomhre d' ClI'es aussi infini que les 
sables de soixante mille Ganges; chacun des fils du Sugata convertit en cette cil'
constance une immense multitude de creatures. 

87. Quand Ie Djina fut entre dans Ie NirvaQa complet, ces sages virent des 
kotis de Buddhas aupres desquels ils s' etaient rend us; accompagnes alors de tous 
c:eux auxquels ils avaient fait entcndre( la loi], its rendirent un culte aux Meilleurs 
des hommes. 

f. 108 a. 88. Ayant observe les regles etendues et eminentes de la conduite religieuse, 
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et ayant atteint l'etat de Buddha, dans. les dix points de l'espaee, ces seize fils 
du Djina devinrent em.-memes des DjiBas, reuni& deux a dem. dans charon des 
points de l'horizon. 

89. Et ceux aussi qui, en f:e temps-ta, avaient entendu [Ia loi de leur ),ouche] , 
deveous lous lea <;dvakas de ces Djinas, s'assurerent snccessivement la possession 
de cet etat de Bodhi, a l'aide de divers moyens. . 

90. Et moi amsi, je fais~s panie de ces [seize <;ramar:leras], et vous tous 
VOWI avez entendu ensemble [Ia loi de ma bouche ]; c'est pour cela que vous etf'S 
aujourd'hui mes <;ravakas, et que, grace au moyen que j'emploie, je vous conduis 
ici tous a retat de Bodhi. 

91. e'est la l'aocienne cause, c'est Ii Ie motif pour lequel j'expose Ia loi; c'est 
pour vous conduire a ce supreme etat de Bodhi: 0 Religieux, ne vous effrayez 
pas dans cette circonstance. 

92. C'est comme s'il existait tme foret ten;hle, redoutable, vide [ d'habitants ] , 
une foret privee de tout lieu de refuge et de tout abri, frequentee par un grand 
nomhre de betes sauvages, manquant d'eau, et que ceUe foret soit un lieu d'epou
vante pour Ies emants. 

93. Qu'il s'y trouve plusieurs milliers d'hommes qui soient arrives dans cettf' 
foret, et qu'elle soit vide, grande, ayant cinq cents YOdjanas d'etendue. 

94. Et qu'il y ait un homme riche, doue de memoire, eclaire, sage, instruit, 
intrepide, qui soit Ie guide de ces nombreux miUiers d'hommes a travers cette forct 
redoutable et terrible. 

95. Que ces nombreux kotis d'ctres vivants, epuises de fatigue, s'adressent ainsi 
en ce temps a leur guide : Nous sommes epuises de fatigue, venerable chef, 
nous n'en pouvons plus de lassitude; nous eprouvons aujourd'hui Ie Msir de re- f. 108 b. 

tourner sw' nos pas. 
96. Mais que ce guide habile et sage songe alors a employer quelque moyen 

convenabIe; [qu'il se dise :] Helas! tous ces ignorants vont etre prives de Ia pos
session des joyaux [ qu'ils recherchent ], s'ils retournent maintenant en arriere. 

97. Pourquoi ne construirais-je pas aujourd'hui, a l'aide de ma puissance 
magique, une ville grande, ornee de mille mlriades de maisons, et embellie de 
Viharas et de jardins, . 

98. D'etangs et de ruisseaux crees par rna puissance, d'ermitages et de fleuI's, 
d'enceintes et de portes, et remplie d'un nombre infini d'hommes et de femmes;1 

99. QU'apres avoir cree cette ville, Ie guide leur parle ainsi: N'ayez aucune 
crainte et livrez-vous a la joie; vous voici arrives a une ville excellentp, hatez
vous d'y entrer pow' y faire ce que vous desirez. 
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100. Soyez pleins d'alIegresse, livrez-vous ici au repos; vous etes entierement 
sortis de la foret. C'est pour leur donner Ie temps de respirer qu'il leur tient ce 
langage; aussi se rassemhlent-ils tous autow' de lui. 

I 0 1. Puis, quand it voit tous ces hommes delasses, it les reunit et leur parle 
de nouveau: Accourez, ecoutez rna voix; cette ville que vous voyez est Ie produit 
de rna puissance magique, 

102. A la vue du decouragement qui s'etait empare de vous, j'ai employe ce 
moyen adroit pour vous empecher de retourner en arriere; faites de nouveau usage 
de vos forces pour atteindre l'ile. 

103. De la meme maniere, () Religieux, je suis Ie guide, Ie conducteur de miIJe 
I: 109 a, fois dix millions de creatures; de meme je vois les etres epuises de fatigue et 

incapahles de briset' l'enveloppe de l'reuf des miseres, 
I 0 ~, Alors je ref1echis 3 ('e sujet : Voici, [me dis-je, ] les cu'es reposes de leurs 

tatigues, arrives au Nirv3Qa; c'est J3 Ie point OU I'on reconnait ce que sont toutes 
les douleurs; oui, [leur dis-je,] c'est ~ur Ie terrain des Arhats que vous avez rempli 
vou'e devoil', 

105. Puis, quand je vous vois tous arrives it ce degre, tous devenus des. Arhats, 
aim's vous ayant reunis tous ici, j'expose la verite et la loi teUe qU'elie est. 

106, C'est lit un elTet de I'habitete dans l'emploi des moyens dont les Guides 
(des hommes] disposent, que Ie grand Richi enseigne trois vehicules; it n'y en a 
qu'un seul et non un second; ("est uniquement pour delasser les .. ·tres qu'on parle 
d'un second vehicule. 

107. Voila pourquoi je dis aujourd'hui: Produisez en vous, <> Religieux, une 
supreme, une nohle energie, afin d' obtenir la science de celui qui sa it tout; non, 
il n'y a pas jusqu'ici pOUl' vous de NirvaQa. 

108. Mais quand vous toucherez it la science de eelui qui sait tout, aux dix 
t()l'('es qui sontles lois des Djinas, portant alOt,s sur vos persollnes les trente-deux 
signes (de beaute] et devenus des Buddhas, vous aurez atteint Ie Nirv3I,la. 

109. Tel est l'enseignement des Guides [des hommes]; c'est pour delasser les 
etres qu'ils leur parlent de Nirv3Qa ; quand ils les savent dtHasses, ils les conduisent 
tous pour les mener au Nirv3Qa, dans la science de celui qui sait tout. 
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CHAPIrrRE VIII. 

PREDICTION RELATIVE AUX CINQ CENTS RELIGIEUX. 

Alors Ie respectable Purl}a, fIls de MAitrAyal}i, ayant entendu de la 
houche de Bhagavat cette exposition de la science de l'hahilete dans l'em- f. 109 b. 

ploi des moyens, et cette explication du langage enigmatique [des TathA-
gatas ], ayant appris les destinees futures de CM grands <";rAvakas, et Ie recit 
qui lui faisait connaitre l'ancienne application [ des Religieul], ainsi que 
la superiorite de Bhagavat, PUfI}a, dis-je, fut saisi d'etonnement et d'admi-
ration; il sentit la joie et Ie contentement naitre en son cU!ur debarrasse 
de tout desir. S'eiant leve de son siege, combIe de joie et de.contcntement, 
et plein d'un profond respect pour la loi, apres s' etre prosterne aux pieds 
de Bhagavat, il fit en lui-m~me cette reflexion: C'est une merveille, 0 Bha-
gavat, c'est une merveille, 0 Sugata, c'est une chose bien difficile qu'accom-
plissent les TathAgatas, venerables, etc., que de se conformer a ce monde 
compose d'eIements si divers, que d'enseigner la loi aUlt creatures par les 
nombreuses manifestations de la science de I'hahilete dans l'emploi des 
moyens, que de delivrer, par l'habile emploi des moyens, les etres attaches 
it telles et telles conditions. Que pouvons-nous faire de pareil a cela, 0 
Bhagavat? Le TathAgata seul connait nos pensees, et les effets de notre an-
cienne application. Puis apres avoir salue, en les touchant de la tete, les 
pieds de Bhagavat, Plirl}a se tint a part, regardant avec des yeux fixes 
Bhagavat qu'iI venerait ainsi. 

Alors Bhagavat voyant les reflexions qui s'elevaient dans I'esprit du res
pectable PUfl}a, fils de MAitrAyal}i, s'adressa en ces termes· a l'assembIee 
reunie des Religieux. Voyez-vous, 0 Religieux, ce Purl}a, fIls de MAitrAyal}l, f. 110 a. 

l'un de mes <";rAvakas, qui a ete designe par moi comme Ie chef de ceux 
qui, dans l'assemblee des Religieux, expliquent Ia loi; qui a ete loue pour 
Ie grand nomhre de ses honnes qualites; qui, sous mon enseignement, s'est 

16 
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applique a comprendre la bonne loi de diverses manieres; qui rejouit, ins
truit, excite et comMe de joie les quatre assembIees; qui est infatigable 
dans l'enseignement de ma loi; qui est capable de la precher, qui l'est ega-

. lement de rendre service a ceux qui observent, de concert avec lui, les 
regles de la conduite religieu&e? Non, Religieux, pel"8onne a l'exception du 
TathAgata, n'est capable d'egaler, ni en lui-meme ni par ses caracteres ex
terieurs, purQ3. fils de MAitrA.YaJ)l. Comment comprenez-vous cela, 0 Reli
gieux? [ Vous dites sans doute que] c' est qu'il comprend ma bonne loi; ce 
n'est pas la, cepen-dant, 0 Religieux, la maniere dont vous devez envisager 
ceci. Pourquoi cela, 0 Religieux? C'est que je me souviens que, dans un 
temps passe, sous l'enseignement de quatre-.vingt-dix-neuf kolis de bien
heureux Buddhas, ce Religieux comprit entierement la bonne loi. C'est-a
dire que, comme aujourd'hui, il fut. absolument Ie chef supr~me de ceux 
qui expliquent ma loi; il parvint Ii comppendre entierement Ie vide; il 
parvint a obtenir entierement les diverses connaissances distinctes; il par
vint ahsolument a compreRdre, d'une maniere parfaite, les connaissances 

f. 110 b. surnaturelles d'un Bodhisattva; ce fut un interprete de la loi rempli de 
confiance, etrauger a toute espece d'incertitude, et plein de purete. Sous 
l'enaeignement de ces bienheureux Buddhas, il pratiqua, pendant toute 
la duree de son existence, les devoirs de la conduite religieuse, et fut 
connu partout comme <;rAvaka. Pill' ce mo.yen, il fit Ie bien d'un nombre 
immense et incommensurable de centaines de mille de myriades de ko!-is 
de creatures; il murit un nombre immense et incommensurable d'etres 
pour l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 11 remplit entibre
ment aupres des crea.tures Ie role d'un Buddha, et il purilia entierement 
la terre de Buddha qu'il habitait, sans cesse applique a faire mtlrir les crea
tures. C'est ainsi, 0 Religieux, qu'il fut aussi Ie chef de ceux qui expliquent 
la loi, sous les sept TathAgatas dont Vipa~yi est Ie premier, et dont je suis 
Ie septieme. 

AusN, 0 Rel;gieux, voici· ce qui arrivera un jour, dans Ia presente 
periode du Bhadrakalpa, on doivent paraitre mille Buddhas, moins les 
quatre Buddhas bienheureux [ deja avenus]; ce PWva, fils de MAitrAyal}i, 
sera aussi, sous leur enseignement, Ie chef de ceux qui expliquent la loi, 
il sera celui qui comprendra entierement la bonne loi. C'est ainsi que 
dans Ie temps Ii venir, il possedera la bonne loi d'un nombre immense et 
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incommensudble d~ Buddhas bienheureux. II fera Ie bien d'nn aombre 
immenee' et inoommeasurahle de creatures; il m1irira parfaitement un f. 11 J a. 

lloUibl'e immense et inrommenaurahle d' ~tres, pour l' etat supr~me de 
Buddha parfaiwment acoompli; il sera perpetuellement et sam reUche oc-
cupe a purifrer la terre de Buddha qu'il habitera, ainsi qu'i. ml1rir parfai-
tement les cr~ature'. Apris avoir ainsi rempli lea dnoirs imposes a un 
BodhiS8ttva~ il parviendra, au bout de Kalpas sans nombre et sans mesure, 
a obtenir retat suprt!me de Buddha parfaitement accompli; il sera Ie Tathd-
gata nomme Dltarmaprabltasa, venerable, etc. done de science et de con-
duite, etc., et it naltra dans Ia terre meme de Buddha [que j'hahite J. 

De pius, 0 Religieux, dans ce temps-lil cette terre de Buddha sera 
composee d'UD nombre d'univers formes-d'un grand millier de trois mille 
mondes, egal a celui des sables du Gange, univers qui ne feront tous 
qu'uoe seule et m~me terre de Buddha. Cette terre sera unie comme la 
paume de la main, reposant sur une base formee des sept substances pre
cieuses, sans montagnes, remplie de maisons a etages eleves, et faites des 
sept substances precieuses. II s'y trouvera des chars divins suspendus dans 
l'air; les Devas y verront les hommes, et les hommes y verront les Devas. 
De plus, 0 Religieux, en ce temps-Ii. il n'existera dans cette terre de Bud-
dha, ni lieux de chAtiments, ni sexe fcminin, et tous les ~tl'es y naitront f. III b . 

. par des metamorphoses miraculeuses; ils y observeront les regles de la 
conduite religieuse; ils seront, avec leurs corps aimables, naturellement 
lumineux; ils seront doues d'une puissance surnaturelle, de la faculte de 
traverser les airs; ils seront pleins d' energie, de memoire, de sagesse; leurs 
corps auront la couleur de 1'0r, et seront ornes des trente-deux signes ca
racteristiques d'un grand homme. De plus, tJ Religieux, dans ce temps-lil 
et dans cette terre de Buddha, deux aliments serviront il la nourriture de 
ces etres; et quels sont ces deux aliments? Ce sont la satisfaction de la loi 
et la satisfaction de la contemplation. II y paraitra un nombre immense et 
incommensurable de centllines de mille de myriades de kotis de Bodhi
sattvas, tous possesseurs des grandes facultes surnaturelles, entierement 
maitres des diverses connaissances distinctes, habiles a instruire les crea
tures. Ce Buddha aura des <;ravakas dont Ie .Dombre depassera tout calcul , 
des <;Tavakas doues des grandes facultes surnaturelles, d'un grand pouvoir, 
m~itres de la contemplation des huit [moyens d'l affranchissement. C'est ainsi 
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que cette terre de Buddha sera douee de qualites infinies. Le Kalpa OU il 
paraitra se ncmmera Ratndvabluba, et son univers se nommera Suvifuddha. 
La duree de son existence sera d'un nombre immense et incommensurable 
de Kalpas; et quand Ie bienheureux TathAgata DharmaprabhAsa, venerable, 
etc., sera entre dans Ie NirvAQB complet, sa bonne loi subsistera longtemps 

f. 11:1 a. aprcs lui, et I'univers ou il aura paru sera rempli de Stupas faits de pierres 
precieuses. C'est ainsi, 0 Religieux, que la terre de Buddha de ce Bien
heureux sera douee de qualites que l'esprit ne peut concevoir. 

Voila ce que dit Bhagavat; et aprcs avoir ainsi' parle, Sugata, Ie Precep
teur dit en outre ce qui suit. 

1. Ecoutez-moi, 0 Religieux, et apprenez comment mon fils a observe les regies 
de Ia conduite religieuse; comment, parfaitement exerce it l'habile emploi des 
moyens, il a rempli, d'une maniere complete, les devoirs imposes par r etat de 
SOdhi. 

2. Reconnaissant que tous les etres sont livres it des inclinations miserables et 
qu'ils sont &-dppes de crainte a la vue du noble vehicule, les BOdhisattvas deviennent 
des «;ravakas, et ils exposent l'etat de Buddha individuel. 

3. lIs savent, a i'aide de plusieurs centaines de moyens dont ils connaissent l'ha.. 
bile emploi, conduire it une maturite parfaite un grand nombre de BOdhisattvas; 
et ils s'expriment ainsi : Nous ncsommes que des «;ravakas et nous sommes en-· 
core bien eloignes de l'exceUent et supreme etat de SOdhi. 

4. Formees ~ cette doctrine par leUl' enseignement, des myriades de creatures 
arrivent a la maturite parfaite; les etres livres a des inclinations miserables et a 
l'indolence, deviennent tous des Buddhas chacun a leur tour. 

5. lIs observent, sans la comprendre, les regles de la conduite religieuse; certes, 
[ disent-ils,] nous sommes des <;ravakas qui n'avons fait que peu de chose! Entie
rement affranchis au sein des diverses existences OU l'homme tombe aprcs sa mort. 
ils purifient compIetement leur propre terre. 

6. ~s 'IJldritrent qu'ils sont, comme tous les hommes, en proie a la passion, a 
la haine et'it;l'erreur; et voyant les creatures attachees aUI fausses doctrines. ils 
vont meme jusqu'Q se rapprocher de leurs opinions. 

r. 11:1 b. 7. En suivant cette conduite, mes nombreux <;ravakas delivrent les etres par 
Ie moyen [Ie plus convenable ]; les hommes ignorants tomberaient dans l'enivre
mp-nt, si on leur exposait la doctrine tout enticre. 

8. Ce PUJ'Qa, 0 Religieux, l'un de mes «;ravakas, a jadis rempli ces devoirs sous 
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des milliers de k0lis de Buddhas; iI a compris parfaitement leur bonne loi, recher
chant cette science de Buddha. 

9. n a ete ahsolument Ie chef des <;rivakas; il a ete tres-illustre, intrepide, 
hahile it tenir toute espece de discours; il a su constamment inspirer de la joie it 
ceux qui ne pratiquaient pas [Ia loi], remplissant aupres d'eux, sans relache, les 
devoirs d'un Buddha. ' 

10. Toujours parfaitement maitre des grandes connaissances surnaturelles, it 
s' est mis en possession des diverses c6ndaissances distinctes; ('t sachant quels etaient 
les organes et la sphere d'activite des etres, il a toujours enseigne la loi parfai
tement pure. 

11. En exposant la meilleure des bonnes lois, il a conduit Ii. une parfaite matu
rite des milliers de ~otis d' etres, ici, dans Ie premier et Ie plus parfait des vehi
cules, purifiant ainsi sa terre excellente. 

12. De meme, dans Ie temps Ii venir, il rendra un culte it des milliers d(' ko!is 
de Buddhas; il comprendra parfaitement la meilleure dp.s bonnes lois, et il puri-

" fiera entierement sa pro pre terre. 

13. Toujours intrepide, il enseignera ia loi it l'aide des milliers de kotis de 
moyens dont il saura l'habile emploi; et it murira entierement un grand nombl'e 
de creatures pour l'omniscience, qui est exempte d'imperfections. 

14. Apres avoir rendu un culte aux Guides des hommes, il possedera toujOUl'S I~ 113 u. 

la meilleure des bonnes lois; il sera dans Ie monde un Buddha eristant par lui-
meme, et connu dans l'univers sous Ie nom de Dharmaprabhasa. 

15. "Et sa terre sera parfaitement pure, et toujours rehaussee par les sept subs
tances precieuses; sa periode sera Ie Kalpa Ratnavabhasa, et son sejour, l'univel's 
Suvic;uddha. 

16. II paraitra dans cet univers plusieurs milliers de kotis de BOdhisattvas, entip
rement maitres des grandes connaissances surnaturelles, doues d'une purete parfaite 
et des grandes facultes magiques; ils rempliront la totalite de cet univers. 

17. A10l'S l'assembIee du Guide [des hommes] sera aussi formee de milliers de 
ko!is de <travws. doues des grandes facultes surnaturelles-, exerces Ii la contem
plation des huit [moyens d'] affranchiisement, et en possession des diverses connais
sances distinctes. 

18. Et tous les etres, dans celte terre de Buddha, seront PUl'S et observateUl's 
des devoirs religieux; produits par l'eifet de metamorphoses surnaturelles, ils au
ront tous la cooleur de I'or, e~ porteront sur Jeurs corps les trente-deux signes [d .. 
beaute J. 

19. On n'y connaitra pas d'autre espece d'aliments que Ja volupte de la loi et 
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la satisfaction de la science; on n'y connaitra ni Ie sexe feminin, ni 18 crainte des 
Heux de chatiment au des mauvaises voies. 

20. Voila queUe sera l'excellente terre de Pul'lJll, qui ,est done de qualites ac
complies; elle sera remplie de creatures fortuneea; je n'ai fait ici qu'indiquer 
quelques.unes de ses perfections. 

Alors celte pensee s' eleva dans ., esprit de ees doule cents Auditeurs ar-
~ 

f. 113 II. rives il la puissance: Nous sommes frappes d'etonnement et de surprise; si 
Bhagavat voulait nous predire aussi a chacun separement nove destinee 
future, comme it a fait pour ces autres grands {.;rAvakas 1 Alors Bhagavat 
eonnaissant avec sa pensee les reftexions qui s'elevaient dans l'esprit de. ces 
grands C;rAvakas, s'adressa en ces termes au respectable MahAkActyapa: Ces 
dOllze cents Auditeurs arrives a la puissance, d MahAkA~yapa, en presence 
desquels je me trouve ici, je vais immcdiatement leur predire a tous leur 
destinee future. Ainsi, <> Ka~yapa, Ie Religieux KAul.l«Jinya, l'un de mes 
grands C;ravakas, apres qu'auront paru soixante-deux centaines de mille de 
myriades de kotis de Buddhas, deviendra aussi dans Ie monde un TathAgata, 
so us Ie nom de Samantaprabhdsa, venerable, etc., doue de science et de 
conduite, etc. Ii paraitra en ce monde, <> KA~yapa, cinq cents autres Tatha
gatas qui porteront ce seul et meme nom. Ensuite ces cinq cents grands 
(;rAvakas parviendront tous successivement it l'etat supreme de Buddha par
filitement accompli, et tous porteront Ie nom de SamantaprabhAsa. Ce seront 

f. III, Q. GayakA~yapa, Nadika~yapa. UruvilvAkA~yapa, KAla, KAMdAyin t Aniruddha, 
Raivata. Kapphina, Vakkula. Tchunda, SvAgata, et les cinq cents Religieux 
arrives it. la puissance dont ces Auditeurs sont les premiers. 

Alorl' Bhagavat pronom;a, dans cette occasion. les stances 8uivantes: 

21. Ce Religieux de la race de KUQ~ina, l'un de mes C/ravakas, sera, dans 
f'avenir, au bout d'un nombre infini de Kalpas, un Tathagata, un Chef du monde; 
il discipiinera des milliers de ko~ de creatures. 

22. II sera Ie Djina nomme Samantaprabha. et sa tel're sera parfaitement pure; 
it pal'aitra dans l'avenir, au bout d'un nombre infini de Kalpas, ap~s avoir vu un 
Ilombre immell5e de Buddhas, 

23. Resplendissant de lumiere, done de la force d'uo Buddha, vo,ant son nom 
('elebre dans les dix points de l'espace, honore par des milliers de ko~s d'etres 
vivants. il enseignel'a l'exceHent et supreme etat de BOdhi. 
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24. La des BOdhisattvas pleins d'application et montes sur d'exeellents chars di
vina, habitel"ODt ceUe terre, livres a la meditation, purs de m<Burs. et sans cesse 
occupes de bonnes reuvres. 

25. Apl'esavoir entendu la loi de la bouche du Meilleur des hommes, ils iront 
sans cesse dans d'autl'es terres; et honorant des miniers de Buddhas, ils leur ren
dront un culte etendu. 

26. Puis, en un instant, Hs reviendront dans Ia terre de ce Guide [du monde] 
nomme Prabhasa, du Meilleur des hommes; tant sera grande la force de teur 
conduite. 
_ 27. La duree de l'existence de ce Sugata sera de soixanle mille Kalpas entiel's; f. 114 h. 

et quand Ie Protecteur sera entre dans Ie NirvaI,la complet, sa bonne loi durera 
deux fois autant de temps dans Ie monde. 

28. Et I'image de cette loi durera encore pendant trois fois autant de Kalpas; 
et quand fa bonne ioi de ce Protecteur sera epuisee, les hommes et les Marut!l 
seront malheureux. 

29. [Apres lui] paraitront cinq cents Guides [du monde] porlant en commun 
avec ce Djina Ie nom de Samantaprabha; ces Buddhas, les meilleurs des hommes, 
se succederont les uns aux autres. 

30. Tous habitel'ont un pareH systeme de monde; ils auront to"us une menw 
puissance due aux memes facultes surnaturelles, une terre de Buddha pareille, 
une pareille assemblee, une meme bonne loi, et cette bonne loi durera pour tous 
autant de temps. 

31. Leur voix se fera egalement entendre dans Ie monde reuni aux Devas, de 
meme que celIe de Samantaprabha, dllMeilleur des hommes, ainsi que je rai dit 
precMemment. 

32. Pleins de bonte et de compassion, ils s'annonceront successivement les uns 
aux autres leurs destinees futures; c'est ainsi que doit 8l'river, immediatement apres 
moi, ce que je dis aujourd'hui A tout l'univers. . 

33. Voila, () Kac;yapa, comme tu dois considerer ici en ce jour ces Auditeurs 
qui rie sont pas moins de cinq cents, aussi bien que mes autres <;ravakas, parvenu!l 
A la puissance; expose egalement ce sujet aux autres <;ravakas. 

Alors ces cinq cents Arhats, ayant entendu de la houche de Bhagavat la 
prediction qui leur annon~ait q':l'ils parviendraient un jour a l' eta·t supreme f. 115 a. 

de Buddha parfaitement accompli, contents, satisfaits, joyeux, I'esprit 
trans porte , pleins de joie, de satisfaction et de plaisir, se rendirent a l' en-
droit ou se trouvait Bhagavat, et, s'y etant rendus, ils parler.entainsi, apres 
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avoir salue ses pieds en les touchant de la t~te : Nous confessons notre faute, 
d Bhagavat, nous qui nous imaginions sails cesse dans notre esprit que nous 
pouvions dire: • Voici pour no us Ie NirvaI}.a complet, nous sommes arrives 
• au NirvA1}a complet ; • c' est, 0 Bhagavat , que nous ne sommes 'pas eclairis, 
que no us ne sommes pas habiles, que nous ne sommes pas instruits comme 
il faut. Pourquoi cela ~ C'~t que, quand il nous fallait arriver a la perfec
tion des Buddhas dans la science du TathAgata, nous nous sommes trouves 
satisfaits de la science ainsi limitee que nous possedions. 

C'est, 0 Bhagavat, comme si un homme etant entre dans la maison de 
son ami, venait a y tomber dans J'ivresse ou dans Ie sommeil, et que son 
ami attacbAt it I'extremite du velement de cet homme un joyau ou un dia
mant du plus grand prix, en disant: 'Que ce joyau inestimable lui appar
tienne I Qu' ensuite , 0 Bhagavat, I'bomme ( endormi] s' etant leve de son siege, 
se mette en marcbe; qu'iI se rende dans une autre partie du pays; la qu'il 
eprouve des malbeurs, qu'il ait de la peine Ii se procurer de la nourriture et 
des vetements, et que ce ne soit qu'avec de grandes difficultes qu'il obtienne 
de se procurer si peu de nourriture que ce soit; que ce qu'il trouve lui suffise I 

qu'il s'en co~tente et en soit satisfait. Qu'ensuite, 0 Bhagavat, l'ancien ami 
t: J 15 b. de cet homme, celui par qui a etc attache Ii I' extremite de son vetement ce 

joyau inestimable, vienne it Ie revoir et qu'il lui parle ainsi : D'ou vient 
done, ami, que tu cprouves de la difficulte Ii te procurer de la nourriture 
et (Ies vetements, quand, pour te rendre l' existence facile, j'ai attache et 
place Ii l'extremite de ton vetement un joyau inestimable, propre it satis
Jilire tous tes desirs, et quand je t'ai donne, ami, ce joyau? C'est par moi, 
ami, que ce joyau a etc attache it l'extremite de ton vetement. Comme tu 
ignores cela, tu dis: Est-ce que ce joyau a ete attache pour moi? par qui 
ra-t-il etc? pour queUe raison et pour quel motif l'a-t-il etc? Tu es, ami, 
un veritable enfant, toi qui, chercbant avec peine a te procurer de la nour
riture et des vetements, te contentes de ceUe existence. Va, ami, et, pre
nant ce joyau, retourne sur tes pas; rends-toi dans la grande ville, et, avec 
l'argent que tu en auras retire, fais tout ce que 1'on fait avec de l'argent. 

De m~Ole aussi, d Bhagavat, quand jadis Ie Tathagata remplissait les 
devoirs de la conduite imposee a un Bodhisattva, il produisait meme 
en nous des pensees d'omniscience; et ces pensees, 0 Bhagavat, nous ne 
les connaissions pas, nous ne les savions pas. C'est pour cela, 0 Bhagavat, 
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que nollS nous imaginons que, sur Ie terrain des Arhats OU nous sommes eta
hlis, nous 80mmes arrives au NirvAl}a. NollS vivons dans la peine, 0 Bhaga
vat, puisque nous nous contentons d'une science aussi limitee [que celie 
que nous possedons. Mais,] grAce it Ia priere que nous ne cessons d'adresser f. 1164. 

sans relAche, it l'efl'et de posseder la science de celui qui sait tout, nous 
sommes parfaitement instruits par Ie TathAgata. Ne pensez pas, 0 Religieux, 
[nous dit-il,] que vous soyez ainsi arrives au NirvAl}a complet. II existe, 0 
Religieux, dans vos intelligences, des racines de 'vertu que j'ai fait murir 
autrefois; et c' est ici un efl'et de mon habilete dans l' emploi des moyens 
dont je dispose, que, par l'effet.du langage employe dans I'enseignement 
de la loi, vous pensiez qu'ici est Ie NirvAl}a. e'est ainsi que Bhagavat, apres 
nous avoir instruits, nous predit que, nollS obtiendrons I'etat supreme de 
Buddha parfaitement accompli. 

Ensuite ces cinq cents Religieux arrives it la puissance, a la tete desquels 
etait AdjiiAtaUul}«Jinya, prononcerent dans cette occasion les stances sui
vantes: 

34. Nous sommes pleins de joie et de satisfaction d'avoir entendu cette eminente 
parole qui nous permet de respirer, en nous annon~ant que no us parviendrons Ii 
retat supreme de Buddha parfaitement accompli. Adoration a toi, Bhagavat, a toi 
dont la vue est infinie I 

35. Nous confessons notre faute en ta presence; nous disons comment nous 
sommes insenses, ignorants et peu eclaires, en ce que nous nous sommes conten
tes, SOllS l'enseignement du Sugata, d'une faible part de repos. 

36. C' est comme s'il existait ici un hQmme qui vint Ii entrer dans la demeure 
d'un de ses amis i que eet ami fut riche et fortune, et qu'il donn at Ii cet homme 
beaueoup de nourriture et d'alimen~s. 

37. QU'apres l'avoir completement rassasie de nourriture, il lui fit present 
d'un joyau d'tme valeur considerable, en l'attachant au moyen d'un nreud fait a 
l'extremite de son vetement superieur, et qu'il fut satisfait de Ie lui avoir donne. 

38. Que s'etant leve, I'homme s'en aille, ignorant cette circonstance, et qu'il se f. 116 b. 

rende dans une autre ville i que tombe dans l'infortune, miserable, mendiant, it 
cherche a travers beaueoup de peines Ii se procurer de la nourriture. 

39. Qu' apres avoir obtenu un peu de nourriture, il se trouve satisfait, ne pen
sant pas qu'il existe des aliments plus releves i qu'il ait oublie ce joyau attache a 
son vetement superieur, et qu'il en ait perdu Ie souvenir. 
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40. Mais voiei qu'i} est reru par eet ancien ami qui lui a donne ce joyau dans 
sa propre maisoD; eet ami I lui adressant de vifs reproches I lui montre Ie joyau at
tache a r extremitc de son vetement. 

41. Que eet homme se sente rempli d'une joie extreme en voyant l' excellence 
de ce joy au; qu'il se trouve en possession de grandes richesses et d'un precieux 
tresor I et qu'il jouisse des cinq qualites du desir. 

42. De Ia meme mani~re I (, Bhagavat I (, Protecteur, nous ne connaissons pas 
ce qui a fait autrefois I' objet de notre pri~re; cependant cet objet nous a ete donne, 
il y a longtemps, dans des existences anterieures, par Ie TathAgata lui-meme. 

43. Et nous, (, Chef [ du monde] , avec notre intelligence imparfaite, nous sommes 
ignorants en ce monde sous l' enseignement du Sugata; car nous nous contentons 
d'un peu de NirvaQa; nous n'aspirons ni ne songeons a rien de plus eleve. 

44. Mais I'ami du monde noUl instruit ainsi: Non, ce n'est 1& en aucune maniere 
Ie NirvaQa; Ie Nirv8Qa, c'est la science parfaite des Meilleurs des hommes, c'est la 
felicite supreme. 

45. Apres avoir entendu cette predietiot) noble, etendue, variee, a laqueUe rien 
n'est superieur, nous nous sommes sentis, (, Chef [du monde], transportes de joie; 

f. 117 Q. en pensant a la prediction que nous nous ferons successivement les uns aux autres. 

CHAPITRE IX. 

PREDICTION RELATIVE A ANANDA, A RAHULA, 

ET AUX DEUX MILLE RELIGIEUX. 

Mors Ie respectable Ananda fit en ce moment cette reflexion : Puissions
nous aussi ~tre nous-m~mes l'objet d'une prediction de cette espece I Et 
apres avoir ainsi reflcchi, eprouvant un desir conforme a sa pensee, il se 
leva de son siege et se jeta aux pieds de Bhagavat. Le respectable RAhula, 
ayant aussi fait la m~me feflexioD, apres s' ~tre jete aux pieds de Bhagavat, 
parla ainsi: Fais, 0 Bhagavat, fais, 0 8ugata, que l'instant [de la predic
tion] soit auesi venu pour nollS. Bhagavat est pour nous aUNi un pet-e; c'eat 
a lui que nous devons la vie; c'est notre appui, notre pl'OtectioD. NOU8 
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aussi, 6 Bhagavat, dans.ce monde forme de la reunion des ~vas, des 
hommes et des ~uras, nous sommes l'image parfaite des fils de Bhagavat, 
des serviteurs de Bhagavat, des gardiens du tresor de la loi. Qu'en nous 
prerusant, 0 Bhagavat, que nollS parviendrons a l'etat supreme de Buddha 
parfaitement accompli, Bhagavat fasse que la realite s'accorde avec cette 
apparenee. 

Deuxmilleautres Religieux, avec d'autres Auditeurs, dont les uns etaient 
Maitres et les autres ne l'etaient pas, s'etant aussi leves de leurs sieges, 
apres avoir rejete sur leur epaule leur vetement superieur, et reuni les mains 
en signe de respect en presence de Bhagavat, se tinrent debout, les yeux fixes 
sur lui, reBechissant egalement a cette science meme de Buddha : Puis- f. 1 17 b. 

sions-nollS aussi etre nous-memes l'objet d'une prediction qui nous annonce 
que nous parviendrons un jour a l'etat supreme de Buddha parfaitement 
accompli! 

Alors Bhagavat s'adressa en ces termes au respectable Ananda : Tu seras, 
o Ananda, dans un temps a venir, Ie TathAgata nomme Sdgaravaradhara
baddhivikrl~itdbhidjna, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc. 
Apres avoir honore, venere, adore, sern soixante-deux centaines de mille 
de myriades de kotis de Buddhas, apres avoir re4tu la bonne loi de ces bien
heureux Buddhas, et apres avoir compris leur enseignement, tu obtiendras 
l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli, et tu feras mUrir pour 
l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli, des centaines de mille 
de myriades de kotis de Bodhisattvas en nombre egal a celui des sables de 
vingt neuves du Gange. La terre de Buddha, qui t'est destinee, sera abon
dante en toute espece de biens et reposant sur un fond de lapis-lazuli. 
L'univers [ou tu paraitras] se nommera Anavandmitavdidjaya1t.ta, et ton Kalpa 
aura Ie nom de Manodjnafabddbhigardjita. La duree de l'existence de ce f. 118 a. 

bienheureux TathA-gata, venerable, etc., sera d'un nombre immense de 
KaIpas, de ces Kalpas dont aucun calcul ne pourrait atteindre Ie terme. 
Ainsi seront incalculables les centaines de mille de myriades de kotis de 
KaIpas formant la duree de l'existence de ce Bienheureux. Et autant aura 
dure, 0 Ananda, l'existence de ce bienheureux TathA-gata, venerable, etc., 
autant et une fois autant encore subsistera sa bonne loi, apres qu'il sera 
entre dans Ie Nirval)a complet; et autant aura subsiste la bonne loi de ce 
Bienheureux, autant et une fois autant encore subsistera l'image de cette 

17· 
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bonne loi. De plus, 0 Ananda, plusieurs centaines de mille de myriades de 
kolis de Buddhas, en nombre egal aux sables du Gange, chanteront dans 
les dix points de respace l'eloge de ce TathAgata, venerable, etc. 

Ensuite Bhagavat pronon~a dans cctte occasion les stances suivantes : 

I. Je vais, (, Religieux assembles, vous temoigner mon affection : oui, Ie ver
tueux Ananda, l'interprete de ma loi, sera dans l'avenir un Djina, apres qu'il 
aura rendu un culte a soixante fois dix millions de Sugatas. 

f. 118 b. 2. Le nom sous lequel il sera celebre en ce monde sera Sagarabuddhidhan Ahhi-
djiiaprapta; il paraitra dans une terre tres-pure et parfaitement belle, dans l'univers 
dont Ie nom signifie : (( Celui ou les etendards ne sont pas abattus.» 

3. La il murira parfaitement des BOdhisattvas aussi nombreux que les sables du 
Gange et de plus nomhreux encore;' ce Djina sera doue des gran des facultes sur
naturelles, et son nom retentira dans les dix points de l'univers. 

4. La duree de son existence sera sans mesure; il habitera dans Ie monde, plein 
de bonte et de compassion; lorsque ce Djina, ce Protecteur sera entre dans Ie 
Nirval)a complet, sa bonne loi durera deux fois autant [que lui]. 

5. L'image de cette loi durera encore deux fois autant de temps sous l'empire 
de ce Djina; alors des etres, en nombre egal a celui des sables du Gange, produi
ront en ce monde la cause qui conduit a l'etat de Buddha. 

En ce moment, cette pensee vint a l'esprit de mille Bodhisattvas de 
I'assemblee, qui etaient entres dans Ie nouveau vehicule: Nous n'avons ja
mais entendu, avant ce jour, rannonce d'aussi nobles destinees faite merne 
a des Bodhisattvas, a plus forte raison a des <;rhakas. QueUe est donc ici 
Ia cause de cela? Quel en est Ie motif? Alors Bhagavat, connaissant avec sa 
pensee la re8exion qui s'elevait dans l'esprit de ces Bodhisattvas, leur 
adressa la parole en ces termes : C'est, 0 fils de famille, que la pensee de 

f. 119 tl. l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli, a etc con~ue par moi et 
par Ananda au meme temps et dans Ie meme instant, en presence du Ta
thAgata Dharmagahanabhyudgataradja, venerable, etc'. Alors Ananda, 0 
fils de famille, etait toujours et sans relAche applique a beaucoup entendre, 
et moi j'etais applique au developpement de l'energie. C'est a cause de cela 
que je parvins rapidement a l' etat supreme de Buddha parfaitement ac
compli, tan dis que cc vertueux Ananda fut Ie gardien du tresor de Ia 
bonne loi des bienheureux Buddhas, c'est-a-dirc que ce fils de famille 
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demanda dans la priere qu'il fit, d'etre capable de former compIetement les 
Bodhisattvas. 

Alors Ie respectable Ananda, ayant appris de la bouche de Bhagavat 
qu'il devait parvenir un jour a l'etat supreme de Buddha parfaitement ac
compli, ayant entendu l'enumeration des qualites de la terre de Buddha 
qui lui etait destinee, ainsi que sa priere et sa conduite d'autrefois, se 
sentit content, satisfait, joyeux, l' esprit transporte, plein de joie, de satis
faction et de plaisir. Et en ce moment, il se rappela la bonne loi de plusieurs 
centaincs de mille de myriades de kotis de Buddhas; il se rappela l'ancienne 
priere qu'il avait adressee autrefois [ a ces Buddhas ]. 

Ensuite Ie respectable Ananda pronon~a dans cette occasion les stances 
suivantes: 

6. Ds sont merveilleux, infinis, les Djinas, qui rappeHent Ii ma memoire l' en
seignement de la loi fait par les Djinas protecteurs qui sont entres dans ]e NirV81)a 
complet; car je m'en souviens, comme si c'etait aujourd'hui ou demain. 

7. Je suis delivre de tous mes doutes; je suis etabli dans l'etat de Bodhi; c'est 
ta I'efl'et de mon hahilete dans I'emploi des moyens dont je dispose, [que] je sois un 
serviteur du Sugata, et que je possMe fa bonne loi en vue d'acquerir retat de Bodhi. f. 119 b. 

Ensuite Bhagavat s'adressa en ces termes au respectable RAhulabhadra : 
Tu seras, 0 Rahulabhadra, dans un temps a venir, Ie TathAgata nornmc 
Saptaratnapadmavikrdmin, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc. 
Apres que tu auras honore, venere, adore, servi des TathAgatas, vene
rabies, etc. , en nombre egal a la poussiere des atomes dont se composent 
dix univers, tu seras toujours Ie fils aine de ces bienheureux Buddhas, de 
merne que tu es ici mon fils alne. La durce de l'existence, 0 Rahulahhadra, 
de ce bienheureux TathAgata Saptaratnapadmavikrarnin, venerable, etc., 
ainsi que la perfection des qualites de toute espece [qui Ie distingueront], 
seront les memes que celles du bienheureux TathAgata S<igara ..... abhidjiia, 
venerable, etc.; et Ia masse des qualites de la terre de Buddha, [qui lui 
est destinee,] sera egaIernent douee de perfecti'ons de toute espece. Tu se
ras aussi t 0 RAhula, Ie fils alne de ce bienheureux Tathagata Sagara ... abhi-
djiia, venerable, etc. Apres cela tu parviendras Ii obtenir l'etat supreme de f. 120 a. 

Buddha parfaitement accompli. 

• 
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Ensuite Bhagavat pronon~ dans cette occasion les stances suivantes : 

8. Ce Rahula, mon fils aine, qui, au temps oUj'etais Kumara, etait mon fils 
cheri, l'est encore aujourd'hui meme que j'ai obtenu retat ~e SOdhi; c'est un 

grand Richi, qui possMe sa part de I'heritage de la loi. 
9. n paraitra dans l'avenir plusieurs fois dix millions de Buddhas, dont il n'existe 

pas de mesure, et qu'il verra; occupe a rechercher retat de Bodhi, il sera Ie fils 
de tous ces Buddhas. 

10. Rahula ne connait pas sa conduite [ancienne]; moi je sais queUe fut autre
fois sa priere; il a chante les louanges des amis du monde en disant : Certes je 
suis Ie f~s du Tathagata. 

II. Ce Rahula, qui est ici mon fils cheri, p08sede d'innombrables myriades de 
kotis de qualites dont la rnesure n' existe nulle part; car c' est ainsi qu'il existe a 
cause de'j' etat de Bodhi. 

Ensuite Bhagavat regarda de nouveau ces deux mille <;d.vakas, dont les 
uns etaient Maitres et les autres ne l'etaient pas, qui contemplaient Bha

gavat face a face, l' esprit calme, paisible et plein de douceur. En ce mo

ment Bhagavat s'adressa en ces termes au respectable Ananda : Vois-tu, 0 
Ananda, ces deux' mille <;rA.vakas, dont les uns sont Maitres et les autres ne 

Ie sont pas? Ananda repondit : Je les vois, 0 Bhagavat; je les vois, 0 Sugata. 

f. 120 b. Bhagavat reprit: Eh bien, Ananda, ces deux mille Religieux rempliront en

semble dans l'avenir les devoirs de la conduite imposee aox Bodhisattvas. 
Aprils avoir honore, etc., des Buddhas bienheureux en nombre egal a la 
poussiere des atomes contenus dans cinquante univers, et apres avoir com

pris la bonne loi de ces Buddhas, tous parvenus a leur derniere existence, 
dans Ie meme temps, dans Ie meme moment, dans Ie meme instant, du 

meme coup. ils atteindront a l'etat sup~eme de Buddha parfaitement accom
pli, dans les dix points de l'espace, chacun dans des univers et dans des 

terres diiferentes. lis paraitront dans Ie monde, comme TathAgatas, vene

rabIes, etc., SOllS Ie nom de Ratnaketarddja. La duree de leur existence 

sera celie d'un Kalpa complet. La masse des qualites de leurs terres de 

Buddha sera la meme pour tous; egal sera Ie nombre de leurs <;rAvakas et 
de leurs Bodhisattvas; egal aussi sera pour eux tous Ie Nirvll)a complet; 
et leur loi subsistera un meme espace de temps. 

Ensuite Bhagavat prononcta dans cette occasion les stances suivantes : 
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12. Ces deux milliers de (fravakas, 0 Ananda, qui sont lCl reunis en ma pre
sence, et qui sont sages, je leur predis aujounl'hui que , dans un temps A venir, ils 
seront des Tathagatas. 

13. Apres avoir rendu aux Buddhas un culte eminent, au moyen de compa-
raisons et d'eclaircissements infinis, parvenus a leur derniere existence, ils attein- f. 121 a. 

dront a l'etat supreme de Bodhi, qui est Ie mien. 
14. Tous portant Ie meme nom dans let dix points de l'espace, tous au meme 

instant et dans Ie meme moment, assis aupres du roi des meilteurs des arbres, iis 
deviendront des Buddhas ,apres avoir touche a la science. 

15. Tous amont un seul et merne nom, celui de Ratnakctu, sons lequel ils 
seront celebres iei dan. Ie monde; leurs exoeUentes terres seront semblables; 
semblables aussi seront les troupes de leurs <;ravakas et de leurs BOdhisattvas. 

16. Exer~ant egruement leursfacultes surnaturelles, ici dans la totalite de 
l'univers. dans les dix points de l'espace, tous, apres avoir expiique la 10L ilsarri
veront egalement au Nirval}a, et leur bonne Joi aura nne egaJ.e duree. 

Alon ces ~rA.vakas. dont les uns etalent Maltres et les autres ne l'etaient 
pas. ayant entendu, en presence de Bhagavat et de sa bouche, la predic
tion des destinees futures reservees a chacun d'eux, se sentant contents, . 
satisfaits, joyeux, I'esprit transporte, pleins de joie, de satisfaction et de 
plaisir, adresserent a Bhagavat les deux stances suivantes : 

17. Nous sommes satisfaits, 0 lumiere du monde, d'avoir eotendu cette predic
tion; nous sommes aussi heureux, (, Tatbagata, que si nous etions asperges d'am
broisie. 

18. n n'y a plus en nous ni doute, oi perplexite, [et nous ne disons plus : ] 
Nous ne deviendrons pas les Meilleurs des hommes; aujourd'hui nous avons oh
tenu Ie bonheur, apres avoir entendu cette prediction. 
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CHAPITRE X. 
, 

L'INTERPRETE DE LA LOI. 

Alors Bhagavat, commen'tant par Ie Bddhisattva MahAsattva BhAichadjya-
t~ 121 b. rAdja, s'adressa en ces termes aux quatre-vingt mille Bodhisattvas : Vois-tu, 

o BhAichadjyarAdja, dans cette assemblee, ce grand nombre d'~tres, Dhas, 
NAgas, Yakchas, Gandharvas, Asuras, GarU(Jas, Kinnaras, Mahdragas, 
hommes et creatures n'appartenant pas a l'espece humaine, Religieux et 
fideles des deux sexes, etres faisant usage du vehicule des ~dvakas, ou de 
celui des Praty~kabuddhas, ou de celui des Bddhisattvas, tous etres par 
qui cette exposition de la loi a ete entendue de la bouche du TathAgata? 
BhAichadjyaradja repondit: Je les vois, 0 Bhagavat; je les vois, d Sugata. Bha
gavat reprit : Eh bien, BhAichadjyad.dja, tous ces Bodhisattvas MahAsattvas, 
par qui, dans cette assembIee, 11 etc entendue ne fUt-ce qu'une seule stance, 
qu'un seul mot, ou qui, meme par la production d'un seul acte de pensee, 
ont temoigne leur satisfaction de ce Sutra, tous ceux-Ia, d BhAichadjyarAdja , 
qui forment les quatre assemblees,. je leur predis qu'ils obtiendront un 
jour retat supreme de Buddha parfaitement accompli. Ceux, quels qu'ils 
soient, 0 BhAichadjyaddja, qui, apres que Ie TathAgata sera entre dans 
Ie NirvaJ}.a complet, entendront cette exposition de la loi, et qui, .apres en 
avoir entendu ne fut-ce qu'une seule stance, temoigneront leur satisfaction, 
ne fUt-ce que par la production d'un seul acte de pensee, ceux-Ia, 0 BhAi
chadjyaradja, qu'ils soient fils ou filles de famille, je leur predis qu'ils 
obtiendront l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. Ces fils ou 
filles de mmille, 0 Bhaichadjyaradja , auront honore des centaines de mille 

f. 122 u. de myriades de kotis de Buddhas completes. Ces fils ou filles de famille, 
o BhaichadjyarAdja, auront adresse leur priere a plusieurs centaines de 
mille de myriades de kotis de Buddhas. II faut les regarder comme etant 
nes de nouveau parmi les hommes dans Ie Djambudvipa, par compassion 
pour les creatures. Ceux qui de cette exposition de la loi comprendront, 
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repeteront, expliqueront, saisiront, ecriront, se rappeUeront apres avoir 
ecrit, et regarderont de temps en temps, ne fUt-ce qu'une seule stance; 
qui, dans ce livre, concevront du respect pour Ie TathAgata; qui, par respect 

. pour Ie Maitre, I'honoreront, Ie respecteront, Ie venereront, I'adoreront; 
qui lui offriront, en signe de cube. des fleurs, de I' encens, des odeurs, 
des guirlandes de fleurs, des substances onctueuses, des poudres parfu
mees, des vetements, des parasols, des etendards, des drapeaux. la mu
sique des instruments et l'hommage de leurs adorations et de leurs mains 
jointes avec respect; en un mot, 0 BhAichadjyarAdja, le!J fils ou fiUes de 
famiHe qui de cette exposition de la loi comprendront ou approuveront 
ne fUt-ce qu'une seule stance composee de quatre vers. it ceux -lit je 
pre dis qu'ils obtiendront tous fetat supreme de Buddha parfaitement 
accompli. 

Maintenant, 0 BhAichadjyarAdja, si une personne quelconque, homme· f. 1 U b. 

ou femme, venait it dire: • Quels sont les ~tres qui, dans un temps a venir, 
« deviendront des TathAgatas, venerables, etc.? il faut, 0 BhAichadjyarAdja, 
montrer a cette ,personne. homme ou femme, celui des fils ou fiUes de 
famiHe qui.de cette exposition de la loi est capable de comprendre, 
d'enseigner. de reciter, ne fdt-ce qu'une stance composee de quatre vers, et 
qui accueille ici avec respect cette exposition de la loi; c'est ce fils ou cette 
fiUe de famiHe qui deviendra surement. dans un temps Ii venir, un TathA-
gata, venerable, etc.; voila comme tu dois envisager ce sujet. Pourquoi 
cela? C'est, 0 BhAichadjyaradja, qu'il doit etre reconnu pour un TathAgata 
par Ie monde forme de la reunion des Devas et des MAras; c'est qu'il doit 
recevoir les honneurs dus a un TathAgata, celui qui comprend de cette ex-
position de la loi ne fUt-ce qu'une seule stance; que dire, a hien plus forte 
raison, de celui qui saisirait, comprendrait. repeterait, possederait, expli-

. querait. ecrirait, ferait ecrire. se rappeUerait apres avoir ecrit, la totalite 
de cette exposition de la loi, et qui honorerait, respecterait, venererait, ado-
rerait ce livre, qui lui rendrait un cuite, des respects et des hommages, en f. 123 a. 

lui offrant des fleurs, de I' encens, des odeurs, des guirlandes de fleurs, des 
substances onctueuses, des poudres parfumees, des vetements, des para-
sols, des drapeaux, des etendards, la musique des instruments, des demons-
trations de respect, comme I'action de tenir les mains jointes, de dire ado-
ration et de s'incliner? Ce GIs ou cette fiUe de famille, 0 BhAichadjyarAdja, 

18 
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doit ~tre reconnu comme arrive au comble de retat supr~me de Buddha , 
parfaitement accompli; il faut Ie regarder comme ayant vu les TathAgatas, 
comme plein de bonte et de compassion pour Ie monde, comme ne, par 
suite de I'influence de sa priere, dans Ie Djambudvipa, parmi les hommes 
pour expliquer completement cette exposition de la loi. n faut reconnaitre 
CfU'un tel homme do it , quand je serai entre dans Ie NirvA'.la complet, naitre 
ici par compassion et pour Ie bien des etres, afin d'expliquer completement 
cette exposition de la loi, sauf la sublime conception de la loi et la sublime 
naissance dans une terre de Buddha. n doit etre regarde comme Ie messa
ger du TathAgata, 0 BhAichadjyaridja, comme son serviteur, comme son 
envoyc, Ie 61s ou la fiUe de famille qui, quand Ie Tathagata sera entre dans 
Ie NirvA'.la complet, expliquera cette exposition de la loi, qui l' expliquera. 
qui la communiquera, ne fut-ce qu' en secret et a la derobee, a un seul 
etre, quel qu'il soit. 

f. 123 b. Ii Y a plus, 0 BhAichadjyar&dja, l'homme, quel qu'il soit, mechant, pe
cheur et cruel de creur, qui, pendant un Kalpa entier, injurierait en face Ie 
TathAgata, et d'un autre cote. celui qui adresserait une seule parole desa
greable, fondee ou non, a l'un de ces personnages interpretes de la loi et 
possesseurs de ce Sutra, qu'ils soient maitres de maison ou entres dans la 
vie religieuse, je dis que, de ces deux hommes, c' est Ie dernier qui com met 
la faute la plus grave. POllrquoi cela? C' est que, e, BhAichadjyarAdja, ce fils 
ou cette fiUe de famille do it etre regarde comme pare des ornements du 
Tath~ata. II porte Ie TathAgata sur son epaule, 0 BhAichadjyar&dja, celui 
qui, .apres avoir ecrit cette exposition de la loi, apres en avoir fait un vo
lume, la porte sur son epaule. Dans quelquc lieu qu'il se transporte, )es 
~tres doivent l'aborder les mains jointes; ils doivent I'honorcr, Ie respecter, 
Ie venerer, l'adorer; cet interprete de la loi doit etre honore, respecte, 
venere, adore par -1'offrande de fleurs divines et mortelles, d'encens, 
d'odeurs, de guirlandes de fleurs, de substances onctueuses, de poudres 
parfumees, etc., [comme ci-dessus, f. 1:13 a,] par celIe d'aliments, de 
mets, de riz, de boissons, de chars ~ de masses de pierreries divines aCcllmll
lees en Monceaux; et des monceaux de pier~eries divines doivent etre presen
tes avec respect a un tel interpre~e de la loi. Pourquoi cela? C' est que ee 

f. 124 a. fils de famille n'a qu'a expliquer, ne fut-ce qu'une seule fois, cette expo
sition de la loi, pour qu'apres l'avoir entendue, des ctres en nombre 
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immense et incalculable parviennent rapidement Ii posseder l'etat supreme 
de Buddha parfaitement accompli. Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette 
occasion les stances suivantes : 

l. Celui qui desire se tenir dans l'etat de Buddha, celui qui aspire a Ia science 
de l' etre existant par lui-meme, doit honorer les ctres qui gardent cette regie de 
conduite. 

2. Et celui qui desire I'omniscience, comment parviendra-t-il a l'obtenir promp
tement? En comprenant ce Sutra, ou en honorant celui qui l'a compris. 

3. Il a ete envoye par Ie Guide du monde dans Ie but de convertir Ies etres, 
celui qui, par compassion pour Ies creatures. expose ce Sutra. 

4. C'est apres avoir quitte une bonne existence qu'iI est venu ici-bas, Ie sage 
qui par compassion pour Ies etres possede ce Sutra. 

5. Cest a l'inRuence de son existence [anterieure] qu'il doit de paraitl'e ici, 
exposant. au temps de sa derniere naissance, ce Sutra supreme; 

6. n faut honorer cet interprete de Ia Ioi en lui offrant des Beurs divines et 
mortelles. avec toute espece de parfums i il faut Ie couvrir de vetements divins. 
et repandre sur lui des joy aux. 

7. Les hommes tiennent constamment les mains jointes en signe de respect. 
comme devant l'Indra des Djinas qui existe par lui-meme, lorsqu'ils sont en pre
sence de celui qui, pendant cette redoutable epoque de la fin des temps. possede 
ce Sutra du Buddha entre dans Ie Nirv3t;la complet. 

8. Ondoitdonnerdes aliments, de la nourriture. du riz. des boissons, des Viha- f. 124 b. 

ru, des tits, des sieges et des vetements, par kops, pour honorer ce fils du Djina. 
n'eut-il expose ce Sutra qu'une seule fois. 

9. n remplit la mission que lui ont confiee les Tathagatas, et il a etc envoye 
par moi dans Ia condition humaine, celui qui. pendant cette derniere epoque [du 
Kalpa ]. ecrit, possede et entend ce Sutra. 

10. L'homme qui oserait ici adresser des injures au Djina, pendant un Kalpa 
complet, en &on'?Jlt Ie sourcil avec de mauvaises pensees. commettrait sans 
doute un peche dont les consequeQces seraient bien graves. 

11. Eh bien, j e Ie dis. il en commettrait un plus grand encore, celui qui 
adresserait des paroles d'injure et de colere a un personnage qui, comprenant ce 
SUtra, fexposerait en ce monde. '. . 

12. L'homme qui tenant les mains jointes en signe de respect pendant un 
Kalpa entier, me ceIebrerait en face, dans plusieurs myriades de k61is de stances, 
afin d'obtenir cet etat supreme de SOdhi; 

18. 
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13. Cet homme, dis-jet recueillerait beaucoup de merites de m'avoir ainsi ce
lebre avec joie; eh hien, il s'en assurerait un beaucoup plus grand nombre encore, 
celui qui celebrerait les louanges de ces [vertueux.] personnages. 

14. Celui qui, pendant dix-huit mille kolis de Kalpas. rendrait on culte aces 
images [de Buddhas], en leur faisant hommage de sons, de formes, de saveurs, 
d'odeurs et de touchers divins, 

I 5. Aurait certainement obtenu one grande merveille, si, apres avoir ainsi 
honore ces images pendant dix-huit mille kolis de Kalpas, il venait a entendre ce 
Sutra. ne fut-ce qu'une seule fois. 

Je vais te parler, 0 BhAichadjyarAdja, je vais t'instruire. Oui, j'ai fait 
jadis de nombreuses expositions de la loi, j'en fais maintenant et j'en 
ferai encore dans l'avenir. De toutes ces expositions de la loi, celie que 
je fais aujourd'hui ne do it pas recevoir l'assentiment du monde; elle ne 
doit pas ~tre accueillie par Ie monde avec foi. C' est la, 0 BhliehadjyarAdja, 
Ie grand secret de" la contemplation des connaissances surnaturelles que 
possede Ie TathAgata, secret garde par la force du TathAgata, et qui jus
qu'a present n'a pas ete divulgue. Non, cette these .n'a pas ete exposee 
jusqu'a ce jour. Cette exposition de la loi, 0 Bhlichadjyarldja, est l'objet 
des mepris de beaucoup de gens, m~me pendant qu'~xiste en ce monde Ie 
TathAgata; que sera-ce done, quand il sera entre dans Ie NirvAl}a complet? 

De plus, 0 BhAichadjyaddja, ils doivent ~tre regardes comme couverts 
du v~tement du TathAgata; ils sont vus, ils sont benis par les TathAgatas 
qui se trouvent dansles autres univers, et ils auront la force d'une foi per
sonne lie , ainsi que celIe de la racine des actions meritoires, et celie de la 
priere; ils seront, 0 BhAichadjyaridja, habitants du m~me VihAra que Ie 
TathAgata, ils auront Ie front essuye par la main du TathAgata, ces fils ou 
ces fiUes de famiBe, qui, lorsque Ie TathAgata sera entre dans Ie NirvAl}a 
complet, auront foi dans eeUe exposition de la loi, qui la rcciteront, l'eeri
ront, la venereront, l'honoreront et l' expliqueront aux autres avec des de

veloppements. 
De plus, 0 BhAichadjyarAdja, dans Ie lieu de la teITe OU cette exposi

tion de la loi viendra a ~tre faite, ou a ~tre enseignee t ou a ~tre cerite, 
ou a ~tre lue ou chantce apres avoir etc ecrite en un volume, dans ce 
lieu, 0 BhAichadjyarAdja, il faudra elever au TathAgata un monument 
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grand, fait de substances prckieuses, haut, ayant une large circonference; 
et il n'est pas necessaire que les reliques du TathAgata y soient deposees. 
Pourquoi cela? C'est que Ie corps du TathAgata y est en quelque sorte con
tenn tout entier. Le lieu de la terre OU cette exposition de la loi est faite, 
enseignee, recitee, Ine, chantce,o ecrite, conservee en un volume apres 
avoir ete ecrite, doit ~tre honore comme si c' etait un Stupa; ce lieu doit 
~tFe respecte, venere, adore, entoure d'un culte; on doit y presenter to ute 
espece de fleurs, d'encens, d'odeurs, de guirlandes de fleurs, de substances 
onctueuses, de poudres parfumees, de v~temeRts, de parasols, de dra
peaux, d'etendards; on doit y offrir I'hommage des chants de toute espece, 
du bruit des instruments, de la danse, de la musique, du retentisse
ment des cimbales et des plaques d'airain. Et les ~trcs, 0 BhAichadjya
rAdja, qui s'approcheront du monument du Tath:lgata, pour l'honorer, 
pour l'adorer ou pour Ie voir, tous ces ~tres doivent etre regardes comme f. 1:16 (t. 

etant biell pres de I'etat supr~me de Buddha parfaitement accompli. Pour-
quoi cela? C'est que, 0 BhAichadjyarAdja, beaucoup de maitres de maison 
ou d'hommes entres dans la vie religieuse, apres Mre devenus des Bodhisat-
tvas, observant les regles dOe conduite imposees a ce dernier etat, sans cepen-
dant recevoir cette exposition de la loi, pour la voir, pour l'honorer, pour 
lui rendre un culte, pour l'entendre, pour I'ecrire ou pour l'ador.er. Aussi 
ces Bodhisattvas ne deviennent pas habiles dans la pratique des regles de 
conduite imposees a leur etat, tant qu'ils n' cntendent pas cette exposition 
de la loi. Mais quand ils l'entendent, et quand, rayant entendue, ils y ont 
confiance, qu'ilsla comprennent, qu'ils la penetrent, qu'its la savent, qu'ils 
la saisissent completement, alors ils sont arrives a un point tres-rapproche 
de I'etat supreme de Buddha parfaitement accompli; ils en sont tres-pres. 

C'est, 0 BhAichadjyarAdja, comme s'il y avait un homme ayant besoin 
d'eau, cherchant de l'eau, qui, pour en trouver, creuserait un puits dans 
un terrain aride. Tant qu'il verrait Ie sable jaune et sec ne pas s'agiter, it 
ferait cette reflexion : L'eau est encore loin d'ici. Qu'ensuite cet homme voie 
Ie sable humide, meie d'eau, change en limon et en vase, entraine par les 
gouttes d'eau sortant (de la terre], et les gens occupes a creuser les puits 
Ie corps souille de vase et de limon; qu'alors, 0 BhAichadjyarAdja, cet t: u6 b. 

homme, voyant cet indice, n'eprouve plus aucune incertitude, qu'iln'ait plus 
de doutes (et qu'il se dise] : Certainement I'eau est pres d'ici. De meme, 
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o BhAichadjyarAdja, les Bodhisattva~ Mahasattvas sont encore eloignes de 
retat supreme de Buddha parfaitement accompli, tant qu'ils n'Emtendent 
pas cette exposition de la loi, tant qu'ils ne la saisissent pas, qu'ils ne la 
comprennent pas, qu'ils ne l'approfondissent pas, qu'ils ne la meditent pas. 
Mais quand, 0 BhAichadjyarAdja, les Bodhisattvas MahAsattvas entendront 
cette exposition de la loi, quand iis la saisiront, la possederont, la repeteront, la 
comprendront, la liront, Ia mediteront, se la representeront, alors ils sa
ront bien pres de retat supreme de Buddha parfaitement accompli. C'est 
de cette exposition de la loi qu'est produit, pour les etres, l'etat supreme de 
Buddha parfaitement accompli. Pourquoi cela~ C'est que cette exposition de 
la loi, developpee en detail, amplement expliquee, est, par son excellence, 
Ie siege du secret de la Ioi, secret feveie par'les TathAgatas, vlmerables, etc., 
dans Ie hut de conduire a la perfection les Bodhisattvas MahAsattvas. Le 
Bodhisattva, quel qu'il soit, 0 BhAichadjyaradja, qui viendrait a s' etonner , 
a etre efffiiye, a eprouv.er de l'efl'roi de cette exposition de la loi, doit etre 

f. 1 'J7 u. regarde comme un Bodhisattva MahAsattva qui est entre dans Ie nouveau 
vehicule. Si un homme s'avan~ant dans Ie vehicule des (:d.vakas, venait, 0 
BhAichadjyarAdja, A 8' ctonner, A etre effraye, A eprouver de l' effroi de 
cette exposition de la Ioi, ceIui-iA devrait etre regarde comme un homme 
orgueiUeux s'avan~ant dans Ie vehicule des <;ravakas. 

Le Bodhisattva MahAsattva, quel qu'il soit, 0 BhAichadjyarAdja, qui, 
quand Ie TathAgata est entre dans Ie NirvAI}-a complet, viendrait, • la fin 
des temps, au terme d'une epoque, A expliquer cette exposition de la loi 
en presence des quatre assembIees, doit Ie faire, apres etre entre dans la 
demeure du TathAgata, apres s'etre assis sur Ie siege de la loi du Tathlgata, 
aprcs s'etre couvert du vetement du TathAgata. Et qu'est-ce, 0 BhAicha
djyarAdja, que la demeure du TathAgata? C'est l'action d'habiter dans la 
charite A l'egard de tous les etres; c'est dans cette demeure du TathAgata 
que doit entrer Ie fils de famille. Et qu'est.ce, 0 BhAichadjyarAdja, que Ie 
siege de la loi du TathAgata? C'est l'action d'entrer dans Ie vide de toutes les 
lois; c'est sur ce siege de la loi du TathAgata que do it s'asseoir Ie fils de 
familIe; et c'est apres qu'il s'y est assis, qu'it doit expliquer cette exposition 
de la Ioi aux quatre assembIees. Et qu'est-ce, 0 BhAichadjyarAdja, que Ie 

f. 1:1 7 b. vetement du TathAgata? C' est Ia parure de Ia grande patience; c' est de' ce 
vetement du TathAgata que doit se couvrir Ie fils de famille. II faut que Ie 
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B&lhisattva, done d'un esprit qui ne faiblisse jamais, explique cette expo
sition de la loi, en presence de la troupe des BOdhisattvas et des quatre 
assemblees qui sont entrees dans Ie vehicule des Bodhisattvas. Et moi, O. 
BhAichadjyarAdja, me trouvant dans un autre univers, j'assurerai, par des 
prodiges, a ce fils de famille l'assentiment de son assemblee; je lui enverrai, 
pour qu'ils entendent [la loi de sa bou~he ], des Religieux et des fideIes des 
deux sexes, que j'aurai crees miraculeuseme~t; et ces fideIes ne se detour
neront pas aux paroles de cet interprete de la loi, ils ne les mepriseront 
pas. Et s'il vient a se retirer dans la foret: je lui enverrai, meme en cet 
endroit, un grand nombre de Devas, de NAgas, de Yakchas, de Gandharvas, 
d'Asuras, de Garu<}.as, de Kinnaras, de Mahoragas, pour qu'ils entendent fa 
loi. Me tronvant, <> BhAichadjyarAdja, dans un autre univers, je me ferai 
voir face a face a ce 61s de famille; et les mots et les lettres qui auront ete 
omis dans l' exposition qu'i! fera de la loi, je les prononcerai de nouveau 
fpres lui, d'apres son enseignement. . 

Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances suivantes : 

16. Que renon«;ant a toute faihlesse, Ie Religieux ecoute ce Sutra; car il n' est f. 1:l8 a. 

pas facile d'arriver a l'entendre, et il ne l'est pas davantage de l'accueillir avec 
comance. 

17. C'est comme si un homme, cherchant de reau, creusait un puits dans 
un terrain desert, et que pendant qu'il est occupe a creuser. il vit que la poussiere 
est toujours seche. 

18. Qu' a cette vue il fasse cette reflexion : L' eau est encore loin d'ici; la pous
siere seche qu'on retire en creusant est un signe que reau est eloignee. 

19. Mais qu'il voie a plusieurs reprises la terre humide et gluante, et aiOl's ii 
aura cette certitude: Non, reau n'est pas loin d'ici. 

20. De meme ils sont bien eloignes d'une telle science de Buddha, ceu" qui 
n'ont pas entendu ce Sutra, qui ne i'ont pas plusieurs fois embrasse dans leur 
pensee. 

21. Mais ceux qui auront entendu et auront medite a plusieurs reprises ce roi 
des Sutras, ce texte profond qui est explique aux c;ravakas, 

22. Ceux-la seront des sages, bien pres de la science de Buddha, de meme 
que ron dit que l'eau n'est pas loin, quand on voit la poussiere humide. 

23. C'est apres etre entre dans la demeure du Djina, c'est apres avoir revetu 
son vetement, c' est apres s' etre assis sur mon siege, que Ie sage doit exposer sans 
crainte ce Sutra. 
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24. Ma demeur& est la force de la charite; mon vetement est la parure de la 
patience; Ie vide est mon siege; c'est assis sur ce siege que l'on doit enseigner. 

25. Si pendant qu'il parle du haut de ce siege, on l'attaque avec des pierres. 
des batons, des piques. des injures et des menaces, qu'il soufl're tout cela en pen
sant a moi. 

26. Mon corps existe tout entier dans des milliers de kolis d'univers; j'enseigne 
f. 128 b. la loi aux creatures durant un nombre de kops de Kalpas que la pensee ne peut 

concevoir. 
27. Pour moi, j'enverrai de nombreux prodiges au heros qui, lorsque je serai 

entre dans Ie Nirval)a complet, expliquera ce Sutra. 
28. Les Religie~ et les fideles des deux sexes lui rendront un culte ethono

reront egalernent les [quatre] assembIees. 
29. Ceux qui les attaqueront a coups de pierres et de baton, et qui lem' adres

seront des injures et des menaces, en seront empeches par des prodiges. 
30. Et lorsqu'il sera seul occupe a sa lecture, dans un lieu eloigne de tous les 

hommes, dans une foret ou dans les montagnes , 
31. Alors je lui montrerai ma forme lumineuse, ou je retablirai de rna propr~ 

bouche ce qui lui aura echappe par erreur dans sa lecture. . 
32. Pendant qu"d sera seul, retire dans la foret, je lui enverrai des Devas et 

des Yakchas en grand nombre pour lui tenir compagnie. 
33. Telles sont les qualites dont sera doue ce sage, pendant qu'il instruira les 

quatre assembIees; qu'it habite seul dans les cavernes des montagnes, occupe de 
sa lecture. il me verra certainement. 

34. Sa puissance ne rencontre pas d'obstacle; it connait Ies lois et les explica
tions nombreuses; it remplit dejoie des milliers de k01is de creatures, parce qu'il 
est ainsi l' objet des benedictions des Buddhas. 

35. Et les etres qui cherchent un refuge aupres de lui, deviennent bien vite 
f. 129 a. tous des Bodhisattvas; et entrant avec lui dans une intime familiarite, its voient 

des Buddhas en nombre egaI a ceiui des sables du Gange. 

; 

" 
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CHAPITRE XI. 

II 

APPARITION D'UN STUPA. 

Mors, en presence de Bhagavat, de la partie du sol [situee devant lui], 
du milieu de l'assembIee sortit un Stdpa fait des sept substances pre
cieuses, haut de cinq cents Y odjanas, et ayant une circonference propor
tionnee. Ce Stupa s'etant eleve dans I'air, se tint suspendu dans Ie ciel, 
beau, agreable Ii voir, bien orne de cinq mille balcons jonches de fleurs, 
embelli de plusieurs milliers de portiques, de miBiers d'etendards et de 
drapeaux, entoure de milliers de guirlandes formees de pierres precieuses, 
ayant une ceinture d'etoffes de coton et de c1ocbettes, repandant au loin 
I'odeur parfumee du santal et de la feuille de TamAla, laquelle remplit la 
totalite de cet univers. La file de parasols [qui Ie surmontait] atteignait 
jusqu'aux demeures des D~vas TchAturmahAddjakAyikas; elle etait formee 
des sept substances precieuses, savoir : d'or, d'argent, de lapis-lazuli, d'e
meraude, de cristal de roche, de perles rouges et de diamant. Sur ce Stupa 
forme de substances precieuses, les fils des D~vas TrAyastrinu;:atUyikas fai- f. 129 b. 

saient incessamment tomber une pluie de fleurs de MandArava et de Ma
bAmandArava, dont ils Ie couvrirent entierement. Et de ce Stdpa forme de 
substances precieuses, on entendit sortir ces paroles: Bien, bien, 0 TathA-
gata, venerable, etc., 0 bienheureux <;Akyamuni; eUe est bien dite cette 
exposition de la loi du Lotus de la bonne loi que tu viens de faire. C'est 
bien cela, 0 Bhagavat; c'est bien cela, 0 Sugata. 

En ce moment, Ii la vue de ce grand Stupa forme de substances precieu
ses, qui etait suspendu dans Ie ciel, les quatre assembIees pleines de joie, 
de plaisir, de contentement et de satisfaction, s'etant levees de leurs sieges, 
se tinrent debaut, les mains jointes en signe de respect. Alors Ie Bodhi
sattva MahAsattva MahApratibbAna voyant Ie monde forme de Ia reunion 
des D~vas, des hommes et des Asuras saisi de curi6site, s'adressa ainsi a 
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Bhagavat: QueUe est la cause, 0 Bhagavat, quel est Ie motif de l'apparition 
en ce monde de ce grand Stupa forme de substances precieuses? Qui fait 
entendre, 0 Bhagavat, la voix qui sort. de ce grand Stupa forme de suhstances 
precieuses? Cela dit, Bhagavat repondit ainsi au Bodhisattva MahAsattva 
MahApratihhAna : Dans ce grand Stupa forme de substances precieuses, 0 
MahApratihhAna, Ie corps d'un TathAgata est renferme tout entier; ce Stupa 
est celui de ce TathAgata; c'est ce TathAgata qui fait entendre cette voix. 
II y a, 0 MabApratihhAna, 'dans la partie de l'espace qui est placee au-des-

f. 130 (I. sous de fa terre, d'innomhrahles centaines de mille de myriades de kotis 
d'univers. Au dela de ces univers, est celui qu'on nomme &tnavifuddha; 
dans cet univers existe Ie TathAgata Prahhutaratna, venerahle, etc. Ce 
hienheureux prononc;;a jadis cette priere : Moi qui autrefois ai ohserve les 
regles de conduite imposees aux Bodhisattvas, je ne suis cependant parvenu 
it obtenir retat supreme de Buddba parfaitement accompli, qu'apres avoir 
eQtendu cette exposition de la loi du Lotus de la honne loi, qui est des
tinee a rinstruction des Bodhisattvas. Mais aussitot que j'ai eu entendu 
cette exposition de la. loi du Lotus de la honne loi, a partir de ce moment 
je suis arrive compIetement a l' etat supreme de Buddha parfaitement ac
compli. De plus, 0 MahApratibhAna, ce bienbeureux TathAgata Prahhuta
ratna, venerable, etc., au temps OU s'approchait Ie moment de son entree 
dans Ie NirvAl,la complet, fit cette declaration en presence du monde forme 
de la reunion des Devas, des Maras, des BrahmAs, en presence des crea
tures comprenant les <;ramal,las et les BrAhmanes : Quand je serai entre 
dans Ie NirvAl,la complet, il faudra faire, 0 Religieux, pour mon corps, pour 
Ie corps du Tathagata, un seul grand Stupa forme de suhstances precieuses ; 
les autres Stupas doivent etre faits a mon intention. Le bienheureux Ta
thAgata Prabhutaratna, venerable, etc., pronon~a ensuite la benediction 
suivante: Que mon Stupa que voici, ce Stupa qui contient la pro pre forme 

f. 130 b. de mon corps, s' eleve dans les dix points de I' espace, dans to us les univers, 
dans to utes les terre~ de Buddha, ou sera expliquee cette exposition de la 
loi du Lotus de la bonne loi I Que pendant Ie temps que les hienheu
reux Buddhas feront cette exposition de la loi, mon Stupa se tienne sus
pendu dans rair, au-dessus de l'enccinte de l'assemhIee·! Que ce Stupa, qui 
conti~,nt la propre forme de mon corps, fasse entendre une parole d'as~n
timent aux discours de ces bienheureux Buddbas occupes a exposer la loi J 
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Ce 8t4pa, ,~ MahApratibhAna, est Ie 8tupa contenant Ie corps du bienheu
raux TathAgata Prabhutaratna, venerable, etc., lequel etant sorti du milieu 
de I'enceinte de cette assemblee. pendant que. dans eet univers Saba, je fai
sais cette expositioB de la loi du Lotus de la bonne loi, a, du hallt de l'at
mosphere ou il se tient suspendu, fait entendre cette parole d'assentiment. 

AlOl'S Ie B6dhisattvaMabAsattva MabApratibhAna s'adressa ainsi Ii Bhaga
vat: Puissions-nous aussi, 0 Bhagavat. voir, grAce a ta puissance, la propre 
forme du TathAgata! Cela dit, Bhagavat parla ainsi au Bodhisattva MahA
satt,va MahApratibhAna: Ce bienheureux TathAgata Prabhutaratna, vene-
rabie, etc., a fait entendre une priere digne d' ~tre respectee, c' est la f. 131 (t. 

suivante : Lorsque dans les autres terres de Buddha, les bienheureux 
Buddhas exposeront Ie Lotus de la bonne loi, qu'alorsce Stupa contenant 
la propre forme de mon corps, arrive pour entendre cette exposition I en 
presence des Tathagatas. Et quand ces bienheureux Buddhas decouvrant la 
propre forme de mon corps, desireront la faire voir aux quatre assemblees, 
alors, que les formes de TathAgata qui, dans les dix points de I' espace, 
dans chacune des terres de Buddha, auront ete creees miraculeusement 
de leur propre corps par ces TathAgatas, chacune avec des noms distincts, 
et qui enseigneront la loi aux creatures de ces diverses terres de Buddha, 
que toutes ces formes de TathAgata, miraculeusement creees de leur corps 
par ees bienheureux Buddhas, reunies toutes ensemble, voient avec les 
quatre assembIeesla propre forme de mon corps, dans mon Stupa qui aura 
ete decouvert. C'est poU:r cela, 0 MahApratibhAna, que j'ai moi-m~me cree 
miraculeusement de mon corps un grand nombre de formes de TathAgata, 
qUi, dans les dix points de l'espace, chacune dans des terres de Buddha dis-
tinctes. dans des milliers d'!)nivers, enseignent la loi aux creatures. Toutes 
ces formes de TathAgata devront etre amenees ici. 

Alors Ie Bodhisattva MahAsattva MahApratibhAna parla ainsi Ii Bhagavat : 
Nous nous inclinons. 0 Bhagavat, devant toutes ees formes de Tathagata f .• 3. b. 

creees miraculeusement de son corps par Ie TathAgata. En ce moment Bha-
gavat emit un rayon du eercle de poils place entre ses deux sourcils. Ce 
rayon ne fut pas plutOt emis. qu'a l'orient, dans cinquante centaiBes de mille 
de myriades de kotis d'univers, aussi nombreux que les sables du Gange.les 
bienheureux Buddhas qui s'y trouvaient devinrent tous parfaitement visibles; 
et ces terres de Buddha, reposant sur un fond de cristal de roche. parurent 
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. toutes emhellies par des arbres de diamant, ornees de guirlandes faites de 
pieces de soie et d'etoffes de coton, remplies rle plusieurs centaines de mille 
de Bodhisattvas, ombragees de dais, recouvertes de treillages faits d'or et 
des sept substances precieuses. Et dans ces terres parurent les bienheureux 
Buddhas, enseignant la loi aux creatures, d'une voix douce et belle; ces 
terres apparurent toutes remplies de cent mille Bodhisattvas. II en fut ainsi 
au sud-est, au sud-ouest, a l'ouest, au nord-onest, au nord, au nord-est, 
au point de l'espace qui se trouve so us la terre, et a celui qui se trouve 
au-dessus; en un mot, dans les dix points de l'espace apparurent plusieurs 
centaines de mille de terres de Buddha, en nombre egal a celui des sables 

f. 132 a. du Gange, ainsi que tous les bienheureux Buddhas qui se trouvaient dans 
ces innombrables terres. 

Alors les TathAgatas venerables, etc., des dix points de I'espace, s'adres
serent chacun a la troupe de leurs Bodhisattvas : 11 faudra nous rendre, 
o fils de famille, dans I'univers Saha, en presence du bienheureux TathA
gata <;Akyamuni, venerable, etc., pour voir et pour venerer Ie Stupa qui 
renferme Ie corps du bienheureux TathAgata Prabhutaratna. Alors ces 
bienheureux Buddhas, accompagnes chacun de leurs serviteurs, soit d'un 
sew, so it de deux, se rendirent dans cet univers Saha. En ce moment la 
totalite de cet univers fut embellie d'arbres de diamant; eUe apparut repo
sant sur un fond de lapis-lazuli, recouverte de treillages faits d'or et des 
sept substances precieuses, parfumee de l' odeur de l' encens et de substances 
odorifcrantes de grand prix, jonchee de fleurs de MandArava et de MahA
mandArava, ornee de guirlandes de clochettes, couverte d' enceintes tracees 
en forme de damier, avec des cordes d'or, sans villages, sans viUes, sans 
bourgs, sans provinces, sans royaumes, sans capitales, sans ces montagnes 
que l'on nomme Kdlapa11Jata, Mutchilindapa11Jata, Mahdmutchilindapa11Jata, 
},!erupa11Jata. Tchakravdla. Mahdtchakravdla, en un mot sans les grandes 

f. 132 b. montagnes autres que celles-ci; sans grands oceans, sans rivieres et sans 
grands fleuves, sans corps de Dovas, d'hommes et d'Asuras, sans Enfer, sans 
matrices d'animaux, sans monde de Yama. C'est qu'en ce moment tous les 
etres qui etaient entres dans cet univers par les six voies de l' existence, 
avaient ete transportes dans d' autrcs univers, a l' exception de ceux qui se 
trouvaient reunis dans cette assembIee. Alors ces bienheureux Buddhas, 
accompagnes chacun de leurs serviteurs, . soit d'un seul, so it de deux, 
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se rendirent dans l'univers Saha; et a mesure qu'ils y arriverent, ils allerent 
occuper chacun un siege aupres du ~onc d'un arbre de diamant. Chacun de 
ces arbres avait une hauteur et une circonference de cinq cents Y &djanas; 
leurs branches, leurs rameaux et leurs feuilles etaient grands en proportion; 
jls etaient embellis de fruits et de Beurs. Aupres du tronc de chacun de ces 
arbres de diamant, avait ete dispose un siege, haut de cinq Y &djanas, orne 
de grandes pierres precieuses; sur ces sieges, chacun de ces TathAgatas vint 
s'asseoir les jambes croisees et ramenees sous son corps. De cette maniere 
tous les TathAgatas de l'univers forme d'un grand millier de trois mille 
mondes s'assirent, les jambes croisees, sur des sieges places pres du trone f. .334. 

des arbres de diamant. 
En ce moment, la totalite de cet univers forme d'un grand miHier de 

trois mille mondes se trouva remplie de TathAgatas; et cependant les Bud-
dhas crees miraculeusement par Ie bienheureux Tathagata c;Akyamuni, 
m~me dans un seul point de l' espace, n' etaient pas encore tous reunis. 
Alors Ie bienheureux TathAgata c;Akyamuni, venerable, etc., crea un espace 
pour contenir ces formes de TathAgata qui venaient d'arriver. De tous c&-
tt~s, dans les huit points de l' espace, apparurent vingt centaines de mille 
de myriades de k&tis 'de terres de Buddha, reposant toutes sur un fond 
de lapis-lazuli, recouvertes de treillages faits d'or et des sept substances 
precieuses, ornees de guirlandes de clochettes, jonchees de fleurs de Man-
dArava et de MahamandArava, ombragees de dais divins, embellies de 
guirlandes de Beurs divines, parfumees de I' odeur divine de l' ~ncens et des 
substances odoriferantes. Ces vingt centaines de mille de myriades de k&tis 
de terres de Buddha etaient toutes sans villages, sans villes, etc. [comme 
ci-dessus, f. 13:! a.] Toutes ces terres de Buddha, Bhagavat les etahlit f. 133 b. 

comme une seule terre de Buddha, comme un sol continu, uni, beau, 
agreable, embelli d'arbres faits des sept substances precieuses. La hau-
teur et la circonference de ces arbres etaient de cinq cents Y &djanas; leurs 
branches, leurs rameaux et leurs feuilles etaient grands en proportion. 
Aupres du tronc de chacun de ces arbres faits des sept substances pre-
cieuses', etait dispose un siege ayant cinq Y &djanas de hauteur et de lar-
geur, divin, fait de pierres precieuses, peint de diverses couleurs, beau 
it voir. Aupres du tronc de chacun de ces arbres, les TathAgatas, it mesure 
qu'ils arrivaient, s'assirent sur ces sieges, les jambes croisees et ramenees 
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sous leur corps. De cette maniere, Ie TathAgata ~Akyamuni crea, dans 
chacun des points de l' espace, vingt autres centaines de mille de myriades 
de kolis de terres de Buddha semhlables, pour faire de la place aces 
TathAgatas, a mesure qu'ils arrivaient. Et ces vingt centaines de mille de 
myriades de kolis de terres de Buddha, creees dans chacun des points de 

'r. 134 a. l' espace, etaient toutes sans villages, sans villes, etc. [comme ci.dessus, 
f. 132 a.] Toutes les creatures de ces mondes avaient ete transportees 
dans d'autres univers. Ces terres de Buddha etaient formees de lapis
lazuli, etc. l comme ci-dessus, f. 132 a], parfumees de l'odeur de I'en
cens et des substances odoriferantes, ornees d'arbres de diamant. Tous ces 
arbres avaient une hauteur de cinq cents Y 6djanas; et pres de leur tronc 
avaient ete dresses des sieges cHeves de cinq Y 6djanas, sur lesquels les 
TathAgatas s' assirent, les jambes croisees et ramenees sous leur corps, cha
cun sur celui qui lui etait destine. 

En ce moment, les TathAgatas miraculeusement crees de son corps par 
Ie bienheureux TathA.gata ~Akyamuni, qui enseignaient a l'orient la loi aux 
creatures, dans des centaines de mille de myriades de k61is de terres de 
Buddha en nombre egal a celui des sables du Gange, commencerent tous 
it se reunir; et a mesure qu'ils arrivaient des dix points de l'espace, ils vin
rent s'asseoir aux huit points de I'horizon. Puis, partant de ces huit points 
de I'horizon, ces TathAgatas franchirent, du cote de chacun des points de 

f. 134 b.' I'espace, trente fois dix millions d'univers. Ensuite cas TathAgatas s'etant 
assis chacun sur leurs sieges, envoyerent leurs serviteurs en presence 
du bienheureux ~A.k.y.a.muni, et leur ayant donne des corbeilles pleines de 
Heurs et de joyaux, ils leur parle rent ainsi : AHez, fils de famille, et VOllS 

etant rendus .. la montagne de Gridhrakuta, inclinez-vous devant Ie bien
heureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., qui s'y trouve; souhaitez-Iui 
ell notre qom peu de peine, peu de maladies, de la force, et l'avantage 
de vivre au milieu des contacts agreahles; adressez-Iui ces souhaits, ainsi 
qu'it la troupe de ses Bodhisattvas, it celie de ses ~rAvakas; couvFez-le de 
ce monceau de pierres precieuses, et parlez-Iui ainsi : Les bienheureux Ta
thagatas te font hommage du desir qu'its ont de voir ouvrir ce grand Stupa 
fait de pierres precieuses. C'est de cette maniere que tous ces TathAgatas 
envoyerent leurs serviteurs. 

Alors Ie bienheureux TathAgata ~Akyamuni voyant, en ce moment, reunis 
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toul les TatbAgatas miraculeusement crees par lui de son propre corps, re
connaissant qu'ils etaient assis chacun sur le~ sieges, et que les serviteurs 
de ces TathAgatas, venerables, etc., etaient arrives en sa presence, sachant Ie 
desir qu'avaient e~prime ces TathAgatas, venerables, etc.; Bhagavat, dis-je, 
se leva en ce moment de son siege, ets'clan~nt dansl'air, s'y tint suspendu. f. 135 a. 

Les quatFe assemhlees rennies s' etant levees de leurs sieges, se tinrent de-
hout, las mai~ jointes en signe de respect, et les yeux fixes sur la face 
de Bhagavat. Alors Bhagavat, avec l'index de sa main droite, separa par Ie 
milieu ce grand S1.tlpa fait de pierres precieuses qui etait suspendu en l'air; 
et apres l'avoir separe, il en ouvrit completement les deux parties. De meme 
que les deux hattants des portes d'une grande viI.le s'ouvrent en se sepa
rant,lorsqu'on enleve la piece de hois qui les tenait reunis, ainsi Bhaga-
vat, apres avoir, avec l'index de la main droite, separe par Ie milieu ce 
grand Stdpa, fait de pierres precieuses. qui etait suspendu en l'air, l'ouvrit 
en deux. A peine ce grand- St1ipa fait -de pierres precieuses eut-it etc ouvert, 
que Ie bienheureux TathAgata Prabhutaratna, venerable, etc.. apparut assis 
Sm' son siege. les jamhes croisees. ayant les' membres desseches, sans que 
son corps etit diminue de volume, et comme plonge dans )a meditation; 
et en m~me temps il prononfta les paroles suivantes : Bien. bien. 0 bienheu-
reux (:Akyamuni. eUe est hien dite cette exposition de la loi du Lotus de la 
honne loi que tu viens de faire; il est bon. 0 bienheureux <;Akyamuni. que 
tu exposes aux assemhlees ce Lotus de la honne loi; et moi aussi, 0 Bha-
gavat. je suis venu ici pour entendre ce Lotus de la bonne Ioi. f. 13:) h. 

Alors les quatre assembIees voyant Ie bienheureux TathAgata Prabhtlta
ratna. venerable. etc., qui etant entre dans Ie NirvAl}a complet depuis 
plusieurs centaines de mille de myriades de k6!is de Kalpas, parlait ainsi, 
furent frappees d'ctonnement et de surprise. Elles couvrirent aussitot de 
monceaux de pierreries divines et hum~ines Ie hienheureux TathAgata Pra
bhtltaratna, venerable, etc., et Ie bienheureux TathAgata <;ilkyamuni, ve
nerable, etc. En ce moment Ie bienheureux TathAgata Prabhutaratna, vene
rable, etc., donna au bienbeureux: Tathagata <;akyamuni, venerable, etc., la 
moitie de sa place sur Ie siege qu'iI occupait dans l'in{{~rieur dece grand 
Stupa fait de pierres precieuses, et il lui parla ainsi: Que Ie bienheureux 
TathAgata <;Akyamuni s'asseye ici I Alors lebienheureux TathAgata C;Akya
muni s'assit en eifet sur la moitie de ce siege, avec Ie TathAgata; et les 
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deux TathAgatas, assis ensemble sur ce siege, au centre de ce grand Stdpa 
fait de pierres precieuses, apparurent dans Ie ciel suspendus en rair. 

En ce moment les quatre assembIees firent cette reflexion : Nous sommes 
f. 136 a. bien loin de ces deux TathAgatas; puissions-nous, nous aussi, par la puissance 

du TathAgata, nous elever dans rair I Alors Bhagavat connaissant avec sa 
pensee la reflexion qui s' elevait dans l' esprit des quatre assembtees, enleva, 
en ce moment, par la force de sa puissance surnaturelle, les quatre assem
blees au milieu de l'atmosphere, OU elles se tinrent suspendues. Ensuite Ie 
bienheureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., adressa ainsi la parole 
aux quatre assembIees : Quel est celui d' entre vous, 0 Religieux, qui est 
capable d' expliquer dans cet univers Saha cette exposition de la loi du 
Lotus de la bonne loi ~ Voici Ie temps, voici l'heure venue; car Ie TathAgata 
ici present est desireux d'entrer dans Ie NirvAl}a complet, 0 Religieux, apres 
vous avoir confie en depot cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi. 

Ensuite Bhagavat pronon'ta dans cette occasion les stances suivantes: 

1. Le voici arrive, 0 Religieux, pour entendre la loi, ce grand Riehl, qui apres 
etre entre dans Ie NirV3I,la, a ete renferme dans ce Stopa, fait de substances pre
cieuses. Quel est celui qui ne depioierait pas son Emergie pour la Ioi? 

2. Quoiql.l'il y ait plusieurs fois dix millions de Kaipas depuis qu'il est entre 
dans Ie Nirv3I,la compIet, il ecoute cependant encore aujourd'hui la loi; pour elle, 
il se transporte dans des lieme. divers: tant est difficile a rencontrer une Ioi de cette 
espece. 

f. J 36 b. 3. C' est III [relfet de] la priere qu'il adressa jadis [aux Buddhas] I iorsqu'il etait 
dans une autre existence; quoique entre dans Ie Nirv3I,la, il parcourt la totalite de 
eet univers dans les dix points de l'espace. 

4. Et toutes ces formes [de Tathagata], sorties de mon pro pre corps, dont il 
existe autant de milliers de ko1is que de grains de sable dans ie Gange, sont reu
nies pour assister it l'exposition de la loi, et pour voir ce Chef [du monde] entre 
dans Ie NirV8I,la complet. 

5. Apres avoir etabli pour chacun de ces Buddhas une teITe particuliere, avec 
tous les Qravakas, les hommes et les Maruts [qui les habitent], pour conserver 
la bonne loi, de maniere que les regles qu' eDe impose durent longtemps, 

6. J'ai, par ia force de mes facultes surnatureDes, cree de nombreux milliers 
de ko1is d'univers. pour que ces Buddhas vinssent s'y asseoir, apres que fen ai eu 
transporte tous les habitants [dans d'autres mondes]. 

Digitized by Google 
------~ .. 



CHAPITRE XI. 153 

7. Tous mes efforts tendent a ce seuJ but, qu'ils aient les moyens d'enseigner 
les rbgles de cette loi; aussi ces Buddhas en nombre infini sont assis auprbs des 
trones d'arbres, semblables a des monceaux de lotus. 

B. De nombreux kOlis de troncs d'arbres sont embellis par la presence de ces 
Guides [d u monde], assis sur leurs sieges; ils en sont incessamment eclaires, 
comme les tenbbres Ie sont par un feu qui brUle. 

9. Le parfum delicieux qu'exhalent les Guides [du monde] se l'epand dans les 
dix points de l'espace; transporte par Ie vent, ce parfum vient constamment ici 
enivrer tous les etres. 

10. Que celui qui, lorsque je serai entre dans Ie Nirv8.Qa complet, doit posse
der cetteexposition de la loi, se hate de faire entendre sa declaration en presence 
des Chefs du monde. 

11. Car Ie Buddha parfait, Ie Solitaire Prabhutaratna, qui est entre 'dans Ie 
Nirv~ complet, pretera l'oreille au rugissement du lion pousse par ce sage, et f. 137 a. 

en eprouvera de la joie. 

1~. Moi qui suis [ici] Ie second, ainsi que ces nombreux kotis de Guides 
[du monde] rennis en ce lieu, je preterai attention aux efforts du fils du Djina 
qui sera capable d'exposer cette loi. 

13. Cest par ce moyen que j'ai ete constamment honore. ainsi que Prabhuta
ratna, ce Djina qui existe par Iui-meme, et qui parcourt sans cesse les points de 
l'borizon et les espaces intermediaires, pour entendre nne loi de cette espbce. 

14. Et ces Chefs du monde, arrives ici, dont la presence fait briller cette terre 
de splendeur, doivent aussi recevoir, de l'explication de ce Sutra, des honneurs 
etendus et varies. 

15. Vous me voyez, moi, assis avec ce Bienheureux, sur Ie siege place au mi
lieu de ce Stupa; vous voyez aussi ces autres Chefs du monde en grand nombre, 
qui sont venus ici de plusieurs centaines de terres. 

16. Reflechissez--y, 0 fils de famille, par compassion pour toutes les creatures; 
Ie Guide [ du monde] ose se charger de cette tache difficile. 

17. Exposer plusieurs milliersde Sutras en nombre egal a celui des sables du 
Gange, ne serait pas une tache difficile [en comparaison de la difficulte que pre
sente l' exposition de ce Sutra 1. 

lB. Celui qui tenant Ie Sumeru dans sa main, Ie lancerait par dela des terres 
au nombre de plusieurs fois dix millions, ne ferait pas une chose difficile. 

19. Celui qui remuerait avec l'orteil de son pied cet univers fonne de la reu
nion de trois· mille mondes, et Ie lancerait par dela des terres au nombre de plu
sieurs fois dix millions, ne ferait pas une chose dOOcile. 

20 
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f. 137 b. 20. L'homme qui, arrive au terme de son existence, exposerait, pour enseigner 

la loi, des milliers d'autres Sutras, ne ferait pas une chose difficile. 
21. Mais celui qui, lorsque I'Indra des mondes est entre dans Ie Nirv~a com

plet , possede ou expose ce Sutra pendant la redoutahle epoque de la fin des temps, 
celui-Ia fait une chose difficile. 

22. Celui qui renfermant dans sa main la totalite de l'eleme~t de l'espace, s'en 
irait apres l'avoir jete devant lui, ne ferait pas une chose difficile. 

23. Mais celui qui, a la fin des temps, lorsque je serai entre dans Ie NirvaQa 
complet, transcrira un Sutra de ceUe espece, celui-Ia fera une chose difficile. 

2ft. Celui qui ferait tenir sur Ie bout de son ongle la totalite de la terre, et qui 
s'en irait apres l'avoir jetee devant lui et lancee jusqu'au monde de Brahmci, 

25. Cet homme, apres avoir fait ici, en presence de tous les mondes, une reuvre 
de cette difficulte, n'aurait cependant pas fait la une chose difficile; J'emploi de la 
force [necessaire pour cela] n'est rien. 

26. II ferait, certes, une chose. bien plus difficile, celui qui, lorsque je serai 
entre dans Ie NirvaQa complet, viendrait, a la rm des temps, reciter ce Sutra, ne 
fut-ce que pendant un instant. 

27. L'homme qui, au milieu de I'incendie de I'univers qui termine un Kalpa, 
portant une charge de gazon, s'avancerait sans etre brule, ne rerait pas encore une 
chose difficlle. 

28. Mais II en ferait une bien plus difficile celui qui, lorsque je serai entre dans 
Ie NirvAQa complet, possMant ce Sutra, Ie ferait entendre, ne fut-ce qu'a une 
seule creature. 

29. Qu'un homme possedat Ies quatre-vingt-quatre mille corps de la loi. et qu'll 
les enseignat a plusi~urs fois dix millions d' (~tres vivants, avec les instructions 
qu'lls contiennent, et tels qu'ils ont ete exposes, 

30. n ne f~rait pas une chose difficile, non plus que celui qui maintenant dis
f. 138 «. ciplinerait mes Religieux, et qui etablirait mes <;ravakas dans les cinq connaissances 

.sumaturelles. 
31. Mais il accomplirait une bien plus rude tache, celui qui possMerait ce 

Sufra, qui y aurait foi et confiance, et qui I'exposerait a plusieurs reprises. 
32. Celui qui etablirait dans Ie rang d' Arhat plusieurs milliers de ko1is de cr~a· 

tures, en leur donnant les six connaissances surnaturelles et les grandes perfections, 
33. N'accomplirait encore qu'une tache au-dessous de celie de l'homme excellent 

qui, quand je serai entre dans Ie NirvaQa complet, possedera cet eminent Sutra. 
3ft. J'ai amplement expose la loi dans des milliers d'univers, et je'l"expose meme 

encore alljourd'hui, dans Ie but de donner la science de Buddha. 
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35. -Mais ce Sutra se nomme Ie premier de tous les Sutras; celui qui porte ce 
Sutra, porte Ie corps meme du Djina. 

36. Parlez, () fils de famille; moi qui suis Ie Tathagata, me voici devant vous; 
[qu'il parle) celui d'entre vous qui desire se charger de la possession, de ce Sutra, 
pour la fin des temps. 

37. II fera une chose grandement agreahle a tous les Chefs du monde en general, 
celui qui possMera, ne fUt-ce qu'un seul instant, ce Sutra si difficile a posseder. 

38. Ii est en tout lieu celebre par les Chefs du monde, it est brave et plein de 
force, et it arrive rapidement a l'intelligence de l' etat de BOdhi j 

39. II est Ie fils cheri des Chefs du monde, Ie favori qu'ils portent sur leurs 
epaules, il est an-ive sur Ie terrain de Ia quietude, celui qui possMe ce Sutra. 

40. n devient l'mil du monde forme de la reunion des Maruts et des hommes, f. 138 b. 

celui qui explique ce Sutra, lorsque Ie Guide des hommes est entre dans Ie Nirval}.a 
complet. '. 

\ 
41. II doit etre venere comme un sage par toutes les creatures, celui qui, a la 

fin des temps, exposera ce Sutra, ne fut-ce que pendant un moment. 

Ensuite Bhagavat s'adressant a la troupe tout entiere des B&dhisattvas 
et au monde forme de la reunion des Suras et des As1iras, parla ainsi: 
Autrefois, & Religieux, dans Ie temps passe, je cherchai pendant un nombre 
infini, incalculable de Kalpas, il obtenir Ie Sutra du Lotus de la bonne 
loi, sans eprouver un instant de fatigue ou de decouragement. En effet, je 
fus jadis, il y a bien des Kalpas, il y a bien des centaines de mille de Kalpas, 
je fus roi; et je sollicitai Ie bonheur d'obtenir l'etat supr~me de Buddha 
parfaitement accompli; et rna pensee ne se detacha jamais de son but. 
retais sans cesse applique it remplir les devoirs des six perfections, repan-
dant des aumones sans nombre, distribuant tout ce qui m'appartenait, or, 
joyaux, perles, lapis-lazuli, conques, cristal, corail, or non travaille, ar-
gent, emeraudes, diamants, perles rouges; villages, bourgs, villes, pro-
vinces, roy~umes, capitales; enfants, femmes, fiUes, esclaves; elephants, 
chevaux, chars, et jusqu'il rna vie et mon propre corps, et chacun de mes 
membres en particulier, comme mes mains, mes pieds, ma tete; et cepen-
dant la pensee qui embrasse tout ne se developpait pas en moi. En ce 
temps-lil l'existence du monde etait de longue duree, elle s'etendait Ii plu- f. 139 a 

sieurs centaines de mille d'annees; et moi je remplissais alors les devoirs 
de Roi de la loi, en vue de la loi, et non en vue de rna domination. 

:10. 
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Apres avoir sacre mon fils aine, je me mis a chercher la loi excellente dans 
les quatre points de I' espace; aussi fis-je repandre partout cette nouvelle a 
son de cloche: Celui qui me communiquera la loi excellente ou qui m'en 
expliquera Ie sens, je m'engage a devenir son esclave. En ce temps-Ia il y 
avait un Richi qui me dit ces paroles: II y a, 6 grand roi, un Sutra 
nom me Ie Lotus de la bonne loi, qui est une exposition de la bonne loi, et 
qui ~nseigne ce qu'il y a de plus excellent. Si tu consens a devenir mon 
esclave, je t'exposerai cette loi. Ayant entendu les paroles de ce Richi, je 
me sentis content, joyeux, satisfait, plein de joie et de ravissement, et 
m'etant rendu au lieu OU residait ce Richi, je lui parlai en ces termes: 
Me voici pret a te rendre les services que doit un esclave. Etant done 
entre au service de ce llichi, je lui rendis les devoirs qu'un esclave doit a 
son maitre, comme d'aller chercher pour lui du gazon, du bois, de I'eau, 
des legumes, des racines et des fruits; j'etais Ie gardien de sa porte; et apres 
avoir rempli Ie jour ces devoirs, la nuit je lui tenais les pieds sur son siege, 
son lit ou sa couche; et cependant je n'eprouvais jamais de fatigue ni de 
corps ni d, esprit. Mille annees s' ecoulerent pour moi dans ces fonctions. 

Ensuite Bhagavat voulant developper ce sujet, pronon<;a, dans cette oc
casion, les stances suivantes : 

42. Je me souviens d'un temps ecoute depuis un grand nombre de Kalpas, 
f. 139 b. d'un temps ou j'etais un Roi de la loi, plein de justice, et ou je remplissais les 

devoirs de la royaute pour la loi meme, dans !'interet de la loi excellente, et non 
pour satisfaire mes desirs. 

43. Je fis repandre cet avis dans les quatrc points de l'espace : Celui qui me 
donnera la loi, je me ferai son esclave. Or il y avait en ce temps-lil un sage Richi 
qui exposait Ie Sutra nomme du nom de la bonne loi. 

44. Ce sage me dit: Si tu as Ie desir de posseder la loi, fais-toi mon esclave, 
je t'exposerai ensuite la loi; et moi, satisfait, apres avoir entendu ces paroles, je 
fis aupres de lui tout ce que doit faire un esclave. 

45. Mon corps et mon esprit furent egalement insensibles it )a fatigue pendant 
Ie temps que je restai dans la condition d' esclave, en vue d'obtenir la loi; la priere 
que j'avais adressee en ce temps-Ia etait dans l'interet des creatures, non pour 
moi ni pour satisfaire mes desirs. 

46. Le roi [ dont je vous parle] deployait ainsi son energie, sans chercher rien 
autre chose dans les dix points de l'espace; it s'occupait sans relache de cet objet 
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pendant des mOOers de kotis de Kalpas complets. et cependant il ne pouvait ar
river a possMer Ie Sutra designe par Ie nom de la loi. 

Comment cemprene~-vous cela, 0 Religieux? Est-ce que ce roi etait, en ce 
temps-la, A cette epoque, un autre [que moi]? 11 ne faut pas avoir cette opi
nion. Pourquoi cela?C'est que c'etait moi qui, en ce temps-la, A cette epoque, 
etais ce roi. Serait-ce, en outre, 0 Religieux, que ce Richi etait en ce temps
Ia, A cette epoque, un autre personnage [que run de ceux qui sont ici ] ? II 
ne faut pas avoir cette opinion. Pourquoi cela? C' est que c' eta it Ie Religieux 
Devadatta, qui en ce temps-Ill etait ce Richi. Car Devadatta, 0 Religieux, 
etait mon vertueux ami. C'est apres m'etre rendu aupres de Devadatta, que 
j'accomplis les six perfections. La grande charite, la grande compassion, Ie 
gran~ contentement, la grande indifference, les trente-deux caracteres dis- f. 140 II. 

tinctifs d'un grand homme, les quatre-vingts signes secondaires, la splen-
deur qui se repand a la distance d'une brasse, reclat semblable a la cou-
leur de ror, les dix forces, les quatre intrepidites, les quatre richesses de 
raccumulation, les dix-huit conditions d'un Buddha dites homogenes, la 
force de la grande puissance snrnaturelle, Ie pouvoir de sauver les etres 
dans ~es dix points de l'espace, tout cela me fut donne, apres que je me. 
fus rendu aupres de Devadatta. Je vais· vous parler, 0 Religieux, je vais 
vous· instruire : oui, dans un temps· A venir, apres un nombre incom
mensurable de Kalpas, Ie religieux Devadatta sera Ie TathAgata nomme 
Devarddja, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc. II paraitra 
dans l'univers nom me Devasdppp,na. La duree de la vie de ce TathAgata 
sera, 0 Religieux, de vingt moyens Kalpas. 11 exposera la loi en detail; 
il fera voir, face a face, retat d'Arhat a des creatures en nombre egal 
A celui des sables du Gange, en leur faisant eviter toutes les ~orruptions 
[ du mal]. Beaucoup d'etres concevront [par ses soins] la pensee de l'etat 
de Pratyekabuddha, ~t des creatures cn nombre egal it celui des sables 
du Gange, concevront celie de l' etat de Buddha parfaitement accompli, et 
eUes obtiendront la patience qui ne se detoume pas du but. Lorsque Ie f. 140 b. 

TathAgata DcvarAdja sera entre dans Ie NirvAl}a complet, sa bonne loi 
suhsistera pe~dant vingt moyens Kaipas. On ne verra pas son corps divise 
en plusieurs parties, sous forme de reliques; mais il subsistera en son 
entier, enferme dans un Stupa fait des sept substances precieuses, et ce 
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Stupa aura soixante fois cent Yodjanas de hauteur et quarante Yodjanas 
de circonference. La totalite des Devaset des hommes rendront un culte 
a ce Stupa; ils lui offriront des fleurs, de l'encens, des parfums, des guir
landes de fleurs, des substances onctueuses, des poudres odorantes, des 
vetements, des parasols, des drapeaux, des etendards, des hymnes et des 
chants. Ceux qui tourneront autour de ce Stupa en Ie laissant A leur droite, 
ou qui s'inclineront devant lui, obtiendront ce resultat supreme, les uns 
de voir face it face I'etat d'Arhat, les autres d'arriver a I'etat de Pratyeka
buddha; et un nombre immense et inconcevable de Dcvas et d'hommes, 
apres avoir con~u la pen see de l' etatsupreme de Buddha parfaitement 
accompli, deviendront incapables de retoumer en arriere. 

Ensuite Bhagavat s'adressa de nouveau a I'assemblee des Religieux: Le 
fils ou la fiUe de famille, 0 Religieux, qui, dans I'avenir, ecoutera ce cha
pitre du Sutra nODlme Ie Lotw de la bonne loi. et qui, apres l'avoir ecoute, 
ne concevra plus de doute, n'eprouvera plus d'incertitude, et qui, avec un 

1: 141 a. esprit pur, y aura confiance, celui-IA verra se fermer pour lui l'entree des 
trois mauvaises voies de l'existence. II ne descendra pas aux renaissances 
qui ont lieu dans Ie monde de Yama, dans des matrices d'animaux, ou dans 

-I'Enrer. Renaissant dans une des terres de Buddha situees aux dix poinu 
de I' espace, il entendra ce Sutra pendant plusieurs existences successives; 
et quand il renaitra dans Ie monde des hommes ou des Devas, il obtiendra 
d'y occuper un rang eminent. Dans quelque terre de Buddha qu'il renaisse, 
il y viendra miraculeusement au monde sur un lotus fait des sept substances 
precieuses, en presence d'un TathAgata. 

En ce moment Ie Bodhisattva nomme PradjndkUJa, qui etait venu de la 
partie de fespace qui est sous la terre, de la terre de Buddha du TathA.
gata Prabhutaratna, s'adressa ainsi it ce TathAgata meme: Partons, 0 Bien
heureux, pour notre terre de Buddha. Mais Ie bienheureux TathAgata 
l;Akyamuni s'adressa ainsi au Bodhisattva PradjiiAku\a : Approche un ins
tant, 0 fils de famille, pour discuter un peu sur la loi avec mon BcMhisattva 
MahAsattva MaiidjUf;;ri, qui est devenu KumAra; apres cela tu po~as re
tourner dans ta propre terre de Buddha. Alors, en cet instant meme, 
Maiidju~ri devenu KumAra, assis sur un lotus a cent feuilles, large comme 

f. 141 b. la roue d'un char, entoure et suivi par un grand nombre de Bodhisattvas. 
etant sorti du milieu de I' ocean, du palais de SAgara, roi des NAgas, s' (Han~a 
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dans les airs, et arriva par: la voie de l'atmosphere sur la montagne de 
Gridhrakuta, en presence de Bhagavat. La Maiidju~ri, devenu KumAra, 
etant descendu de son lotus, apres avoir salue, en les touchant de la tete, 
les pieds du hienheureux <;lkyamuni et ceux du TathAgata Prahhiitaratna, 
se rendit a l' endroit OU se trouvait Ie B~dhisattva PradjiiAktlta, et etant ! 

arrive devant lui, il adressa au B~dhisattva de nombreuses paroles de plaisir 
et d'affection, et s'assit ensuite dans un endroit a part. Alors Ie B~dhisattva 
Pradjiilkuta s'adressa ainsi a Maiidjut;ri, devenu KumAra: 0 Maiidju~ri, toi 
qui alTives du milieu de rocean, quel nombre de creatures as-tu discipline? 
Maiidjut;ri repondit : Des creatures en nombre immense et incommensu
rable ont ete disciplinees [par moi], et en nombre si immense et si 
incommensurable, qu'il est impossible de l'exprimer par la parole; on ne 
peut Ie dire, ni Ie concevoir par la pensee. Approche un moment, fils de 
famille, que je te montre un prodige. Et it peine cette parole fut-eBe pro
noncee par Maiidju~ri KumAra, qu'au moment meme plusieurs miHiers de 
lotus, sortis de l'ocean, s'elancerent dans les airs; et sur ces lotus parurent f. 14:1 Q. 

assis plusieurs milliers de B~dhisattvas, qui se dirigeant par la voie de I'at
mosphere vers l'endroit OU se trouvait la montagne de Gridhrakuta, res-
terent suspendus dans Ie ciel; c'etait tous ceux que Maiidju~ri KumAra avait 
disciplines pour retat supreme de Buddha parfaitement accompli. Alors 
cem de ces Bodhisattvas qui etaient anciennement entres dans Ie grand 
vehicule, ceIebrerent les qualites du grand vehicule et les six perfections. 
Ceux de ces B~dhisattvas qui avaient ete anciennement des <;ravakas, ctHe-
hrerent Ie vehicule des <;r;\vakas. Tous connaissaient et les qualites du srand 
vehicule et cette verite, que toutes les lois sont vides. 

Ensuite Maiidjuc;ri KumAra s'adressa ainsi au B~dhisattva PradjiiAkuta : 0 
fils de famille, apres m'etre rendu dans Ie milieu du grand ocean, j'ai em
ploye tous les moyens. pour discipliner les creatures, et maintenant tu en 
vois reffet. Aiors Ie Bodhisattva Pradjiiakuta interrogea Maiidju~ri KumAra, 
en chantant les stances suivantes : 

6. 7. 0 toi qui es doue d'une grande vertu, toi qui enseignes la sage sse par si
militudes, ces creatures innomhrables qui ont ete disciplinees aujourd'hui par toL 
dis-Ie-moi puisque je t'interroge, par la puissance de qui les as-tu disciplinees, 0 

toi qui es un Deva parmi les hommes? 
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48. QueUe loi as-tu enseignee, ou hien quel Siitra, quand tu as voulu montrer 
f. 142 b. la voie qui conduit a l'etat de Buddha, pour que ees etres I'ayant entendue, aient 

con~u l'idee de eet etat? Certainement ils ont acquis I'omniscience, puisqu'ils ont 
saisi Ie sens profond [de tes discours]. 

Mafi.dju~ri repondit: J'ai expose au milieu de l'ocean, Ie Sutra du Lotus 
de la bonne loi, et non aucun autre Sdtra. PradjiiAkuta reprit : Ce Sutra 
est profond, subtil, diflicile .8 saisir; aucun autre Sutra ne lui ressemble. 
Est-il quelque creature qui so it capable de penetrer ce Sutra, et d'obtenir 
[par ia] l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli? Maiidjm;ri re
pondit : II y a, 0 fils de famille, la fiUe de SAgara, roi des NAgas, Agee de 
huit ans, qui a une grande sagesse, des sens penetrants, qui est douee 
d'nne activite de corps, de parole et d'esprit que dirige toujours la science; 
elle a obtenu la possession des formules magiques, parce qu'eUe a saisi 
et les lettres et Ie sens des discours des TathAgatas. Elle embrasse en un 
instant les mille meditations qui fonf reconnaitre l'egalite de toutes les lois 
et de tous les ~tres. Ayant conc;u la pensee de retat de Buddha, eUe est 
incapable de retourner en arriere ; ses prieres sont immenses; eUe eprouve 
pour toutes les creatures autant d'attachement que pour elle-meme; eUe 
est capable de donner naissance 8 toutes les vertus, et elle n' en est jamais 
abandonnee. Le sourire sur les levres, et douee de la perfection d'une beaute 
souverainement aimable, eUe n'a que des pensees de charite, et ne pro
nonce que des paroles de compassion. Elle est capable d'arriver a retat de 
Buddha parfaitement accompli. Le B~dhisattva Pradjiil)nita reprit : J'ai vu 

f. 143 u. Ie bienheureux TathAgata c;akyamuni s'effor~ant d'arriver 8 l'etat de Bud
dha; devenu B~dhisattva, il fit un nombre immense de bonnes amvres; 
et pendant plusieurs milliers de Kalpas, il ne laissa jamais se relAcher sa 
vigueur. Dans l'univers forme d'un grand millier de trois mille mondes, it 
n' est pas un coin de terre, ne flIt-il pas plus etendu qu'un grain de mou
tarde, on il n'ait depose son corps pour Ie bien des creatures. C'est apres 
eel a qu'il est parvenu 8 l'etat de Buddha. Qui donc pourrait croire que 
cette jeune fiUe ait ete capable d'arriver en un instant a retat supreme 
de Buddha parfaitement accompli? 

En ce moment la fiUe de SAgara, roi des NAgas, apparut debout devant 
Jui. Apres avoir salue; en les touchant de la tete, les pieds de Bhagavat, 
eHe se tint debout 8 l'ecart, et pronon<f8 les stances suivantes : 
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119. Pur d'une profonde pureM, il hrille de toutes'parts dans l'espace ce corps 
suhtil, orne des trente-deux signes de heaute, 

50. Pare des marques Sf?condaires, honore par toutes les creatures, d'un ahord 
facile pour les etres, comme s'il etait leur concitoyen. 

51. J'ai acquis, comme je Ie desirais, retat de Bodbi; Ie Tathagata m'en est ici 
temoin; j'exposerai avec tous ses developpements la loi qui delivre du malheur. 

Eo ce moment Ie respectable ';Ariputtra s'adressa ainsi a la fiHe -de S!
gara, roi des NAgas: Tu n'as fait que concevoir, 0 rna sreur, la pen see de 
retat de Buddha, et tu es incapable de retoumer en arriere; tu as une f. 143 b. 

science sans bomes: mais l' etat de Buddha parfaitement accompli est diffi-
cile a atteindre. Ma sreur est une femme, et sa vigueur ne se relAche pas; 
elle fait de boones muvres depuis des centaines, depuis des milliers de . 
Kalpas; elle est accomplie dans les cinq perfections; et cependant, meme au
jourd'hui, elle n'obtient pas l'etat de Buddha. Pourquoi cela? Gest qu'une 
femme ne peut obtenir, meme aujourd'hui, les cinq places. Et queUes 
sont cescinq places? La premiere est celie de Brahm!; la seconde, celie de 
(:akra; la troisieme, celie de MahArAdja; la quatrieme, celIe de Tchakravartin; 
la cinquieme, celIe d'un Bodhisattva incapable de retourner en arriere. 

En ce moment la fiUe de SAgara, roi des N!gas, avait un joyau dont Ie 
prix valait l'univers tout entier, forme d'un grand rnillier de trois mille 
mondes. La fine de SAgara, roi des NAgas, donna ce joyau it Bhagavat, et 
Bhagavat, par compassion pour eile, l'accepta. Alors la fille de SAgara, roi 
des NAgas ~ s'adressa ainsi au Bodhisattva PradjiiAkuta et au Sthavira ';Ari
puUra: Le joyau que fai donne it. Bhagavat, Bhagavat, par compassion pour 
moi, I'a bien vite accepte. Le Sthavira repondit: Donne vite par toi, il a 
ete vite accepte par Bhagavat. La fille de Sagara, roi des NAgas, reprit: Si 
j' etais, 0 respectable ';Ariputtra, douee de la grande puissance surnaturelle, 
je parviendrais plus vite encore it. I'etat de Buddha parfaitement accompli, f. 144 a. 

et personne ne prendrait ce joyau. Aussitot Ia fiUe de SAgara, roi des NA-
gas, It la vue de to us les mondes, a la vue du Sthavira (:Ariputtra .. suppri-
mant en elle les signes qui indiquaient son sexe, se montra revetue des 
organes qui appartienneot a l'homme, et transformee en un Bodhisattva, 
lequel se dirigea vers Ie midi. Dans cette partie de I'espace se tro~vait ru-
nivers norn.me Vimalai la, assis pres du tronc d'un arbre Bodhi, fait des 

21 
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sept substances precieuses, ce Bodhisattva se montra parvenu it l' etat de Bud
dha parfaitement accompli, portant les trente-deux signes caracteristiques 
d'un grand homme, ayant Ie corps orne de toutes les marques secondaires, 
illuminant de l'eciat qui l'environnait les dix points de respace, et faisant 
l'enseignement de la loi. Les etres qui se trouvaient dans I'univers Saha, 
virent tous ce Bienheureux qui etait l'objet des respects de tous les Devas, 
des NAgas, des Yakchas, des Gandharvas, des Asuras, des GarucJas, des 
Kinnaras, des Mahoragas, des hommes et des etres n'appartenant pas it 
l'espece humaine, et qui etait occupe it enseigner la loi. Et les etres qui 
entendirent l'enseignement de la loi, fait par ce TathAgata, devinrent tous 
incapables de se detourner de l' etat supreme de Buddha parfaitement ac
compli; et cet univers Vimala, ainsi que I'univers Saha, trembla de six ma
nieres differentes. Trois mille etres d'entre ceux qui formaient l'assemblee 

f. 144 b. du Bienheureux <;U.yamuni, acquirent la patience surnatureHe de la loi, et 
trois mille etres vivants eurent Ie bonheur de s' entendre predire qu'ils par
viendraient it l' etat supreme de Buddha parfaitement accompli. Alors Ie BO
dhisattva PradjiiAku!a et Ie Sthavira <;Ariputtra garderent Ie silence. 

CHAPITRE XII. 

L'EFFORT. 

Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva BhAichadjyarAdja , et Ie Bodhisattva 
MahAsattva MahApratibhAna, ayant pour cortege yingt fois cent mille Bo
dhisattvas, tinrent.ce langage it Bhagavat: Que Bhagavat mod ere son ardeur 
dans cette circonstance; c'est nous qui, lorsque Ie TathAgata sera entre 
dans Ie NirvAJ.la complet, expliquerons aux creatures cette exposition de 
la loi du TathAgata; c'est nous qui l'eclaircirons. Dans ce temps, 0 Bhagavat, 
les etres seront pleins de mechancete; ils auront peu de racines de vertu, 
ils seront livres it l'orgueil, uniquement occupes de gain et d'honneurs, 
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enfonces dans la racine du vice, difficiles a dompter, prives de foi, pleins 
de dMiance. Quant a nollS, 0 Bhagavat, deployant [la force de] la patience, 
nous exposerons ce Sutra dans ce temps [ futur ]; nous Ie possederons, nous f. 145 4. 

i'enseignerons, nous i'ecrirons, nous l'honorerons, nous Ie venererons, nous 
l'adorerons. Faisant l'abandon de notre vie et de notre corps, nous expli-
querons ce Sutra. Que Bhagavat modere done son ardeur. 

Alors cinq cents Religieux de l'assembIee, dont les uns etaient Maitres et 

les autres ne i'etaient pas, s'adressereJtt en ces termes a Bhagavat: Et nous 
aussi,o Bhagavat, nous sommes en etat d'expliquer cette exposition de la 
loi, m~me dans les autres univers. En ce moment tout ce qu'il y avait de 
(:rAvakas de Bhagavat, dont les uns etaient Maitres et les autres ne l'etaient 
pas, qui a~aient appris de Bhagavat qu'ils parviendraient i. retat supreme 
de Buddha parfaitement accompli, les huit mille Religieux, enfin, dirigeant 
feurs mains reunies en signe de respect, du cote" on se trouvait Bhagavat, 
lui adresserent" ces paroles: Que Bhagavat modere son ardeur; et nous 
aussi nous expliquerons cette exposition de la loi, quand Ie TathAgata sera 
entre dans Ie NirvAl}a complet, a la fin des temps, dans la derniere periode, 
et nous Ie ferons dans d'autres univers. Pourquoi cela? C'est que dans cet 
univers Saha, les ctres sont livres a i' orgueil; ils n' ont que peu de racines 
de vertu; leur esprit est sans cesse occupc de pen sees de rnalveillance, 
ils sont de leur nature fourbes et menteurs. 

Ensuite MahApradjApati la Gotamide, sreur de la mere de Bhagavat, f. 145 b. 

accompagnee de six cents Religieuses, dont les unes etaient Maitresses et 
les autres ne i'etaient pas, s'etant levee de son siege, dirigeant du cote de 
Bhagavat ses mains reunies en signe de respect, se tint dehout les yeux 
fixes sur Bhagavat. En cet instant Bhagavat s'adressa ainsi a MahApradja-
pati la Gotamide: 0 £ille de Gotama, te tiendrais-tu ici dehout, triste et 
regard ant Bhagavat, parce que cette reflexion t'occupe : Je n'ai pas entendu 
de fa bouche du TathAgata, je ll'ai pas appris de lui que j'arriverais a l'etat 
supreme de Buddha parfaitement accompli? Au cOlltraire, 0 fiHe de Gotama, 
la prediction de ta destinee future a etc faite avec celie qui s'adressait a 
I'assemblee tout entiere. En eifet, 0 fine de Gotama, a partir de ce moment-ci, 
apres avoir honore, etc., trente-huit fois cent mille myriades de kotis de 
Buddhas, tu deviendras un Bodhisattva MahAsattva, interprete de la foi. Ces 
six mille Religieuses elles-memes, dont les unes sont Mattresses et les autres 
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ne Ie sont pas, deviendront, en meme temps que toi, en presence de ces 
TathAgatas, des Bodhisattvas f interpretes de la loi. Ensuite, et bien long
temps apres, quand tu auras accompli les devoirs imposes aux Bodhisattvas, 
tu seras dans Ie monde Ie bienheureux TathAgata nomme SanJasattvapriya
darfana, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc. Et ce TathA-

f. 146 a. gata, venerable, etc., 0 fiUe de Gotama, predira successivement A ces six 
mille Bodhisattvas que chacun d'eux doit parvenir un jour it l'etat supreme 
de Buddha parfaitement accompli: 

En ce moment, cette reflexion s'eleva dans l'esprit de la Religieuse Ya
t;odharA, mere de RAhula : Mon nom n'a pas ete prononce par Bhagavat. 
Mais Bhagavat connaissant, avec sa pensee, la reflexion qui s' elevait dans 
I' esprit de la Religieuse Yat;odharA, mere de RAhula, s' adressa A. elle en ces 
termes: Je vais te parler, 0 Ya«;;odhad. je vais t'instntire. Qui, toi aussi. 
apres avoir honore. etc .• dix fois cent mille myriades de kotis de Buddhas, 
tu deviendras un Bodhisattva, interprete de la loi; et apres avoir accompli 
successivement les devoirs imposes aux Bodhisattvas, tu deviendras Ie Ta
thAgata nomme Rafmifatasahasraparipur'.ladhvadja, venerable. etc., doue 
de science et de conduite, etc., et cela, dans l'univers nomme Bhadra. 
La duree de l'existence de ce bienheureux TathAgata, venerable, etc., sera 

f. 146 b. incommensurable. 
Alors Mahapradjapatl la Gotamide, ainsi que Ya~odhara, avec leurs deux 

corteges, run de six mille, l'autre de quatre mille Religieuses, ayant appris 
de la bouche de Bhagavat qu'elles etaient destinees chacune A obtenir l'etat 
supreme de Buddha parfaitement accompli, frappees d'etonnement et de 
surprise. prononcerent en ce moment la sta~ce suivante : 

1. 0 Bhagavat, tu convertis Ie monde reuni aux Devas, tu en es Ie guide et 
Je maitre; tu es Ie consolateur, 0 toi qui es honore par les Devas et par les hommes; 
nous-memes nous sommes satisfaites aujourd'hui. 0 Seigneur.· 

Ensuite ces Religieuses, apres avoir prononce cette stance, s'adresserent 
ainsi A Bhagavat: Et nous aussi, 0 Bhagavat, nous sommes en etat d'expli
quer cette exposition de la loi, it la fin des temps, dans la derniere pe
riode, et nous Ie ferons dans d'autres univers. 

Alors Bhagavat dirigea ses regards vers l'endroit ou se trouvaient ces 
quatre-vingts centaines de mille de myriades de kotis de Bodhisattvas, qui 
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etaient en possession des formules magiques, et qui savaient faire tourner 
la roue de la loi qui ne recule pas en arriere. Ces Bodhisattvas MahAsattvas 
n' eurent pas plutot ete regardes par Bhagavat, que se levant de leurs sieges, 
et dirigeant leurs mains reunies en signe de respect, du 'cote on se trouvait 
Bhagavat, ils firent cette reflexion : Bhagavat nous excite it expliquer cette 
exposition de la loi. Et faisant cette reflexion, iis se dirent les uns aux f. 14j a. 

autres, dans un grand trouble : Comment, 0 fils de famille, ferons-nous 
ce a quoi Bhagavat nous excite? Comment ferons-nous pour que cette expo-
sition de la loi soit expliquee dans l'avenir? Alors ces fils de famille, par 
l'elfet du respect qu'ils· avaient pour Bhagavat, et par suite de leur ancienne 
priere et de leur ancienne conduite, firent entendre Ie rugissement du 
lion, en presence de Bhagavat. Nous aussi, 0 Bhagavat, dans un temps it 
venir, quand Ie TathAgata sera entre dans Ie NirvAl}a complet, nous irons 
dans les dix points de l'espace, pour faire ecrire cette exposition de la 
loi a toutes les creatures, pour la hmr faire lire, pour la leur faire me-
diter, pour la leur expliquer, et cela par la puissance de Bhagavat. Et 
Bhagavat, place dans un autre univers, nous protegera, nous gardera et 
nous defendra. 

Alors ces Bodhisattvas MahAsattvas adresserent it Bhagavat les stances 
suivantes, qu'ils chanterent tous ensemble d'une voix unanime. 

2. Modere ton ardeur, 0 Bhagavat; car quand tu seras entre dans Ie Nirv3l)a 
complet, pendant cette redoutable epoque de la fin des temps, c'est nous qui ex
pliquerons cet excellent Sutra. 

3. NollS supporterons, nous endurerons patiemment, 0 Guide des hommes. 
les injures, les violences, les menaces de coups de baton, les crachats dont fes 
ignorants nous assailliront. 

4. Dans cette terrible epoque de la fin des temps, les hommes sont prives 
d'intelligence; ils sont fourbes, menteurs, ignorants, pleins d' orgueil; ils se figurent 
avoir atteint ce qu'ils n'ont pas obtenu. 

5. II Ne songeant qu'au desert, couve11s d'un morceau d'etoffe. nous passerons f. 14j b. 

u notre vie dans la pauvrett~ : )) c'est ainsi que parleront les insenses. 
6. Desirant avec avidite tout ce qui fiatte Ie gout, et pleins de cupidite, ils 

seront honores, quand ils enscigneront la loi aux maitres de maison, comme s'ils 
possedaient les six connaissances surnaturelles. 

7. Pleins de pen sees crueiles et de mechancete, exclusivement occupes des 
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soins de leur maison et de leur fortune, iIs pimetreront dans les retraites des fo
rets pour nous aeeabler d' outrages. 

8. Avides de gain et d'honneurs, iIs nous parleront d'uoe maniere conforme 
a leurs sentiments; ces religieux Tirthakas nous exposeront leurs prop res pratiques. 

9. Composant eux-memes des Sutras dans Ie hut d' obtenir du gain et des 
honneurs, iIs parleront au milieu de l'assemhlee pour nous insulter. 

10. Aupres des rois, aupres des fils de roi, aupres de leurs conseillers. aupres 
des Brahmanes, des maitres de maison et des autres Religieux, 

11. Ds nOllS blameront dans leurs diseours, et feroot entendre Ie langage des 
Til'thakas; mais nous supporterons tout eela par reJipect pour les grands Riehis; 

12. Et les mechants qui, dans ce temps, nous blameront. deviendront [plus 
tard] des Buddhas: quant a nous, nous supporterons tous ees ouu-ages. 

13. Pendant cette redoutable periode qui termine Ie KaIpa, au milieu des de
sastres terribies de la fin des temps, de nombreux Religieux, revetant l'apparenee 
d~s Yakchas. nous attaqueront de leurs injures. 

] 4. Par I'espect pour toi, 0 roi des mondes, nous supporterons ces rudes trai
tements; revetant I'armure de la patience. nous expliquerons ce Sutra. 

15. 0 Guide [du monde], ce n'est ni pour notre corps, ni pour notre vie, 
que nous eprouvons des Msirs; nous n' en eprouvons que pour r etat de Buddha, 
nous qui gardons Ie depot que tu nous as oontie. 

f. 11&8 ci. 16. Bhagavat eonnait bien lui-meme quels seront les mauvais Religieux qui 
existeront a ia fin des temps, et qui ne comprendront pas Ie langage enigmatique 
[du Buddha]. 

1 7. D faudra supporter tous les regards menac;ants et les mepris plusieurs fois 
l'epetes ~ iI faudra nous Iaisser expulser des Viharas, nous laisser emprisonner et 
frapper de diverses manieres. 

18. Nous rappelant, a la fin de ceUe periode, les eommandements du Chef du 
Jllonde" nous preeherons avec courage ee Sutra au milieu de l'assemblee. 

19. Nous pareourroDS, 0 Guide [de. hommes], jes villes, les villages et Ie 
monde [entier], pour donner a eeux qui Ie demanderont Ie depot que tu BOUS as 
confie. 

20. 0 grand solitaire, 0 toi qui es l'Indra des mondes, l\OUS remplirons pour 
toi Ie role d'envoyes; modere done ton ardeur. maintenant qu'arrive au Nirva-:aa, 
tu es parvenu a la quietude. " . 

21. Tu connais les bonnes dispositions de tous ees sages, de ees lumieres du 
monde, qui sont arrives iei des dix points de l' espaee; oui, nous preeherons la 
parole de verite. 
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CHAPITRE XIII. 

LA POSITION COMMODE. 

Ensuite Maiidju¢ KumAra paria ainsi a Bhagavat: C'est une chose diffi
cite, 0 Bhagavat, c'est une chose extremement difficile que l'effort que ces 
BOdhisattvas Mahbattvas auront a faire a Ia fin des temps, dans fa derniere 
periode, par suite de leur respect pour Bhagavat; comment ces Bodhisat
tvas, 0 Bhagavat, pourront-ils expliquer, a la fin des temps, dans la derniere 
periode, cette exposition de la loi? Cela dit, Bhagavat repondit ainsi it 

Maiidju~ri KumAra: C'est, 0 Maiidju~ri, a un Bodhisattva MahAsattva fer-
mement etahli dans les quatre lois, qu'il appartient d'expliquer it la fin des ... 148 b. 

temps, dans la derniere periode, cette exposition de la loi. Et queUes sont 
ces quatre lois? C'est, 0 Maiidju~ri, a un Bodhisattva MahAsattva, ferme 
dans ses pratiques et dans Ia sphere de son activite, qu'il appartient d' expli-
quer, a Ia fin des temps, dans la demiere periode, cette exposition de la 
loi. Et comment, 0 Maiidju~ri, un Bodhisattva MahAsattva est-il ferme dans 
ses pratiques et dans la sphere de son activite? C' est, 0 MaDdju~ri, quand 
un BOdhisattva MahAsattva est patieDt et discipline, qu'il est arrive au degr~ 
ou ron est discipline, qu'il est soumis, que son creur ne connait ni la 
coIere ni l' envie; quand, eniin, 0 Maiidju~ri, il ne pratique aucune loi. 
queUe qu'elle soit, qu'il comprend ou qu'il contemple tel qu'it est Ie proprf' 
caractere des lois .. Or l'a"Ction de ne pas rechercher, de ne pas mediter 

t 

ces lois, c'est la, 0 Maiidju~ri, ce qui s'appelle les pratiques d'un Bodhi-
sattva MahAsattva. Et queUe est, 0 Maiidju~ri, la sphere de I'activite d'un 
B~dhisattva MahAsattva? C' est, 0 Maiidju~ri, quand un Bodhisattva Ma
hAsattva ne recherche ni ·un roi, ni un fils de roi, ni Ie grand ministre 
d'un· roi, ni les serviteurs d'un roi; quand il ne leur rend ni devoirs 
ni hommages, et quand il ne va pas aupres d'eux; quand il ne recherche 
pas les hommes d'une autre secte, les ascetes, les mendiants erlants, ceux 
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qui vivent d'aumones, ceux qui vont nus, ceux dont l'esprit est exclusive
ment occupe de la lecture d'ouvrages poetiques, et quand il ne leur rend ni 

f. 149 a. devoirs ni hommages; quand il ne recherche pas les LoUyatikas qui lisent 
les Tantras de leur secte, qu'il ne les honore pas, qu'il n'entretient aucun 
commerce avec eux; quand il ne va pas voir les Tchal}4Alas, les hateleurs, 
ceux qui vendent des pores, ceux qui font commerce de poules, les chas
seurs d'antilopes, ceux qui vendent de la viande, les acteurs et les dan
seurs, les musiciens et les lutteurs, et qu'il ne se rend pas dans les lieux 
ou d'autres vont satisfaire leurs sens; quand if n'entretient aucun commerce 
avec ces diverses especes de gens, a moins que ce ne soit pour exposer, de 
temps a autre, la loi a ceux qui s'approchent de lui, et cela, sans m~me 
s'arreter; quand il ne recherche ni les Religieux ni les fideJes des deux 
sexes qui sont entres dans 'Ie vehicule des C;ravakas, qu'il ne leur rend ni 
devoirs ni hom mages , qu'iI n' entretient aucun commerce avec eux, qu'il 
n'a pas avec eux d'objets communs de conversation dans une promenade, 
ou dans un VihAra, it moins que ce ne soit pour exposer, de temps a autre, 
la loi it ceux qui s'approchent de lui, et cela, sansmcme s'arr~ter : c'est 
la, 0 Maiidju~ri, la sphere d'activrte d'un Bodhisattva MahAsattva. 

Encore autre chose, 0 Maiidju~ri; un Bodhisattva Mahasattva ne va, par 
un motif quclconque d'attachement, enseigner constamment la loi a des 
femmes, et iI ne desire pas sans cesse voir -des femmes; il ne recherche 
pas les families; il ne songe pas sans cesse a enseigner la loi it une fiHe, .. 
une jeune femme, a une matrone, ni it causer de la joie a de telles per-

f. 149 b. sonnes; il n' enseiglle pas la loi a un hermaphrod ite I il n' entretient aucun 
commerce avec lui, et ne cherche pas a lui causer de la joie. II n'entre pas 
seul dans une maisoll pour y recevoir I'aumone, a moins qu'it n'y aille 
en rappelant a son esprit Ie souvenir du TathAgata. S'il enseigne la loi it. 

une femme, ce n'est pas par passion pour la loi meme qu'il l'enseigne; a 
plus forte raison ne doit-il pas l' enseigner plr passion pour la femme elle
meme. II ne montre pas meme une rangee de ses dents, a plus forte rai
son une vive emotion sur son visage; il n'adresse la parole ni a Ull novice, 
ni a unenovice, ni a un Religieux, oi a une Religieuse, oi a Uftl ~une 

homme, ni a une jeune fiHe; it n' entretient aucun commerce avec eux; 
il ne recherche pas avec empressement Ie repos complet; il ne se repose 
meme pas; enfio, il ne se livre pas continuellemeot au repos. C'est la ce 
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M d· • I £lin ~H+:;rI, a spCere 

MahAsattva. 

E9 

d\m Cedhisattva 

Encore autre chose, 0 Maiidju'tri: un Bodhisattva Mahasattva considErse 
toutes les lois cornme vides; il les voit comme eUes existent, privees de 

tOUS£li essen£li0S, €lireesement, suhsisteilt la perfeetion ahsolue, 

I'ehri timtti agitetinil, inimnbiles, reeensnt pas ne pas, 

suhsistant constamment dans la perfection absolue, ayant la nat1lfre dr 

pace, echappant a t~ute definition et a tout Jugement, n'ayant pas ete, 
, Hgr<ffgeelf et isolees, nOil enTIlftantes et non priv+:;es 

€l'eHysterfce iniinpriInablrs diHWlliS, lftablies Hill dn deta-

chernent, manifestees au dehors par de fauHHes wn0:eptii?nS, C'eH+:; de ceue f. 150 a. 

rnaniere, 0 Mandju'tri, que Ie Bodhisattva MahAsattva considere constam-
ment t010:,tes les Ioilf, et qUHnd oblferve cette boctrIl;le, il se tient eerme 

la Hphiire Hnn HctiHite. tJ Mandjm;ri la seconde Hphere 

de l'activite d'un Bodhisattva MahAHHttva, 

Ensuite Bhagavat, pour exposer ce sujet plus amplement, pronon~a dans 
stancns SUlvantes . 

. Le Bo+:;+:;isattva qui, intrepide et inaccessible au decouragement, desirerait 
t0xpm,er Slztra e0enttmt +:;pOfpte 10o lin des tompe 

2, Doit observer ce qui redarde les et h0 sphere d'eetivil.e :d'liD 
dhisattva; il doit etre pur et retire dans Ie cal me du silence; il doit s'interdire cons-
tamlient tont COlimeIce aoec les lea fils des 

3, II ne dnit pas ;0eoir aoec les ;Hrvil.aura Pes rois non plu; 
vec les Tchal,l~alas, les bateleurs, ceux qui vendent des liqueurs fermentees et les 
Tiea+:;akaa en gen00'f'al. 

Qf0'il lfaite les a rorg&ieit et ,pl;il Cl.0UX 
servent avec docilite les commandements de la loi~ et flue ne pemrnt 
Arhats, il fuie les Religieux qui ont une mauvaise conduite. 

Qu'il la Ediglt'USe qui aima a l'ire a eaU;I0&', lea 
Cannn&' pnur na pa; etrr fermes [dam Ie dev(0ir]. 

6. Les fideles de l'autre sexe qui cherchent Ie Nirval,la dans les conditions ex-
, Poivrnt +:;tre lui; c'e;l. III ee qtl'on appdle la paatique L d'un 

UMhiHltt'Va ]. 
7. Si quelqu'une de ces personnes, venant II l'aborder, l'interroge sur la loi, pour 

connaitre fetat de BMhi, il doit, sans s'arreter, la lui communiquer, toujours 
et au deenurahemtlnt. 
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,8. U doit .'iaterdire tout commerce avec les femmes et les hermaphrodites; il 
f. 150 b. doit eviter egalement, dans les families, les jeunes femmes et les matrones. 

9. Qu'll ne cherche pas Ii leur cauSei' de la joie, en leur 5Ouhaitant, [quand il 
les aborde,] du bonheur et de l'habilete; qu'il evite tout rapport avec les bouchers 
et avec les vendeurs de pores. 

10. Ceux qui tuent des etres vivants de diverses esp~ces, pour en tirer quelques 
jouissances, ceux qui vendent de la chair de boucherie, doivent etre evites par ce 
BOdhisattva. 

11. n ne doit avoir aucun commerce avec ceux qui ,entretiennent des femmes 
[pour les plaisirs des autres], ni avec les acteurs, les musiciens, les lutteurs et 
autres gens de cette esp~ce. 

12. Qu'i} ne recherche pas les femmes publiques, non plus que ceDes qui vivent 
de plaisir; et qu'il fuie d'une mani~re absolue les amusements qu' on prend avec 
eUes. 

13.. Quand ce sage enseigne la loi a des femmes, it ne doit pas s' eloigner seut 
avec ,eUes, ni s'arreter pour rire. 

14. Lorsqu'il entre dans un village pour y demander a plusieurs reprises de la 
nourriture, il doit chercher un autre Religieux, ou se rappeler Ie Buddha. 

15. Je viens de t'exposer queUes sont les premi~res pratiques et la premi~re sph~re 
d' activite [d'un Bodhisattva]; ceux qui, parfaitement sages, suivent cette r~gle de 
conduite, possMeront ce Sutra. 

16. Quand Ie sage reste absolument etranger a toute espece de lois, am supe
rieures, aux moyennes et au."{ inferieures, aux composees comme aux simples, it 
ceUes qui existent comme it celIes qui n'existent pas; 

17. Lorsqu'il ne se dit pas: II C'est une femme, I) et qu'il n'en fait pas l'objet de 
f. 151 a. son action; lorsqu'il ne s'arrete pas a cette reftexion, II C'est un homme ; J) lorsqu'en 

cherchant, il n'apen;oit aucune loi, parce qu'll n' en est aucune de produite, 
lB. Je dis que c'est Ia generalement la conduite des Bodhisattvas; ecoutez l'ex

plication que je vais vous donner de la sphere de leur activite. 
19. Toutes les lois ont ete developpees comme n'etant pas, comme n'apparais

sant pas a l'existence, comme n'etant pas prodJlites, comme reposant sur Ie vide, 
commeperpetuellement immobiles; ces considerations sont la sph~re des sages. 

20. Les sages se representent les lois comme des conceptions qui se contre
disent, comme n'etant pas et elant, comme n'ayant pas ete et ayant ete, comme 
non produites, comme n'etant pas nees, comme nees et comme ayant ete, en un 
mot, comme des conceptions contradictoires. 

21. L· esprit fixe sur un seul objet et parfaitementrecueilli, toujolu-s stahle comme 
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Ie sommet chl mont Wru, qu'u en.ge, pace daQS cette situation, toutes ieslois 
comme aymt la na.1m'e de l'espaee, 

22. Comme perpetuellement sembiahles a l'espace, com .. pmeea.le suba. 
tance. de 1IlO\lvement. et du sentUunt de la perSOQlla¥.t.e; qu'iJ. se. ... !. c« Ce.s. lois 
« existent «:o .. stammev,t; II c' est la ce .u s'appelle la sphere d' activi.te des. saps.. 

2.3. Le Retisieux qui. 1000sq1le.je seJ:ai entre dam Ie N~~ compl~t, Q.Nel'Yera 

fideiement la dgle de conduite '{'Ie je .-ace, elposera ~ment ce- Sutra dane 
Ie mollde, et il ne. eonnaitra jamai6.le d6couragemeQt. 

24. Le sage. apres avoir refIecbi peGdant Ie temps convenaWe, ,'etaot retire 
dans sa dem.ew:e, et s'y etaQt Qn&:rme, doit, apres avoil' en:vis~e tout.«Js ~ lois f. 151 b. 

d'une maniere approfondie. soI1ir de sa meditation et 1e5. ense~ sans, qwt 8M 

esprit connais4e Ie decourageuu~nt. 
25. Les tois Ie protegent en ce Ulo-.de, ainsi. que le.s fUs ~s rois. qui e£outeQt 

la loi de sa houche; les BrAhmanes et les maitres de maison. reunis tous ~u~ur 
de lui, eomposent son assemblee. 

Encore autre chose, (, Maiidjuc;rt : Ie B~dhis,,'tva MahA&attv-a v()ulant 
e~pliquer cette exposition de la loi, quand Ie TathAg~ta est entre dans Ie 
Nirv~a oomplet, a la fin des teQlps, dans Ia derniere peri ode , dans. les 
cinq cents dernieres annees [ du Kalpa], quand la bonne loi est en decil
dence, Ie BOdhisattva, dis-je, doit se placer dans. une situation commode, et 
place de cette maniere, il pr~che 1& Ioi. En pr~chant Ia loi aux autFes, soil 
qu'il Ia possede en lui-m~me, soit qu' elle se trouve renfermee dans un vo
lume, il ne se laisse pas aIIer olltre mesure a faire des reproches; 11 ne cen
sure pas un autre Religieux interprete de la loi; it n' en dit pas de mal; il ne 
laisse pas echapper [sur son compte J des paroles de blAme; en pronon',(ant 
Ie nom d'autres Religieux entres dans Ie vehicu1e des <;rAvakas, iI ne I'ac
compagne pas de paroles de blAme; ne faisant pas attention aux injures, it 
n'a pas m~me la pensee d'y repondre. Pourquoi cela ~ C'est qu'il s'est place 
dans l,l1l~ situation commodE!. II enseigne la loi aux auditeurs rcuniti pour 
l' entendre, avec Ie dessein de leur etre utile, et sans aucun sentiment de 
jalousie. Evitant toute discussion, il ne repond rien lorsqu'une que't~Qn lui f. 152 a. 

est adressee par. un auditeur entre dans Ie vehicul.e des ~d.vakas; :plai~ il 

re~ol).t II! difficulte de maniere que la .cience de Buddha. soit piUf~'~ment 
obtenue. 

Ensuite Bhagavat. pronon~a dans cette occasioQ les &tan~~, t\wv~t~8: 
:1:1. 
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26. Le sage est toujours commodement assis, et c'est dans une bonne position 
qu'il pr~che la loi, apres s'etre fait dresser un siege eleve destine it son usage, sur 
un terrain pur et, agreable ; 

27. Couvert de vetements purs, et parfaitement teints avec de bonnes couleurs; 
enveloppe d'une piece de laine de couleur noire, et vetu d'une longue tunique ; 

28. Assis sur un siege muni d'un marchepied et bien couvert d'etoffes de coton 
de diverses especes, sur lequel il n'est monte qu'apres avoir lave ses pieds et avoir 
releve l'eciat de son visage et de sa tete, en les frottant de substances onctueuses. 

29. Apres qu'il s'est assis de cette maniere sur Ie siege de la loi, et quand tous 
les etres qui se sont rassembIes autour de lui sont parfaitement attentifs, qu'il fasse 
entendre des discours nombreux et varies aux Religieux et aux. Religieuses, 

30. Aux fideIes des deux sexes, aux rois et aux fils des rois; que ce sage tienne 
toujours un langage agreable, exempt de tout sentiment de jalousie, relatif aux sujets 
les plus divers. 

31. Si alon ses auditeurs lui adressEmt des questions, qu'il continue d'exposer 
f. 152 b. regulierement Ie sujet commence; mais qu'ill'expose de telle fa90n, qu'apres I'avoir 

entendu, ses auditeurs aient atteint retat de Buddha. 

32. Inaccessible it l'indolence, Ie sage ne con«;oit pas meme l'idee de la douleur; 
et chassant loin de lui la tristesse, il fait comprendre a I'assemblee reunie la force 
de la charite. 

33. Nuit et jour il expose la loi excellente, a l'aide de myriades de kOlis d'exem
pies; il parle devant l'assemblee et la comble de joie, et jamais it ne lui demande 
rien. 

34. Nourriture, aliments, riz, boissons, etoffes, lits, sieges, vetements, medi
caments pour les malades, rien de tout cela n' occupe sa pensee, et il ne fait rien 
connaitre a l'assembMe [du besoin qu'it en peut avoir]. 

35. Au contraire, son esprit eclaire est toujours occupe de cette reflexion : 
II Puisse-je devenir Buddha! Puissent ces ctres Ie devenir aussi! Qui, en faisant en
II tendre la loi au monde dans son interet, je possede tous les moyens de m'assurer 
II Ie bonheur. ») 

36. Le Religieux qui, lorsque je serai entre dans Ie NirvaJ.la, prechera ainsi, sans 
aucun sentiment de jalousie, n'eprouvera jamais ni douleur, ni desastre, ni cha
grin. ni desespoir. 

37. Jamais personne ne lui causera d'ef&oi; personne ne Ie frappera, ni ne lui 
dira d'injures; jamais il ne sera chasse d'aucun lieu; d'ailleurs, il sera fermement 
etabli dans la force de la patience. 

f. 153 a. 38. Assis dans une situation commode. assis comme je viens de vous Ie dire, 

_ Digit~ed ~Y G90---.8 ... I_e __ _ 



CHAPITRE XIII. 173 

ce sage possede plusieurs centaines de kolis de qualites; il faudrait plus que des 
centaines de Kalpas pour en faire l'enumeration., 

Encore autre chose, ~ Maiidju~ri: Ie B~dhisattva Mahasattva qui, lorsque 
Ie TathAgata est entre dans Ie NirvAl)a complet, a la fin des temps, quand 
a peri la honne loi, Ie B~dhisattva, dis-je, qui expose ce Sutra, n'est ni 
envieux, ni fourhe, ni trompeur. II ne dit pas d'injures aux autres person
nages qui sont entres dans Ie vehicule des Bodhisattvas; il ne les blAme 
pas, il De les deprime pas. II ne reproche pas leur mauvaise conduite aux 
autres Reiigieux et fideles des deux sexes, ni aux per80nnages qui sont en
tres dans Ie vehicule des Praty~kahuddhas, ou dans celui des Bodhisattvas. 
It De leur dit pas: Vous ~tes hi en eloignes, 0 fils de famille ,de l' etat supr~me 
de Buddha parfaitement accompli; vous ne vous y montrez pas arrives; livres 
comme VollS r~tes a une excessive Iegerete, vous n'etes pas capahles d'ac
querir la connaissance complete de la science du TathAgata. II n'emploie 
pas ce langage pour reprocher ses fautes a celui, quel qu'iI soit, qui est entre 
dans Ie vehicule des Bodhisattvas. II ne prend pas plaisir aux discussions sur 
la loi, il ne fait pas de la loi un ohjet de dispute. A regard de tous les etres, 
il n'ahandonne pas la force de la charite; a regard de tous les TathAgatas, 
il se les represente comme des peres; a regard de tous les Bodhisattvas, il t'. 153 b. 

se les represente comme· des maitres. Tous les Bodhisattvas MahAsattvas qui 
sertrouvent dans Ie monde, dansles dix points de l'espace, il ne cesse de les 
honorer de ses attentions et de ses respects. Quand il enseigne la loi, il 
n'enseigne ni plus ni moins que la loi, n'oheissant qu'a l'attachement impar-
tial qu'il a pour elle; et lorsqu'il est occupe a en faire l'exposition, if n'ac-
corde pas a qui que ce so it une preuve de hienveillance plus grande qu'it 
un autre, fut-ce meme par attachement pour la loi. 

Telle est, ~ Maiidju~ri, la troisieme condition dont est doue Ie Bodhi
sattva MahAsattva qui, Iorsque Ie TathAgata est entre dans Ie NirvAl)a com
plet, a la fin des temps, quand a peri Ia honne loi, expliquant cette expo
sition de la loi, et montrant quels sont les contacts agreahles, vit dans ces 
contacts, et explique, sans ~tre en hutte a la violence, cette exposition de la 
loi. Et il aura ·des compagnons dans ces assemhIees de Ia loi, et il lui naitra 
des auditeurs de la loi qui ecouteront l' exposition qu'il en fera, qui y auront 
£oi, qui la comprendront, la saisiront, la rep~teront, la penetreront, l'ecri-
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ront, la feront ecrire, et qui, apres l'avoir ecrite et reduite en un vohune, 
f. 154 u. l'honoreront, fa respecteront, la venereront et l'adoreront. 

Voila ce que dit Bhagavat; .et apres avoir ainsi parle, Sugata Ie Precep-
teur dit en outre ce qui suit: . 

39. Que ~e sage, interprete de la loi, qui d~sire expliquer ce Sutra, renonce 
d'une maniere ahsolue au mensonge, a l'orgueil et a la m~disance, et ne cont,;oive 
jamais aucun sentiment d' envie. 

40. Qu'il ne prononce jamais sur qui que ce soit des paroles de blame; qu'il 
n'eleve jamais de discussion sur If's opinions heterodoxes; qu'll ne dise jamais a 
ceux qui persistent dans une mauvaise conduite : Vous n' obtiendrez pas cett.e science 
superieure. 

41. Ce r.Js de Sugata est toujours dom et aimahIe, toujours patient; pendant 
qu'il explique la loi a plusieurs reprises, il n'cprouve jamais' le sentiment de la 
douleur. 

42. Les BOdhisattvas, pleins de compassion pour les etres, qui existent dans lea 
dix points de l' espace, sont tous, [se dit-il,) mes prceepteurs; et alora cet bomme 
sage leur temoigne Ie respect qu'on doit a un Guru. 

43. Se rappel ant les Buddhas qui sont les Meilleurs des hommes, il considere 
sans cesse les Djinas comme des peres; et renon~nt a toute idee d'orgueil. iI est 
alors a l'ahri de tout desastre. 

44. Le sage qui a entendu une loi de cette espece, doit alors I'observer fideIe
ment; parfaitement recueill~ pour obtenir une position commode, il est 8Urement 
garde par des millions de creatures. 

Encore autre chose, 0 Maiidju~ri: Ie Bodhisattva MahAsattva qui, lorsque 
Ie TathAgata est entre dans Ie Nird.Qa complet, a la fin des temps, quand 

f. 151. b. a peri la bonne loi, quand la bonne loi est meprisee, desire pc>sseder 
cette exposition de la ioi, doit vivre bien loin des maitres de maison et 
des mendiants, il doit vivre avec eux selon la charita; il doit eprouver de 
l'affection pour tous les ~tres qui sont arrives a l'etat de Buddha. n doit 
faire les reRexions 8uivantes : Certes, ils ont une intelligenee bien perver. 
tie, les ~tres qui n'entendent pas, qui ne connais8ent pas, qui ne C()m~ 
prennent pas Ie sens du langage enigmatique du TathAgata. ce resultat de 
son habilete dans l' emploi des moyens dont il dispo$e, qui ne s' en infonnent 
pas, qui n'yajoutent pas foi, qui n'y ont pas confiance; que dirai .. je de 
pIus~ ces ~tres ne comprennent ·ni ne oonnaissent cette exposition de laloi. 

Digitized by Google 



CHAPITRE XIII. 175 

Mais moi, lea oonduisant a l' etat 8Upreme de Buddha parfaitement accom
pli, je vail, par la force de mes facultes sumaturelles, faire que chacun 
d'eux, dans Ja position OU il 8e trouve, [me] donne son assentiment, croie, 
comprenne, et arrive a une parfaite maturite. . 

Telle est, ~ Maiidju~rl, la quatrieme condition dont elt doue Ie BOdhi
.attn Yahlsattva qui, lorsque Ie TathAgata est entre dans Ie NirvAJ].8. com
plet, expli.que cette exposition de Ja loi, et cette condition Ie met a l'ahri 
de tout desutre. II est l'objet des honneurs, des respects, des adorations 
et du culoo des Religieux et des fideIes des deux sexes, des rois, des fils des 
rois, des mi.D.iJtres des rois, de leurs grands conseillers, des maitres de mai. f. 155 II. 

80n. de. Brihmanes, des habitants des provinces et des villages. Les Divi-
nites qui traversent Ie ciel Be mettent avec foi a sa suite pour entendre fa 
loi; et les fils des Devas seront laos 'cesse attaches a ses pas pour Ie proteger; 
soit qu'il aille dans un village, soit qu'if entre dans un VihAra, ils l'ahorde-
root a1in de l'interroger la nuit et Ie jour sur la loi, et ils &eront satisfaits 
et auront l' esprit ravi d' entendre de lui la prediction de leurs destinees fu-
wes. Pour.quoi cela? C'est que cette" exposition de la loi, 0 Maiidju~ri, a 
ete baoie par tous les Buddhas; elle I'a etc [et Ie sera] perpetuellement, 
o MaDdj~r1. par les Tatblgatas, venerahles, etc., passes, presents et futurs. 
II est difficile a obtenir, 0 Maiidju~ri, [meme pour celui qui hahite] dans 
heaucoup d'univers, Ie son, Ie bruit ou l'echo de cctte exposition de la loi. 

C.' est, 0 M.aiidju~ri, comme s'iJ y avait un roi Balatchakravartin qui au
rait, par sa force, conquis son royaume. Qu'a cause de cela, des rois ses 
adversaires. 8eS ennemis, des rois opposes, viennent a entrer en discussion 
et en guelTe avec lui. Que ce monarque Balatchakravartin ait des 80ldats 
de diverses especes. et qu'avec ces soldatsil comhatte ses ennemis; qu'en
suite ce monarqu.e voyant comhattre ses soldats, soit satisfait de leur cou-
rage; qu'il en ait l'Ame ravie, et que, dans son contentement, il donne f. 155 b. 

egaIemeot a tOllS Bel soldats des presents de diverses especes, par exemple 
un vill~ge 01114. ten-es d'un village, \lne ville ou les terres d'une ville. 
des vetementa at des coiffures, des ornements pour les mains, pour les 
pieds. poUl' Ie col, pour les oreilles, des parures d'or, des guirlandes, des 
GQUiers, d~"moonaies d'or, de l'or brut, de l'argent, des joyaux, des perles, 
du lapi&-wu, des conques, du cri$tal; du corail, des elephants, des che-
vaux, d~. CbPfS, des pi.eloD~, des esclaves des deux sexes, des chariots, des 
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litieres. Mais il ne donne a personne Ie joyau qui decore son diademe. 
Pourquoi cela? C' est que ce joyau ne se place que sur Ia t~te d'un roi; si 
un roi, 0 Maiidju«;rl, venait a Ie donner, l'armee tout entiere du roi, 
composee de quatre corps de troupes, serait frappee d' etonnement et de sur
prise. De la m~me maniere, 6 Maiidju«;ri, Ie TathAgata aussi, venerable, etc., 
qui est Ie maitre de la Ioi, Ie roi de la loi, exerce avec justice l'empire de 
la loi dans les trois mondes qu'il a soumis par Ia vigueur de son bras, par 
la vigueur de sa vertu. MAra Ie pecheur vient alors attaquer les trois 
mondes soumis au roi. Alors Ies Aryas, qui sont les soldats du Tathagata, 
combattent contre Mara. Alors, 0 Maiidju«;ri, Ie Tathigata, venerable, etc. t 
ce roi de la loi, ce maitre de Ia loi, voyant ces Aryas, ses soldats, leur 
expose divers Slltras par centaines, pour rejouir les quatre assembIees; il 
leur donne la ville du Nirval}a, Ia grande ville de la loi; il les s.eduit avec 
Ie NirvAl}a; mais il ne leur fait pas une exposition de la loi comme celie 
que j'expose en ce moment. Tout de meme, 6 Maiidju«;ri, que ce roi Bala
tchakravartin t surpris du grand courage de ses soldats qui combattent, leur 
distribue ensuite egalement tout ce qu'il posse de , tout jusqu'au joyau m~me 
qui decore son diademe, gimerosite qui est pour tout Ie monde un objet 
d'etonnement, un fait a peine croyable; et de meme, 0 Maiidju«;ri, que ce 
joyau etait pour leroi un bien qu'il a garde longtemps, qui ne quittait pas 
son front; de meme Ie TathAgata aussi, venerable, etc., ce grand roi de la 
loi t qui exerce avec justice l' empire de la loi dans les trois mondes, quand il 
voit des (:rAvakas et des B6dhisattvas combattre contre Ie MAra des con
ceptions, contre Ie MAra de la corruption [ du mal), q~and il voit que ses 
soldats en combattant ont, par leur grand courage, detruit I'affection, la 
haine et l'erreur, qu'ils sont sortis des trois mondes, et ont aneanti tous les 
MAras; alors Ie TathAgata aussi, venerable, etc., plein de· contentement, 
fait egalement pour ces Aryas, qui sont ses soldats, cette exposition de la 
loi, avec laquelle Ie monde entier do it elre en desaccord, a laquelle il ne 
doit pas croire, qui n'a jamais ete precbee ni expliquee auparavant. Le Ta
thAgata donne a tous les C;rAvakas la possession de I'omniscience, laquelle 
ressemble au grand joyau qui decore Ie diademe d'un roi. C'est la, 0 Maii-

0" dju~ri, Ie supreme enseignement des TathAgatas; c'est la Ia derniere expo
·sition de la Ioi des TathAgatas. Entre toutes les expositions de la loi, c'est 
la plus profonde; c'est une exposition avec laquelle Ie monde entier doit 
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~tre en desaccord. De m~me, 0 Maiidju~ri, que Ie roi Balatchakravartin, 
detachant 'de son diademe Ie joyau qu'il a garde pendant longtemps, Ie 
donne Ii ses soldats, de meme Ie Tathagata explique aujourd'hui cette expo
sition de la loi, ce mystere de Ia Ioi qu'il a Iongtemps garde, cette exposi
tion qui est au-dessus de toutes Ies autres, et qui doit Mre connue des 
Tath&gatas. 

Ensuite Bhagavat voulant exposer ce sujet avec plus de developpement, 
pronon~a dans cette occasion les stances suivantes : 

45. Mon1rant sans cesse la force de la charite, constamment pleins de com
passion pour tous les etres, expliquant une loi semhlable a celie que j'expose, les 
Tathagatas ont celebre cet eminent Sutra. 

46. Celui qui enseigne la force de la charite a tous les maitres de maison, aux f. 157 a. 

mendiants, et a ceux qui, a l' epoque de Ia fin des temps, seront des BOdhisattvas, 
se dit : Puissent-ils ne pas mepriser' cette loi apres I'avoir entendue! 

47. Quant a moL lorsqu'apres avoir acquis l'etat de BOdhi, je serai fermement 
etabli d.ans Ie degre de Tatbagata, alors employ ant les moyens convenables, je 
vous comblerai de mes dons, je ferai entendre l'excellent etat de BOdhi. 

48. C'est comme un roi Balatchakravartin, qui distribue a ses soldats des pre
sents varies, et qui, rempli de joie, leur donne de l'or, des elephants, des chevaux, 
des chars, des pietons, des villes, des villages. 

49. Aux uns il donne, dans sa satisfaction, des ornements pour les mains, de 
J'argent, des cordes d'or, des perles, desjoyaux, des conques, du cristal, du corail 
et des esclaves de diverses especes. 

50. Mais quand il est frappe de I'hCroisme incomparable d'un de ses soldats t 

et qu'il reconnait que run d'eux a fait une action merveilleuse, alors deliant Ie 
bandeau qui ceint sa tete, il lui donne Ie joyau qui la decore. 

51. De Ia meme maniere, moi qui suis Ie Buddha, Ie roi de la loi, moi qui ai la 
force de la patience, et qui possede Ie tresor abondant de Ia sagesse, je gouverne 
avec justice ce monde entier, desirant Ie bien, misericordieux et plein de com
passion. 

52. Et voyant tous les etres qui combattent, je leur expose des milliers de kotis 
de Sutras, quand je reconnais l'hCroisme de ceU1: qui,doues d'une purete par
faite, triomphent en ce monde de la corruption [du mal]. 

53. Alors Ie roi de la loi, Ie grand medecin, expliquant des centaines de milliers 
d'expositions, quand il reconnait que les etres sont pleins de force et de science, f. J 57 b. 

leur montre ce Sutra qui est semblable au joyau d'uo diademe. 
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54. C'est Ie SUtra que j'expose Ie dernier au mande. oe Sutn qui est Ie plus 
eminent de tous, que j'ai garde pour moi, et que je n'ai jamais expose; je vais 
aujourd'hui Ie faire entendre; ecoutez-Ie tous. 

55. Void les quatre especes de merites que devront rechercher, dans Ie temps 
ou je serai entre dans Ie NirvaQa complet, cem qui desirent l'excellent et supreme 
etat de Bodhi, et ceux qui remplissent mon rOle. 

56. Le sage ne connait ni Ie chagrin, ni la misere, ni l'alteration de la couleur 
natw'elle de son corps, ni la maladiei la teinte de sa peau n'est pas noire, et il n'ha
bite pas dans une ville miserable. , 

57. Ce grand Richi, dont l'aspect est constamment agreable a voir, est digne 
du culte qu'on doit a un Tathagata i de jeunes fils des Devas sont sans cesse oc
cupes a Ie servir. 

58. Son corps est inattaquable au glaive, au poison, au haton et aux pierres i 
la bouche de celui qui, en ce monde, lui dit des injures, se ferme et devient 
muette. 

59. D est en ce monde rami des creatu~s, il parcourt la terre dont il est la 
lumiere, en dissipant les tenebres de plusieurs milliers d' etres, celui qui possMe 
ce Sutra, pendant Ie temps que je suis entre dans Ie Nirval)a complet. 

60. D voit pendant son sommeil des formes de Buddha, des Religieux et des 
Religieuses i illes voit assis sur un trone, expliquant la loi dont il existe de nom
breuses especes. 

f 158 a. 61. n voit en songe des Devas, des Yakchas, des Asuras et des Nagas de diverses 
especes. en nombre egal a celui des sables du Gange, qui tiennent les mains jointes 
en signe de respect, et ilieur expose a tous la loi excellente. 

62. n voit en songe Ie Tatbagata enseignant la loi a de nombreux kotis de crea
tures, qui lance de son corps des milliers de rayons, dont la voix est agreahle, et 
dont la couleur est semblable a celle de for. 

63. Et les etres sont la, les mains jointes en signe de respect, celebrant Ie Soli
taire, qui est Ie Meilleur des hommes; et Ie Djina, ce grand medecin, preche la 
loi excellente aux quatre assembIees. 

64. Ce sage est satisfait del'entendre, et, rempli de joie, il lui rend un culte; 
et il obtient en songe les formules magiques, apres avoir rapidement touche Ii 
la science qui ne retourne pas en arriere. 

65. Et Ie Chef du monde connaissant ses intentions, lui predit qu'il parviendra 
au rans de heros parmi les hommes : Fils de famille, lui dit-il, tu toucheras ici, 
dllllf un temps Ii venir, a la science eminente et fortunee. 

66. Et la terre que tu habiteras sera immense, et tu auras comme moi quatre 
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assemhlees qui ecouteront la loi vaste et parfaite, en tenant respectueusement 
les mains jointes. 

67. Puis Ie sage se voit lui·meme occupe A' concevoir la loi dans les cavernes 
des montagnes; et quand iI l'a conc;ue, quand il a touche A cette condition, maitre 
alors de la meditation, iI voit Ie Djina. 

68. Et apres avoir vu en songe Ia forme du Djina., dont la couleur est celIe de 
r 01' et qui porte les marques des cent vertus, il entend Ia 10L et apres l'avoir f. I 58 b. 

entendue, iI I' explique A l' assemhIee; ce sont Ia Ies choses qu'iI voit pendant son 
sommeiI. 

69. Apres avoir tout ahandonne en songe, royaume, gynecee, parents, iI sort 
de sa demeure; apres avoir renonce A tous les plaisirs, il se rend au lieu OU se 
trouve l'essence de retat de BOdhi. 

70. LA, assis sur un trone place aupres du tronc d'un arhre, et cherchant A 
ohtenir i'etat de BOdhi, it parvient au hout de .ept jours A la science des Ta
thagatas. 

71. Et quand il a atteint A retat de Bodhi, se relevant alOl'S de sa meditation, 
it fait tourner la roue parfaite, et enseigne la Ioi aux quatre assemhtees, pendant 
d'inconcevahles milliers de kolis de Kalpas. 

72. Apres avoir explique en ce monde Ia Ioi parfaite, apres avoir conduit au 
Nirv8J,.la de nomhreux kolis d'etres vivants, it y entre lui-meme, semhiahle a une 
lampe dont la flamme est eteinte; teUe est la forme SOllS laquelle il se voit en 
songe. 

73. lis sont nombreux, 0 MaIidjuc;ri, ils sont infinis, les avantages que possMe 
constamment celui qui, a la fin des temps, exposera ce Sutra de mon exceUente 
loi, que rai parfaitement expliquee. 
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CHAPITRE XIV. 

A PPARITION DES BODHISATTVAS. 

Ensuite des B~dhisattvas Mahlsattvas, en nombre egal it celui des sables 
f. 159 a. de huit Ganges, faisant partie de ces Bodhisattvas qui etaient venus des autres 

univers, se leverent en eet instant du milieu de l'assembIee. Reunissant leurs 
mains en signe de respect. regardant en face Bhagavat, ils lui parlerent 
ainsi apres l'avoir adore: Si Bhagavat no us y autorise. nous aussi puissions
nous expliquer cette exposition de la loi dans l'univers Saha. lorsque Ie 
TathAgata sera entre dans Ie NirvAI)a complet I Puissions-nous la pr~cher. 
l' adorer, l' ecrire! Puissions-nous consacrer nos efforts it cctte exposition de 
la loi! Que Bhagavat veuille bien nous accorder. it nous aussi, cette expo
sition de la loi I Alors Bhagavat dit it ces Bodhisattvas : A quoi bon, 0 fils 
de famille. vous charger de ce devoir? J' ai ici, dans. cet univers Saha. des 
milliers de Bodhisattvas en nombre egal it celui des sables de soixante Ganges. 
qui servent de cortege it un seul Bodhisattva. Or il y a des milliers de Bo
dhisattvas de cette dcrniere espece. en nombre egal it celui des sables de 
soixante Ganges. ayant chacun pour cortege une suite aussi nombreuse de 
Bodhisattvas qui, lorsque je serai entre dans Ie NirvaI].a complet, it la fin 
des temps, dans la derniere periode, possederont cette exposition de la loi, 

r. 159 b. qui la precheront, qui I'expliqueront. 
A peine cette parole fut-elle prononcee par Bhagavat, que I'univers Saba 

se fendit de tous cotes. se couvrit de fentes, et que du milieu de ces fentes 
apparurent plusieurs centaines de mille de myriades de kotis de Bodhi
sattvas. ayant Ie corps de couleur d' or, doues des trente-deux signes qui 
caracterisent un grand homme. lesquels se trouvant sous cette grande terre. 
au point de I'espace qui est situe dessous. s'ctaient rendus dans I'univers 
Saha; en effet, aussitot qu'ils avaient entendu la parole que venait de 
prononcer Bhagavat. ils etaient sortis du sein de la terre. Chacun de ces 
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Bodhisattvas avait une suite de milliers de Bodhisattvas, en nombre egal a 
celui des sables de soixante Ganges, qui formaient derriere lui une troupe, 
une grande troupe, une troupe dont il etait Ie precepteur. Ces Bodhisattvas 
Mabasattvas, suivis ainsi de ces troupes, de ces grandes troupes, de ces troupes 
dont ils etaient les precepteurs, et dont o~ voyait des centaines de mille de 
myriades de kotis, en ·nombre egal a celui des sables de soixante Ganges, 
etaient sortis tous ensemble des fentes de la terre, pour paraitre dans cet 
univers Saha. A plus forte raison s'y trouvait-il des Bodhisattvas MahAsattvas, 
ayant un cortege de Bodhisattvas en nombre egal a celui des sables de cin-
quante, de quarante, detrente, de vingt, de dix, de cinq, de quatre, de trois, t: 100 a. 

de deux Ganges, d'un Gange, d'une moitie, d'un quart, d'un sixieme, d'un 
dixieme, d'un vingtieme, d'un cinquantieme, d'un centieme, d'un miHieme, 
d'un cent-millieme, d'un dix-millionieme, d'un cent-dix-miHionieme, d'un 
mille-dix-millionieme, d'un cent-mille-dix-millionieme, d'une myriade de 
cent-mille-dix-millioniemes de Gange. A plus forte raison s'y trouvait-il des 
Bodbisattvas MahAsattvas, ayant un cortege de plusieurs centaines de mille f. 100 b. 

de myriades de kotis de Bodhisattvas, d'un koti, de cent mille kotis, de cent 
mille myriades de kotis, de cinq cent mille, de cinq mille, de mille, de cinq 
cents, de quatre cents, de trois cents, de deux cents, de cent, de cinquante, de 
quarante, de trente, de vingt, de dix, de cinq, de quatre, de trois, de deux 
Bodhisattvas, d'un Bodhisattva. A plus forte raison s'y trouvait-il un nomhre 
immense de Bodhisattvas MahAsattvas qui etaient seuls. En un mot, les nom-
hres, Ie cal cui , les comparaisons, les similitudes ne peuvent donner une idee 
de ces Bodhisattvas Mahbattvas, qui sortirent tous ensemble des fentes de la f. J 61 a. 

terre, pour paraitre dans l'univers Saba. Des qu'ils en furent sortis, ils se 
rendirent au lieu on se trouvait ce grand Stupa, fait de substances pre-
cieuses, suspendu dans Ie ciel, au milieu des airs, on Ie Bienheureux Ta-

. tbAgata Prahhutaratna, parvenu au NirvAI}a complet, etait assis sur un trone 
avec l;Akyamuni. Quand ils s'y furent rendus, ces Bodhisattvas, apres avoir 
salue les pieds de ces deux Tathagatas, en les touchant de leur tete, apres 
avoir salue et venere toutes ces formes de TathAgata, creees miraculeuse
ment de son corps par Ie hienheureux TathAgata <;Akyamuni, qui, reunies 
de tous les cotes dans les dix points de l' espace, chacune dans son univers, 
etaient assises sur des trones aupres d'arbres formes de diverses suhstances 
precieuses, apres avoir fait plusieurs fois cent mille tours, en laissant a 
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leur droite ces TathAgatas, venerables, etc., apres les avoir celebres dans 
divers hymnes faits par des BOdhisattvas. ces BOdhisattvas, dis-je, se tinrent 
debout a recart, et reunissant leurs mains en signe de respect, ils adorerent 
Ie bienheureux TathAgata ~A.kyamuni, venerable, etc., et Ie hienheureux 
Tath&gata Prabhutaratna. 

Or, en ce temps-la, cinquante moyens Kalpas s'ecoulerent pendant que les 
f. 16 I b, Bodhisattvas MahAsattvas, qui etaient sortis des fentes de Ja terre, saluaient 

les TathAgatas, et les celebraient dans divers hymnes faits par des BOdhi
sattvas. Et pendant cas cinquante moyens Kalpas, Ie bienheureux ~Akya
muni garda Ie silence, ainsi que les quatre assemblees. Ensuite Bhagavat 
produisit un effet de sa puissance surnaturelle, tel que, par la force de cette 
puissance, les quatre assemhlees crurent, l'apres-midi, que lui sew e..ait 
present, et qu'eU,es virent I'univers Saha emhrassant dans l'espace l'etendue 
de cent mille univers" et rempli de Bodhisattvas. Les quatre Bodhisattvas 
MahAsattvas qui etaient les chefs de cette grande troupe et de cette grande 
masse de Bodhisattvas, savoir : les Bodhisattvas MahAsattvas nommes Vi~i
chlatchAritra, AnantatchAritra, Vi~uddhatchAritra et Supratichthitatchlritra, 
se trouvaient a la tete de cette grande foule et de cette grande masse de 

f. &1 a. BOdhisattvas. Alors ces quatre Bodhisattvas MahAsattvas s'etant places en 
a.vant de cette grande troupe et de cette grande masse de Bodhisattvas, 
reunissant les mains en signe de respect, debout devant Bhagavat, lui par
lerent ainsi : Bhagavat n'a-t-il que peu de peine, peu de maladies? Vit-il 
au milieu de contacts agreables? Sans doute, les creatures qui te sont 
soumises, douees de formeSi agreables, d'une intelligenee parfaite, faciles 8. 
discipliner, faciles a puri&er, ne causeDt pas de douleur a Bhagavat? 

Ensuite ',88 quatre Bodhisattvas MahAsattvas adresserent Ii Bhagavat les 
deux .tauees suivantes : 

1. Est-il heureux Ie Chef du monde, celui qui repand la IUuUere? Es-tu, 0 toi 
qui es sans peche, libre d'ohstacles dans les contacts que tu rencontres? 

2. Puissent les creatures qui te sont soumises, douees de formes agreahles, 
faciles a discipliner, faciles a purifier, ne pas causer de douleur au Chef du monde 
pendant qu'il parle! 

Ensuite, Bhagavat s'adressa ainsi aux quatre BOdhisattvas, qui etaient pla
ces en, tete de cette grande troupe et de cette grande roule de BOdhisattvas : 

Digitized by GoogI_£_ ..... 



CHAPITRE XIV. 183 

II est ainsi, 0 fils de &mille, je me trouve au milieu de contacts agreahles, 
je rencontre peu de peine, et je n'ai que peu de maladies. Ces creatures 
qui me sont soumises, sont douees de formes agreahles, d'une intelligence 
parfaite; eUes sont faeiles a discipliner, faeiles a purifier, et eUes ne me 
causent pas de douleur, quand je m'oeeupe a les purifier. Pourquoi cela? 
C'est que, 0 6.ls de famille, ces creatures qui me sont soumises, ont ete 
jadis purifiees par moi-meme, sous d'anciens Buddhas parfaitement accom-
plis; auui, 0 fils de famille, eUes n'~nt qu'a me voir et qu'a m'entendre I: 16'1 b. 

pour m'accorder leu~ confiance, pour comprendre, pour approfondir la 
science de Buddha. Et eeux qui ont eompIetement rempli les devoirs qui 
leur etaient imposes, soit sur Ie terrain des Auditeurs, so it sur celui des 
B6dbisattvas, sont ici perfectionnes par moi dans la connaissance des lois 
de Buddha, et je leur fais atteindre la verite supreme. 

Alors ees B6dhisattvas Mahasattvas prononcerent en ce moment les stances 
suivantes: 

3. Bien. hien. (, grand heros, nous sommes satisfaits de ce que ces creatures 
sont douees de formes agreahles, de ce qu'eUes sont faciles a discipliner et a 
purifier; 

4. Et de ce qu'eUes ecoutent, 0 Guide [des hommes], cette science profonde 
que tu leur enseignes, .et de ce que, aprl!s l'avoir ecoutee. eUes y ont l'onfiance et 
la comprennent. 

Cela dit, Bhagavat exprima son assentiment aux quatre Bodhisattvas Ma
h4sattvas qui se trouvaient a la tete de cette grande troupe et de cette 
grande foule de B6dhisattvas, en disant : Bien, bien, 0 fils de famille, vous 
avez raison de feliciter aujourd'hui Bhagavat. 

Or, en ce moment meme, cette reflex ion vint a l'esprit du Bodhisattva 
MahAsattva MAitreya. et des centaines de mille de myriades de kotis de 
BOdhisattvas, en nombre egal a celui des sables de huit Ganges: Nous ~'a
vons pas vu auparavant une aussi grande troupe, une aussi grande foule de 
B6dhisattvas. Nous n'avons pas entendu dire auparavant qu'une pareille 
foule, apres etre sortie des fentes de la terre, se tenant dehout en presence 
de Bhagavat, ait honore, respeete, venere, adore Bhagavat, et ait cause a f. J63 a. 

Bhagavat de la satisfaction. D' ou viennent done ees BOdhisattvas MahAsattvas 
reunis ici? Alors Ie Bodhisattva MahAsattva MAitreya reconnaissant par Illi-
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m~me les doutes et les questions qui se produisaient dans son esprit, et 
comprenant les incertitudes auxquelles etaient livrees ces centaines de mille 
de myriades de kOlis de Bodhisattvas, en nombre egal a celui des sables 
de huit Ganges, reunissant en ce moment les mains en signe de respect, 
demanda la cause de ces faits a Bhagavat, en chantant les stances suivantes : 

, 

5 .. Voici plusieurs milliers de myriades de ko\is de BOdhisattvas infinis, tels 
que nous n'en avons pas vu auparavan~; dis-nous, 0 toi qui es Ie meilleur des 
hommes, 

6. D'ou et comment viennent ces personnages doues d'une grande puissance 
surnaturelle, et d'ou ils sont arrives ici avec lea grandes formes de leur corps. 

7. Tous sont pleins de fermete; tous sont des grands Richis doues de memoire; 
leur exterieur est agreable; d' ou donc viennent-ils ici ~ 

8. Chacun de ces sages Bodhisattvas, 0 roi du monde, a une immense suite, 
une suite aussi nomhreuse que les sables du Gange. 

9. La suite de chacun de ces glorieux Bodhisattvas est egrue au nombre des 
grains de sable contenus dans soixante Ganges complets; tous sont arrives it 
l'etat de Buddha. 

10. Oui, Ie nombre de grains de sable contenus dans soixante Ganges, ex
f. 163 b. prime Ie nombre de ces heros, de ces Protecteurs, suivis chacun de leur assemblee. 

11. Bien plus nombreux encore sont les autres sages qui, accompagnes de leur 
innombrable suite, sont comme les sables de cinquante, de quarante ou de trente 
(;anges, 

.12. Comme les sables de vingt Ganges, avec leur suite entiere; et bien plus 
n9mbreux encore sont ces fils de Buddha, ces protecteurs, 

13. Qui ont chacun une suite egale aux grains de sable contenus dans dix, dans 
cinq Ganges; d'ou vient donc, 0 Guide [des hommes], cette assembIee qui se 
trouve reunie aujourd'hui ~ 

14. D'autres ont chacun une suite de Maitres, unis ensemble par les liens de 
ia confraternite, suite egale aux sables contenus dans quatre, dans trois, dans 
deux Ganges. . 

15. n y en a d'autres bien plus nombreux encore, et dont aucun calcul ne 
pourrait atteindre Ie terme, dut-il durer des milliers de ko\is de Kalpas. 

16. n y a d'autres suites de ces heros, de ces Bodhisattvas protecteurs qui 
egalent les sables contenus dans un demi-Gange, dans un tiers de Gange. dans un 
dixieme, dans un vingtieme de Gange. 

17. On en voit de plus nombreux encore. et dont il n' existe pas de calcul; 
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il serait impossible d'en faire Ie compte, dlit-on y employer des centaines de kops 
de Kalpas. 

18. n en existe de hien plus nomhreux encore, avec leurs corteges sans. flit; 
ils ont a leur suite dix millions, dix millions et encore dix millions, et aussi cinq 
millions de personnages. 

19. On voit un hien plus grand nomhre encore de ces grands Richis, un nomhre 
depassant tout calcul; ces Bodhisattvas, doues d'une grande sagesse, se tiennent 
tous dehout dans I'attitude du respect. 

20. Leur cortege est de mille, de cent, de· cinquante perSonnes; ces BO
dhisattvas ne sauraient etre comptes, dlit-on y passer des centaines de kops de 
Kalpas. 

21. Le cortege de quelques-uns de ces heros est de vingt, de dix, de cinq, de 
quatre, de trois, de deux: personnes, et ces heros depassent tout calcul. f. 164 a. 

22. Ceux, enlin, qui marchent seuls, ceux qui, seuls, trouvent la quietude, et 
que je vois tollS rassemhIes ici aujourd'hui, sont au-dessus de tout calcul. 

23. Qnand meme un homme passerait ales enumerer des Kalpas en nomhre 
egal a celui des sables du Gange, en tenant a la main une haguette [ a compter], 
il n'en POUITait atteindre Ie terme. 

24. QueUe est l'origine de ces heros, de ces BOdhisattvas, tollS magnanimes. 
protecteurs et pleins d'energie? 

25. Par qui Ja loi leur a-t-eUe ete enseignee? Par qui ont-ils ete etahlis dans la 
science de Buddha? Quel est celui dont ils accueillent la loi? De qui possedent-ils 
l'enseignement? 

26. Ces sages, doues d'une grande prudence et de facultes .tlrDatureUes, sont 
sortis de la terre, apres l'avoir ouverte entierement et dans la direction des quatre 
cOtes de I'horizon. 

27. Ce monde tout entier, 0 Solitaire, est crevasse de tous cotes, par la sortie 
de ces intrepides Bodhisattvas. 

28. Non, jamais nons n'avons vu anparavant de tels personnages; dis-nous, 0 
Guide des mondes, Ie nom de cette terre. 

29. Nons nollS sommes trouves, a plnsieurs reprises, dans les dix points de 
l'espace, et jamais nous n'y avons vu ces Bodhisattvas. 

30. Nous ne t'avons jamais vu un seul fils; ceux-ci viennent de nons apparaitre 
suhitement : expose-nous leur histoire, 0 Solitaire. 

31. Des centaines, des milliers, des myriades de Bodhisattvas, tollS pleins de 
curiosite, regardent Ie Meilleur des hommes. t: 164 b. 

32. 0 grand heros, etre incomparable, toi qui es atl'ranchi de I'accumulation 
24 
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[des elements constitutifs de l'existence], explique-nous d'ou viennent ces heros, 
ces Bodhisattvas intrepides. 

Dans ce moment, les TathAgatas, venerables, etc. qui, miraculeusement 
crees par Ie bienheureux TathAgata {:Akyamuni, etaient arrives de cent 
mille myriades de kotis d'autres univers; qui, dans ces univers, enseignaient 
la loi aux creatures; qui, en presence du bienheureux TatbAgata <;Ak.ya
muni, venerable, etc., etaient venus de tous cotes, des dix points de 
l'espace, s'asseoir, les jambes croisees, sur des trones de diamant, aupres 
d'arbres faits de substances precieuses; puis ceux qui faisaient cortege a 
chacun de ces TatbAgatas, tous, a la vue de cette grande troupe et de cette 
grande foule de Bodhisattvas, sortant de tOllS cotes des fentes de la terre, 
et se' tenant suspendus dans l' clement de I' ether, furent frappes d' eton
nement et de surprise, et parlerent ainsi chacun a son TathAgata. D'ou 
vienn~nt, 0 Bienheureux, ces Bodhisattvas MahAsattvas, en nombre immense, 
incommensurable? Ainsi interroges, ces TatbAgatas, venerables, etc.,repon
dirent ainsi chacun a ceux qui les suivaient : Approchez un instant, 0 fils 
de familIe; Ie Bodhisattva Mahbattva MAitreya, qui vient d'apprendre de 

f. 165 a. la bouche du bienheureux <;Akyamuni qu'il doit parvenir apres lui a l' etat 
supreme de Buddha parfaitement accompli, a demande au bienheureux 
TathAgata {:akyamuni, venerable, etc., la cause de ce qui vous frappe. 
Le bienheureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., va la lui exp~iquer. 
Vous pouvez donc entendre aussi. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi it MAitreya: Bien, bien, 0 toi qui es 
invincible I C' est une noble circonstance, 0 toi qui es invincible, que celIe 
sur laquelle tu m'inteIToges. Puis Bhagavat s'adressa ainsi a la foule tout 
enticre des Bodhisattvas: Soyez tous recueillis, 0 fils de famille; soyez tous 
parfaitement immobiles et fermes dans votre position. Le Tatbagata, vene
rabie, etc., 0 fils de familIe, explique maintenant a la foule tout entiere 
des Bodhisattvas la vue de la science du TathAgata; il explique la preemi
nence, les reuvres, les voluptes, la puissance, l'heroisme du TathAgata. 

Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances suivantes: 

33. Soyez recueillis, 0 frls de famille, je vais parler, et toutes mes paroles seront 
veridiques; defendez-vous ici du decouragement, (, sages: la science des Tathagatas 
est inconcevahle. 
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34. Soyez tous pleins defermete et de memoire; reslez taus dans un parfait 
recueillement; il vous faut aujourd'hui entendre une loi dont vous n'avez pas oui 
parler. auparavant, une loi qui fait l'etonnement des Tathagatas. 

35. Qu'aucun de vous ne cont;Oive de doute; car c'est moi-meme qui vous f. 165 b. 

donne la plus ferme assurance; je suis Ie Guide [des hommes] qui ne parle pas 
contre la verite, el ma science est incalculable. 

36. Le Sugata connait les lois profondes, superieures au raisonnement et dont 
il n'existe pas de mesure; ce sont ces lois que je vais vous exposer; ecoutez. queUes 
elles sont et comment elles sont. 

Ensuite Bhagavat, apres avoir prononce ces stances, s'adressa ainsi en ce 
moment au Bodhisattva MahAsattva MAitr~ya. Je vais te parler, 0 toi qui 
es invincible, je vais t'instruire. Qui, ces Bodhisattvas MahAsattvas, 0 toi 
qui es invincible, en nombre immense, incommensurable, inconcevahle, 
incomparable, incalculable, qui n' ont pas ete vus par vous auparavant, 
qui sont sortis des fentes de la terre pour paraitre ici, tous ces Bodhi
sattvas MahAsattvas, dis-je, 0 toi qui es invincible, apres que, dans cet 
univers, j'ai eu atteint a 1'efat supr~me de Buddha parfaitement accompli, 
ont re~u de moi cet etat; ils y ont cte perfectionncs; ils en ont rer;u de la 
joie; ils y ont ete transformcs. Ces fils de famille ont ete par moi muris, 
etablis, introduits, confirmcs, instruits, perfectionnes dans cet etat de Bo
dhisattva. Ces Bodhisattvas Mahasattvas, 0 toi qui es invincible, habitent, 
dans cet univers Saha, l'enceinte de l'eiement de l'ether, situee au-dessous 
de nous. Qccupes a comprendre a fond avec leur intelligence, I'objet de f. \66 a. 

leur lecture et les preceptes qu'ils re"oivent, ces fils de famille n'aiment 
pas les lieux OU se presse la foule; ils aiment ceux OU on n'en rencontre 
pas; ils ne se debarrassent pas de leur fardeau; ils deploient leur energie. 
Ces fils de famille, 0 toi qui es invincible, se plaisent dans la distinction; 
ils sont passionnes pour la distinction. Ces fils de famille ne demandent 
1'appui ni des hommes ni des Devas; ils aiment une vie cloignee du monde; 

ils sont passionnes pour les plaisirs de la loi; ils s'appliquent a la science 
de Buddha. 

Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances suivantes : 

37. Ces BOdhisattvas incommensurables, inconcevables, dont il n'existe pas de 
mesure, possMent les facuites surnaturelles, la sagesse, l'instruction, et ils se sont 
exerces t\ la science pendant de nombreux kcWs de Kalpas. 

:.14. 
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38. Tous ont ete mUris par moi pour l'etat de Buddha, et ils habitent dans la 
teITe qui m'appartient; oui, tous ont ete mUris par moi, et tous ces Bodhisattvas 
sont mes fils. 

39. Tous recherchent les deserts et les lieux purs; ils e~itent sans cesse les lieux 
ou se rencontre, la fowe et its vivent dans Ies endroits solitaires, ces sages qui 
sont mes enfants, et qui sont instruits dans la pratique de ma regie excellente. 

40. lis ha»itent dans l'enceinte de l'ether; leur empire s'etend sur les lieux 
places au-dessous de cette terre; 13 ils passent les jours et les nuits dans Ie recueil
iement, occupes a se rendre maitres de l'excellent etat de BOdhi. 

41. Deployant leur energie, tous doues de memoire, se tenant fermes dans fa 
f. 166 b. vigueur de la science qui est incommensurable, ces ctres intrepides exposent la 

loi; tout resplendissants de Iumiere, ils sont mes enfants. 
42. Et tous ont 'ete m-uris ici pour l'excellent etat de BOdhi, depuis que je 

rai ohtenu moi-meme, dans Ia ville de Gaya, aupres d'uo arhre, et que j'ai fait 
tourner la roue eminente de Ia loi. 

43. Exempts de toute faute, ecoutez tous rna parole, et ayez-y roi : oui, c'est 
apres avoir atteint a l'exeellent etat de BOdhi, que tous ont ete muris parmoi pour 
eet etat. 

Ensuite Ie B6dhisattva MahAsattva Maitreya et ees nombreuses centaines 
de mille de myriades de kotis de Bodhisattvas t furent frappes d'etonnement 
et de surprise. Comment se fait-il que, dans l'espace d'un instant, dans un 
si court intervaUe de temps, ces Bodhisattvas, dont Ie nombre est si im
mense, aient ete conduits, aient ete muris par Bhagavat dans l'etat supreme 
de Buddha parfaitement accompli? Alors Ie Bodhisattva Mahasattva Maitreya 
s'adressa ainsi a Bhagavat : Comment, 0 Bhagavat, Ie Tathtlgata qui etait 
Kumara, apres etre sorti de Kapilavastu, la ville des €;il.kyas, et etre parvenu 
a la supreme et intime essence de l' etat de Bodhi, non loin de la ville de 
Gaya, a-t-il obtenu l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli? II y 
a aujourd'hui, 0 Bhagavat t un peu plus de quarante ans, depuis [ que tu es 
sorti de ta maison]. Comment donc Ie Tathagata a-t-il pu, en si peu de 

f. 167 a. temps, remplir les devoirs sans nombre d'un Tathagata, atteindre A la 
preeminence d'un Tathagata, deployer l'heroisme d'un Tathagata? Comment 
a-t-il pu conduire et murir dans r etat supreme de Buddha parfaitement 
accompli, en un si court espace de temps, cette troupe et cette foule de 
Bodhisattvas, troupe et foule dont cent mill~ myriades de kotis de Kalpas 
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ne suffiraient pas pour atteindre Ie terme? Et de ph~s, ce nombre immense 
de Bodhisattvas, 0 Bhagavat, ce nombre incalculable a longtemps rempli les 
devoirs de la vie religieuse; tous ont fait croitre les racines de vertus [ qui 
etaient en eux], sous plusieurs milliers de Buddhas; ils ont ete conduits a 
la perfection pendant plusieurs centaines de mille de Kalpas. 

C'est. 0 Bhagavat. comme s'il y avait un homme jeune. un adolescent avec 
des cheveux noirs, un homme de la premiere jeunesse, Age de vingt-cinq ans; 
que cet homme montre comme ses enfants des centenaires, et qu'il parle 
ainsi : Ces fils de famille sont mes enfants. Qlle ces centenaires parlent ainsi 
a cet homme : Celui-Ia est notre propre p~re. Certes, 0 Bhagavat, Ie dis
cours de cet homme serait difficile a croire, Ie monde y croirait difficile
ment. n en est de m~me, 0 Bhagavat, du Tathagata qui n'est arrive que 
depuis si peu de temps a l' etat supr~me de Buddha parfaitement accompli, 
et de ces Bodhisattvas Mahasattvas si nomhreux, qui ont accompli les de
voirs de la vie religieuse pendant plusieurs centaines de mille de myriades 
de kotis de KaIpas; qui sont depuis si longtemps arrives a la certitude; qui I: 167 b. 

sont habiles a produire et a posseder les cent mille voies qui conduisent a 
la meditation de la science de Buddha; qui ont pratique complCtement les 
grandes connaissances superieures; qui ont rempli compIetement Jes devoirs 
qui conduisent a la science des grandes connaissances superieures; qui sont 
savants dans Ie role de Buddha; qui sont habiles a converser .sur les condi-
tions des TathAgatas; qui sont pour Ie monde un sujet d'etonnement et 
d'admiration; qui ont acquis une grande energie, une grande force et une 
grande puissance. Et Bhagavat leur parle ainsi : C' est par moi que tous ces 
Bodhisattvas .ont ete des Ie commencement conduits. prepares, muris, 
transformes dans ce role de Bodhisattva. C'est depuis que je suis parvenu 
a retat supr~me de Buddha parfaitement accompli, que j'ai execute cet 
acte de force et d'heroisme. Comment, Bhagavat, comment pouvons-nous 
ajouter foi aux paroles du Tathagata, quand il nous dit: • Le Tathagata 
• ne dit rien de contraire a la verite; c' est Ie Tathagata qui sait cela?» 
Oui. Bhagavat, les Bodhisattvas entres dans Ie nouveau vehicule eprouvent 
de l'incertitude. Quand Ie TathAgata sera entre dans Ie Nirval}a complet, 
ceux qui entendront cette exposition de la loi, ne la croiront pas, n'y au-
ront pas foi, ne lui accorderont pas leur confiance. C'est pourquoi,Bha-
gavat, ils seront livres a des idees d'actes qui seront etrangeres a la loi. 
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Explique-nous done ce .fait, 0 Bhagavat, afin que nous n'ayons aucun doute, 
f. 168 u. en ce qui touche cette loi, et que, dans l'avenir, les fils ou filles de famille 

entres dans Ie vehicule des Bodhisattvas, qui viendront it l'entendre, n'e
prouvent pas d'incertitude. 

Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva MAilr~ya adressa, dans cette occasion, 
les stances suivantes it Bhagavat. 

44. Lorsque tu rus venu au monde dans la ville de Kapila, demeure principale 
des <;akyas, tu sortis de ta maison, et tu obtins retat de Bodhi; il n'y a pas de 
cela bien longtemps, 0 Chef du monde. 

45. Et ces gran des troupes de personnages, respectabies, intrepides, qui ont 
rempli leurs devoirs pendant de nombreux k<>tis de Kalpas; qui se sont tenus 
fermes et inebranlables dans la force des facultes surnaturelles; qui ont ete hien 
instruits, et qui ont pcnetre entierement la force de la sagesse; 

46. Qui sont inalterables. comme Ie lotus rest au contact de reau; qui, apres 
avoir fendu la terre, sont arrives aujourd'h~i en ce lieu. et qui sont la les mains 
rCWlies et t exterieur respectueux; en un mot, ces B<>dhisattvas doues de memoire. 
<> Maitre du monde. [que tu dis les] fils et [ tes] disciples. 

47. Comment pourront-ils ajouter foi a l'etonnant langage que tu viens de faire 
entendre ~ Parle pour detruire leur incertitude, et explique-Ieur Ie sens de ce que 
tu as voulu dire. 

48. C'est comme s'il y avait ici un homme jeune, de la premiere jeWlesse, 
ayant les cheveux noirs, qui eut ViJIgt,at;l6 ou plus, et qui en montrant des cen
tenaires, les donnat pour ses fils. 

49. Que ceux-ci soient couverts de rides et aient les cheveux blancs, et qu'ils 
disent: C'est cet homme qui nous a donne l'existence. Certainement, <> Chef du 
monde, on aura it peine a croire que ces vieillards soient les fils de ce jeune homme. 

f. 168 b. 50. De la meme maniere, <> Bhagavat, nous ne comprenons pas comment ces 
nomhreux SOdhisattvas pleins d'intelligence, de memoire et d'intrepidite, qui ont 
etc bien instruits pendant des milliers de kotis de Kalpas; 

51. Qui sont doues de fermete; qui ont la penetration de la sagesse; qui sont 
tous beaux et agt'eables a voir; qui sont intrepides dans la demonstration de la 
loi, qui ont etc loues par Ie Guide du monde. 

52. Nous ne comprenons pas comment, semhlables au vent, ils marchent. 
exempts de toute affection, au travers de l'espace. sans connaitre jamais d'autre 
demeure, ces fils de Sugata qui produisent en eux l' cnergie necessaire pour at
teindre a retat de SOdhi. 
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53. Comment, lorsque Ie Guide du monde sera entr~ dans Ie Nirva.,a compiet, 
poun-a-t-on croire a un pareil recit? Nous qui l'entendons de la bouche du Chef 
du monde, nous ne concevons aucun doute. 

54. Puissent les Bodhisattvas ne pas tomber d~ns la mauvaise voie, en conce
vant des doutes Ii ce sujetl Fais-nous connaitre, 0 Bha&avat, la v~rite. et dis-nolls 
comment ces BOdhisattvas ont ete compMtement muris par toi. 

CHAPITRE XV. 

DUREE DE LA VIE DU TATHAGAT A. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi' it la foule tout entiere des'Bodhisa,tvas ; 
Ayez confiance en moi, () fils ~e famille; croyez au Tathdgata qui prononce 
la parole de verite. Une seconde et une troisieme fois Bhagavat s'adressa 
ainsi aux BOdhisattvas : Ayez confiance en moi, 0 fils de famille, croyez 
au Tathagata qui prononce la parole de verite. Ensuite la foule tout en- r. 169 a. 

tiere des Bodhisattvas, se faisant preceder du Bodhisattva Mahdsattva Mdi-
treya, et r/mnissant les mains en signe de respect, parla ainsi a Bhagavat: 
Que Bhagavat, que Sugata nous expose la cause de ces faits; nous avons 
foi dans la parole de Bhagavat. Une seconde fois la foule tout entiere des 
130dhisattvas parla ainsi it Bhagavat : Que Bhagavat, etc. [ comtne plus haut. ] 
Une troisieme fois la foule tout entiere des Bodhisattvas parla ainsi a Bha
gavat: Que Bhagavat, etc. [comme plus haut. ] 

Alors Bhagavat voyant que la priere des Bodhisattvas etait repetce jus
qu'a trois fois, s'adressa ainsi it ces Bodhisattvas. Ecoutez donc, 0 fils de 
famille, ce pJ:oduit de la force de ma meditation profonde. Le monde, 0 
fils de famille, avec les Devas, les hommes et les Asuras qui Ie composent, 
a la conviction suivante, et se dit: C'est aujourd'hui que Ie bienheureux (:A
kyamuni, apres avoir abandonne la maison des ';Akyas, apres etre parvenu 
it l'intime et supreme essence de l' etat de Bodhi, dans la ville nommee 
Gayd, est arrive a retat supreme de Buddha parfaitement accompli. Et 
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t: 169 b. cependant il ne faut pas considerer Ie fait ainsi; bien au contraire, 0 fils 
de famille, il y a deja plusieurs centaines de mille de myriades de kolis de 
Kalpas, que je suis U'rive a l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 
Soient, par exemple, 0 fils d. famille, les atomes de poussiere dont se com
pose Ia terre de cinquante fois cent mille myriades de kotis de mondes. 
Qu'il naisse un homme qui, prenant un de ces atomes de poussiere, aille 
Ie deposer a l' orient, apres avoir franchi cinquante fois cent mille myriades 
de kolis d'univers incalculables. Que, de cette maniere, cet homme, pen
dant des centaines. de mille de myriades de kolis de Kalpas, enleve de 
tous ces· univers la totalite des atomes de poussiere qu'ils renferment, et 
qu'il se trouve ainsi avoir depose de cettemaniere et pal' cette methode, 
du cote de l'orient, tous ces atomes de poussiere. Que pensez-vous de cela, 
o fils de famille? Est-il possible a queIqu'un d'imaginer, de compter, ou de 
determiner ces univers? Cela dit, Ie Bodhisattva MA.itreya et Ia foule tout 
entiere des Bodhisattvas paria ainsi a Bhagavat : lis sont innombrables, 0 
Bhagavat, ces univers, ils sont incalculables, ils depassent Ie terme auquel 
atteint la pensee. Tous les ';rAvakas et les Pratyekabuddhas eux-memes, 0 
Bhagavat. ne peuvent, avec la science des Aryas, ni s' en faire une idee, ni 
les compter, ni les determiner. Nous-memes, (, Bhagavat, qui sommes des 
Bodhisattvas ~tablis sur Ie terrain de ceux qui ne se detournent pas, nous 
ne pouvons faire de ce sujet I'objet de nos pensees, tant sont innombrables, 
(, Bhagavat, ces univers. 

Cela dit, Bhagavat s'adressa ainsi aces Bodhisattvas Mahbattvas : Je 
vais vous parler, 0 fils de famille, je vais vous instruire. Oui, quelque 

f. 170 a, nombreux que soient ces u"nivers sur lesquels cet homme a depose ces 
atomes de poussiere et ceux sur lesquels il n'en a pas depose, il ne se 
trouve pas, 0 fils de famille, dans toutes ces centaines de mille de myriades .~ 
de kolis d'univers, autant d'atomes de poussiere qu'il y a de centaines de 
mille de myriades de kolis de Kaipas, depuis l'epoque OU je suis parvenu 
a l' etat supreme de Buddha parfaitement accompli. Depuis Ie moment OU 
j'ai commence, 0 fils de famille, a enseigner la loi aux creatures dans cet 
univers Saha, et dans d'autres centaines de mille de myriades de kolis 
d'univers, les TathA.gatas venerabIes, etc., tels que Ie TathA.gata Dipam
kara et d'autres, dont j'ai parle depuis cette epoque, 0 fils de famille, pour 
[faire connaitre] leur ,entree dans Ie NirvA.1}a complet, ces TathA.gatas, 0 
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fils de famille, ont eta miraculeusement produits par moi dans I' exposition 
et l' enseignement de la loi, par l' effet de l'hahilete dans l' emploi des moyens 
dont je dispose. II y a plus, 0 fils de famille, Ie TathAgata, apres avoir 
reconnu les mesures diverses d'energie et de perlection des sens qu'ont pos
sedees les etres qui se sont succede pendant ce temps, prononce en chacun 
[de ces TathAgatas] 80n propre nom, expose en ·chacun d' eux son propre 
NirvaI}a complet, et, de ces diverses manieres, il satisfait les creatures par 
differentes expositions de la loi. Alors, 0 fils de famille, Ie TathAgata parle 
ainsi aux creatures qui ont des inclinations diverses, qui n'ont que peu de 
racines de vertu et qui souffrent de beaucoup de douleurs: Je s.u.is jeune f. 170 b. 

d'Age, 0 Religieux; il n'y a pas longtemps que je suis sorti { de la maison], 
que je suis parvenu it l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 
Mais si Ie TathAgata, 0 fils de famille, depuis si longtemps parveriu it l'etat 
de Buddha parfait, s'exprime ainsi : • II n'y a pas longtemps que je suis par-
• venu it l'etat supreme de Buddha parfait, • c'est uniquement dans Ie dessein 
de conduire les creatures it la maturite et de les convertir; c' est pour cela 
qu'il fait cette exposition de la loi. Toutes ces .expositions de la loi, 0 fils 
de famille, sont faites par Ie TathAgata pour. discipliner les creatures; et les 
paroles, 0 fils de famille, que prononce Ie .TathAgata pour ·discipliner les 
creatures, soit qu'il se designe lui-meme, soit qu'il designe les autres, soit 
qu'iI se mette lui-meme en scene, soit qu'il y mette les autres, en un mot, 
tout ce que dit Ie Tathagata, tout cela et toutes ces expositions de la loi sont 
faites par Ie TathAgata conformement it la verite. Ii n'y a pas la mensonge 
de Ia p~rt du TathAgata. Pourquoi cela? C'est que Ie TathAgata voit la reu-
nion des· trois mondes teUe qu' eUe est; ce monde, [it ses yeux,] n' est pas en-

_ gendre, et il ne meurt pas; il ne disparait pas et il ne nait pas; il ne roule 
. ~ pas dans Ie cercle de la transmigration, et il n' entre pas dans I' aneantissement 

complet; il n'a pas ete, et il n'est pas n'ayant pas ete; il n'est pas existant, et 
il n'est pas non existant; il n'est pas ainsi, et il n'est pas autrement; il n'est 
pas faussement, et il n'est pas reellement; il n'est pas autrement, et il n'est 
pas ainsi; c'est de cette maniere que Ie TathAgata voit la reunion des trois 
mondes: en un mot, il ne la voit pas comme la voient les hommes ordinaires 
etlesignorants. Aussi possede-t-il, de la maniere la plus certaine, les condi- f. 171 Q. 

tions de ce sujet, et aucune n'echappe a son attention. Les paroles quelles 
qu'elles soient que Ie TathAgata prononce sur ce sujet sont toutes vraies et 
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non fausses. Afin de faire. nwtre des racmes de vertu dans les creatures dont 
la conduite et les intentions sont diverses, et qui s'abandonnent i leurs 
conceptions et it leurs raisonnements, il fait diverses ~positions de la loi, 
al'aide de divers sujets. Ce que: Ie TathAgata doit faire, 0 fils de famille, il 
Ie fait. Le TathAgata qui est depuis si longtemps parvenu it l' etat de Buddha 
parfait, a une existence dont Ia duree est incommensurable. Le TathAgata 
qui, n' etant pas entre dans Ie NirvAl}-a complet, subsiste toujours, parle du 
NirvAl}a complet du TathAgata, dans une intention de conversion.Cependant, 
o fils de famille, je n'ai pas encore, memeaujourd'hui, rempli completement 
les anciens devoirs qui m'etaient imposes en tant que Bodhisattva; la duree 
de mon existence n' est meme pas accomplie; bien au contraire, 0 fils de 
famille, aujourd'hui meme il me reste, pour atteindre Ie demier terme de 
mon existence, deux fois autant d.e centaines de mille de myriades de kotis 
de Kalpas que j'en ai dejit vecu. Je n'en annonc.e pas moins, 0 fils de familIe, 
que je vais entrer dans Ie NirvAl}a complet, quoique je ne doive pas yentrer 
encore. Pourquoi cela? C'est que de cette maniere je conduis tous les etres a 

f. 171 b. .Ia maturite. Sije restais trop longtemps dans Ie monde, lesetres qui n'ontpas 
acquis des racines de veriu, qui sont prives de purete, qui sont miserables, 
entraines par leurs desirs aveugles, enveloppes dans les filets des fausses 
doctrines, diraient en voyant sans cesse Ie TathAgata: «Le TathAgata reste 
«dans Ie monde;» et ils s'imagineraient qu'il n'y a lit rien que d'aise a 
rencontrer; iis ne concevraient pas la pensee de quelque chose de difficile it 
obtenir. S'i1s disaient: Nous sommes pres du TathAgata, i1s ne deploieraient 
pas l~ur energie pour sortir de la reunion des trois mondes, et ne conce
vraient pas la pen see que Ie TathAgata est difficile it rencontrer. De lit vient, 
o fils de ~famille, que Ie TathAgata, grAce it son habilete dans l'emploi des 
moyens dont il dispose, prononce ces paroles: C'est une chose difficile it 

ohtenir, 0 Religieux, que l'apparition des TathAgatas. Pourquoi cela? C'est 
qu'it peut se passer plusieurs centaines de mille de myriades de kotis de 
Kalpas sans que les etres voient un TathAgata, comme aussi ils peuvent en 
voir un dans cet espace de temps. De lit vient, 0 fils de famille, que je leur 
dis, apres avoir introduit ce sujet: C'est une chose difficile it ohtenir, 0 

. Religieux, que l'apparition des TathAgatas. Les etres, alors, sachant, par des 
developpements nomhreux, que l'apparition des TathAgatas est une chose 
difficile it rencontrer, concevront des pensees d'etonnement et de chagrin; 
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et De voyant pas Ie 1'athAgata, ils auont soif de lei voir. Ces racines de vertu 
produites par la conception d'une pensee dont Ie TathA-gata est l' objet: 
leW' deviendront pour longtemps une source '6i'avantages, d'utilite et de 
bonheur. Voyant cela, quoique Ie TathAgata n'erttre pas dans Ie NirvAl}a f. 17~ a, 

complet, il annonce aux ~tres son NirvAl}a, en"vertu de la·volonte qu'il a de 
les convertir. C'est la, (, fils de famille, l'exposition de la loi que fait Ie Ta-
thAgata; quand il parle ainsi, il n'y a pas alors mensonge de sa part. 

e'est, (, fils de famille, comme s'il y avait un medecin instruit, habile, 
prudent, tres-expert a calmer toute espece de maladie. Que cet homme 
ait beaucoup d'enfants, dix, vingt, quarante, cinquante, cent, et qu'il soit 
parti pour faire un voyage; que. tons ses enfants viennent a etre malades 
d'un breuvage veneneux ou de poison, qu'ils eprouvent des sensations de 
douleur causees par ce breuvage ou ce poison, et que bnlIes par ce breuvage 
ilB se roulent par terre. Qu'ensuite Ie medecin leur pere revienne de son 
voyage; que tous ses enfants soient souffrants de ee poison ou de cette 
substance ven/meuse; que les uns aient des idees fausses, et les autres 
l' esprit juste. Que tous ces enfants souffrant egalement de ce mal, If la vue 
de leur pere, soient pleins de joie, et lui parlent ainsi : Salut, cher pere, tu 
es heureusement revenu sain et sauf et en bonne sante; delivre-nous done 
de ce breuvage ou de ce poison qui detroit notre corps, et donne-nous la 
vie. Qn'ensuite Ie medecin voyant sesenfants souffrants de ce mal, va incus 
par la douleur, bnlIes, se roulant par terre, apres avoir prepare un grand f. li~ b, 

medicament doue de la couleur, de l'odeur et du gout convenables, et 
I'avoir broye sur une pierre, Ie donne en boisson aces enfants et leurparle 
ainsi: Buvez, mes enfants, cette grande medecine qui a de la couleur, de 
rodeur et du gout; apres avoir bu, mes .eufants, cette grande medecine, 
VOllS serez bien vite delivres de ce poison, vons reviendrez a 1a sante, et 
vons n'aurez plus de mal. Alors que ceuxde ces enfants dont les idees ne 
sont pas fausses, apres avoir vu la couleur de ce medicament, apres en avoir 
Baire I'odeur, et savoure Ie godt, Ie hoivent aussit(,t et qu'ils soient compIe
tement, entierement delivres de leur mal. Mais que ceux de ces enfants dont 
les idees sont fausses, apres avoir saine leur pere, lui parlent ainsi : Salut, 
cher pere, tu es heureusement revenu sain et saur et en bonne sante; donne-
nous la guerison; 'qu'ils prononcent ces paroles, mais qu'ils ne boivent pas 
la IDcdecine qui leur est presentee. Pourquoi cela ~ C' est que par suite de 
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la faussete de leur esprit, la couleur de cette medecine ne "leur plait pas, 
non plus que son odeur ni sa saveur. Qu' ensuite ce medecin fasse cette 
reflexion: Mes enfants que voila ont l'esprit fausse par l'action de ce breuvage 

f. 173 u. ou de ce poison; c' est pourquoi iis ne boivent pas cette medecine, et ne me 
louent pas; si je pouvais, par l'emploi de quelque moyen adroit, faire hoire 
cette medecine aces enfants! Qu'alors Ie medecin desireux de faire boire 
la medecine a ses enfants a l'aide d'un moyen adroit, leur parle ainsi : Je 
suis vieux, (, fils de famille, avance en Age, casse, et la fin de mon temps 
approche; puissiez-vous n' etre pas malheureux, (, mes enfants I puissiez-vous . 
ne pas eprouver de douleur 1 J'ai prepare pour vous cette grande medecine, 
vous pouvez la boire si vous Ie desirez. Que Ie medecin, apres avoir ainsi 
averti ses enfants a l'aide de ce moyen adroit, ~t s'etre. retire dans une 
autre partie du pays, fasse annoncer a ses enfants malades qu'il a fait son 
temps; qu'en ce moment ceux-ci se lamentent extremement, et se livrent am 
plaintes les plus vives: Il est donc mort seul, notre pere, notre protecteur, 
celui qui no us a donne Ie jour, et qui etait plein de compassion pour nous; 
maintenant nous voila sans protecteur. Qu'alors ces enfants se voyant sans 
protecteur, se voyant sans refuge, soient incessamment en proie au chagrin, 
et que, par suite de ce chagrin incessant, leurs idees de fausses qu'elles 
etaient deviennent justes, et que ce medicament qui avait de la couleur, 
de I'odeur et du gout, soit reconnu par eux comme ayant en effet ces qua-

f. 173 ~. lites; qu~ en consequence, ils Ie prennent alors, et que l' ayant pris, iis soient 
delivres de leur mal. Qu'ensuite Ie medecin sachant que ses enfants sont 
delivres de leur mal, se montre de nouveau a eux. Comment comprenez
vous cela, (, fils de famille? Y a-t-il en quoi ~e ce soit mensonge de la part 
de ce medecin a employer ce moyen adroit? Les Bodhisattvas repondirent : 
Non, il n'y a pas mensonge, Bhagavat; il n'y a pas mensonge, Sugata. Bha
gavat reprit: De la meme maniere, 0 fils de famille, il y a un nomhre ,im
mense, incalculable, de centaines de mille de milliers de ko!is de Kalpas, 
que je suis parvenu a l'etat supr~me de Buddha parfaitement accompli; 
mais je developpe de temps en temps, aux yeux des creatures: des moyens 
de cette espece, dont je possede l'emploi hahile, dans Ie dessein de les 
<1onvertir, et il n'y a Ill, de rna part, mensonge en aucune maniere. 

Ensuite Bhagavat voulant exposer ce sujet avec plus de developpement, 
pronon~a, dans cette occasion, les stances suivantes : 
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.. 1. Ds sont inconcevables, ils sont a jam8.is incommensurables, les milliers de 
,kMis de Kalpas qui se sont ecoules depuis que j'ai atteint a l'etat supreme de 
BOdhi et que je ne cesse d'enseigner la loi. 

2. Je convertis de nomhreux BOdhisattvas et je les etablis dans la science de 
Buddha; depws de nomhreux kops de Kalpas, je mUris compIetement des myriades t: 174 a. 

infinies de creatures. 
3. Je designe Ie terrain du NirvaQa et j'expose mes moyens a l'efl'et de disci

plinerles creatures; et cependant je n'entre pas dans Ie NirvaQa au moment on fen 
parle; ici meme j'explique les lois. 

4. Alors je me benis moi-meme, etje benis aussi tous les etres; mais les hommes 
ignorants dont l'intelligenceest faussee, ne me voient pas, meme pendant que je 
suis en t!e monde. 

5. Croyant que moo corps' est entre dans Ie NirvaQa complet, ils rendent des 
hommages varies ames reliques, et ne me voyant pas, ils ont soif de me voir; 
par cemoyen leur intelligence devient droite. 

6. Quand les etres sont droits, doux, hienveillants, et qu'ils meprisent leurs 
corps, alors reunissant une assemhIee de <;.-avakas, je me fais voir sur Ie sommet 
du Gridhraku1a. 

, 7. Et je leur parle ensuite de cette maniere : « Je ne suis pas entre ici, ni en tel 
u temps, dans Ie NirvaQa complet; j'ai fait seulement usage, 0 Religieux, de mon 
«habilete dans l'emploi des moyens, et je reparais a phisi~~s reprises dans Ie 
«( monde des vivants. ». 

8. Honore par d'autr:es creatures, je leur enseigne l'etat supreme de BOdhi qui 
m'appartient; et vous, vous n'ecoutez pas ma voix, a moins d'apprendre que Ie 
Chef du monde est entre dans Ie ~irvaQa complet. 

9. Je vois les etres compIeiement detruits, et cependant je ne leur montre pas 
rna propre forme; mais s'il'~i~e qu'ili 'aspirent a me voir, j'expose la honne loi a 
Cas etres qui en sont alteres. 
. 10. Ma benediction a toujours ete telle que je viens de la dire, depuis un nombre I: 174 b. 

-inco~cevable de milliers de kops de Kalpas, et je ne sors pas d'ici, du sommet du 
Gridhraku1a. pour aller m'asseoir sur des myriades d'autres sieges et d'autres lits. 

II. Lors meme que les etres voient et se figurent que cet univers est emhrase, 
alors meme la terre de Buddha qui m'appartient est remplie d'hommes et de 
Maruts. 

12. Ces etres s'y livrent a des jeux et a des plaisirs varies; ils y possMent des 
ko1is de jardins, de palais et de chars ,divins; cette terre est omee de montagnes 
faites de diamant, et pleine d'arhres couverts de fleurs et de fruits. 
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. 13. Et les Devasfrappent les tambours au-dessus de cette telTe, etils font tomber 
une piuie de fteurs de Mandara; et ils m'en couvrent ainsi que mes ~rivakas et 
les autres sages qui sont alTives ici a l'~tat de Buddha. 

14. C'est ainsi que ma telTe subsiste continuellement, et Ie, autres etres se 
flgurent qu'elle est en proie a l'incendie; its voient cet umvers redoutable livre au 
malheur et rempli de cent especes de miseres. 

15. Et ils restent pendant de nombreux kotis de Kalpas sans entendre jamais Ie 
nom meme de Tathagata ou de loi, sans connaitre une assemhIee telle que la 
mienne; c'est la la recompense de leurs actions coupables. 

16; Mais lorsque ici, dans Ie monde des hommes, il vient a naitre des etres 
doux et bienveillants, a peine sont-Us au. monde, que, grace it leur vertue~ con
duite, ils me voient occupe a expliquer la loi. 

f. 175 a. 17. Et je ne leur parle jamais de cette reuvre sans fin que je continue sans 
relache; c'est pourquoi il y a longtemps que je ne me suis fait voir, et de la vient 
que je leur dis : Les Djinas sont difficiles a rencontrer. 

18. Voila quelle est la force de ma science, cette force eelatante a laquelle il n'y 
a pas de telme; et j'ai atteint a cette longue existence, qui est egale a un nombre 
infini de Kalpas, pour avoir autrefois rempli les devoirs de la vie religieuse. 

19. 0 sages, ne concevez a ce sujet aueun doute; renoncez absolument a toute 
espeee d'ineertitude : la parole que je prononce est veritable; non, jamais ma pa
role n'~st m~nsongere. 

20. De'meme que ce medeein exerce it l'emploi des moyens eonvenables, qui, 
vivant encore, se dirait mort dans l'interet.de ses enfants dont l'esprit serait tourne 
a la contradiction, et de merne que ce serait la un effet de la prudence de ce 
mCdecin, et non une parole mensongere; 

21. De meme moi qui suis Ie pere du monde, l'etre existant par lui-meme, moi 
Ie chef et Ie medecin de toutes les creatures, quand je les trouve disposees it la 
contradiction, egarees par l'elTeur et ignorantes, je leur fais voir mon Nirva~a, 
quoique je n'y sois pas encore entre. 

22. A quoi bon me montrerais-je continuellement aux hommes~ fis sont inere
dules, ignorants, prives de lumicres, indolents, egares par leurs desirs ; leur ivresse 
les fait tomber dans la mauvaise voie. 

23. Ayant reconnu quelle a ete en tout temps leur eonduite, je dis aUI crea
tures: ((Je suisle Tathagata, I) pour les convertir par ce moyen it l'etat de Buddha. 

f. 175 b. et pour les mettre en possession des lois des Buddhas. 
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CHAPITRE XVI., 

PROPORTION DES MERITES. 

Pendant que cette exposition de la duree de la vie du TathAgata etait faite, 
un nomhre immense et incalculable de creatures en retirerent du profit. Alors 
Bhagavat s'adressa ainsi au Bodhisattva MahAsattva MAitreya: Pendant qu'a 
ete donnee, 0 toi qui es invincible, cette indication de la duree de la vie du 
TathAgata, laquelle est une exposition de la loi, des centaines de mille de 
myriades de kOlis de Bodhisattvas en nombre' egal it celui de soixante-huit 
Ganges, ont acquis fa patience surnaturelle dans la loi. Un nomhre cent mille 
fois plus grand d'autresBodhisattvas MahAsattvas, a ohtenu la possession des 
fonnules magiques. D'autres Bodhisattvas MahAsattvas, en nomhre egal Ii 
celui des atomes de mille univers, apres avoir eIitendu cette e1position de la 
loi, ont obtenu Ie pouvoir de n' etre enchaines [par aucun contact l.' D'autres 
BOdhisattvas, en nomhre egal a celui des atomes d'un unive~'!. of:lt ohtenu 
la possession de la formule magique qui fait cent mille fois dix millions de 
tours.D'autres Bodhisattvas MahAsattvas, en nomhre egal.a celui des atomes 
d'un univers forme de trois mille mondes, apres avoir entendu cette exposi- f. Ij6 a. 

tion de la loi, ont fait tourner la roue qui ne revient pas en arriere. D'autres 
BOdhisattvas MahAsattvas, en nombre egal a celui des atomes d'un moyen 
[millier d'] univers, apres avoir entendu cette exposition de la loi, ont fait 
tourner la roue de la loi nommee Celie dont l'eclat est sans tache. D'autres 
Bodhisattvas MahAsattvas, en nombre egal a celui des atomes d'un petit 
(millier d'] univers, apres avoir entendu cette exposition de la loi, ont etc 
destines 8. obtenir, au hout de huit naissances, l'etat supreme de Buddha 
parfaitement accompli. D'autres Bodhisattvas Mahasattvas, en nombre ega! 
a celui des atomes de quatre univers formes de quatre iles, apres avoir 
entendu cette exposition de la loi, ont etc destines 8. ohtenir, au hout 
de quatre naissances, retat supreme de Buddha parfaitement accompli. 
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D'autres Bodhisattvas Mahbattvas, en nombre egal a celui des atomes de 
trois univers formes de quatre iles, apres avoir entendu cette exposition 
de la Ioi, ont ete d"estines a obtenir, au bout de trois naissances, l't~tat su
pr~me de Buddha parfaitement accompli. D'autres Bodhisattvas MahAsattvas, 
en nomhre egal a celui des atomes de deux univers formes de quatre Hes, 
apres avoir entendu cette exposition de Ia loi, ont ete destines a obtenir, au 
bout de deux naissances, l'etat supr~me de Buddha parfaitement accompli. 
D'autres Bodhisattvas MahAsattvas, en nombre egal a celui des atomes d'un 
seul univers forme de quatre Bes, apres avoir entendu cette exposition de 
la loi, ont ete destines a obtenir, au bout d'une naissance, l'etat supr~me de 
Buddha parfaitement accompli. Des Bodhisattvas MahAsattvas, en nombre 
egal a celui des atomes de huit univers formes d'un grand millier de trois 

f. 176 b. mille mondes, apres avoir entendu cette exposition de la loi, ont conttu Ia 
pensee de l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 

A peine Bhagavat eut-il expose aces Bodhisattvas MahAsattvas Ie sujet 
qui renferme la demonstration de la loi, qu'alors du haut de l'atmosphere 
et du ciel il tomba une grande pluie de Heurs de MandArava et de Maha
mandArava. Les cent mille myriades de kotis de Buddhas qui, apres etre 
arrives dans ces cent mille myriades de kotis d'univers, etaient assis sur des 
trones aupres d'arbres de diamant, furent tous couverts de cette pluie. Le 
bienheureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., et Ie bienheureux TathA- " 
gata Prabhutaratna, venerable, etc., qui etait entre dans Ie NirvAl}a complet, 
tous deux assis sur un trone de diamant, en furent compIetement couverts, 
ainsi que la foule tout entiere des Bodhisattvas, avec les quatre assemhlees. 
Des poudres divines de santal et d'Aguru tomberent comme une pluie. On 
entendit, du haut du ciel, retentir dans les airs de grandes timbales qui 
rendaient, sans etre frappees, des sons agreables, doux et profonds; des 
pieces doubles d'etofl'es divines tomberent par centaines et par milliers 

f. J77 u. du haut des airs; des colliers, des guirlandes, des chapelets de perles, des 
joyaux, de grands joyaux et de gros diamants parurent en rair,. suspendus 
a tous les points de l'horizon. Des centaines de mille de vases de diamant 
qui contenaient un encens precieux, s'avancerent d'eux-memes de tous cotes. 
Les Bodhisattvas MahAsattvas soutinrent en l'air, au~essus de chaque Ta
thAgata, des lignes de parasols faits de pierreries, qui s'tHevaient jusqu'au 
ciel de Brahm!; c' est de cette maniere que les Bodhisattvas MahAsattvas 
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80utinrent en l'air au-dessus de ces innombrables centaines de mille de 
myriades de ka!is de Buddhas, ~es lignes de parasols faits de pierreries 
qui s'elevaient jusqu'au ciel de BrahmA. Chacun d'eux ceMbra ces Tathl
gatas en faisant entendre des stances sacrees A la louange des Buddhas. 

Alors Ie Badhisattva MahAsattva MAitr~ya pronon~ dans cette occasion 
les stances suivantes: 

1. Le Tathigata nous a fait entendre une loi merveilleuse, une loi qui n'a ja
mais ete entendue par nous auparavant; il nous a dit quelle est la magnanimite des 
Guides [ du monde] et comhien est infinie la duree de leur existence. 

2. Aussi, apres avoir entendu aujourd'hui cette loi qui leur est donnee de la 
houche du Sugata, des milliers de kops d' etres vivants, qui sont les fils cheris du 
Guide du monde, se sentent epanouis de joie. 

3. Quelques-uns sont etahlis dans i'etat supreme de BOdhi qui ne retourne pas f. 177 b. 

en an1ere; quelques-uns possedent la meilleure des formules magiques; d'autres 
sont fermes dans i'energie du detachement, et d'autres ont la possession de milliers 
de kotis de formules. 

4. Quelques-uns, aussi nombreux que les atomes d'un monde, sont an1ves a 
l'excellente science de Buddha; d'autres sont destines a devenir, a partir de leur 
huitieme existence, des Djinas doues d'une vue infinie. 

5. Apres avoir franchi les uns quatre, les autres trois, les autres deux exis
tences, ceux qui ont entendu cette loi de la houche du Guide [du monde ]1, oh
tiendront retat de BOOhi en voyant la verite. 

6. Quelques-uns, au bout d'une seule existence, an1veront II l'omniscience dans 
la vie suivante; c'est la Ie fruit excellent qu'lls recueilleront de l'attention qu'ils 
auront donnee a ce recit de la vie du Guide [du monde]. 

7. Ds sont aussi innomhrahles, aussi incalculahles que les atomes de poussiere 
que renferment huit mondes, les milliers de kops de creatures qui, apres avoir 
entendu cette loi, ont conc;u la pensee de l' excellent etat de BOdhi. 

8. C'est III l'reuvre que vient d'accomplir Ie grand Richi, quand il a explique 
l'etat de Buddha, eet etat qui n'a ni terme ni mesure, et qui est aussi incommen
surable que l' element de i' ether. 

9. De no~reux milliers de ko!is de fils des D~vas ont fait tomher une pluie de 
Hems de Mandarava; des <turas et des BrahmAs en nomhre ega! a celui des sables 
du Gange, ont quitte des milliers de ko!is de teITes pour se reunir ici. 

10. Repandant des poudres odorantes de hois de santal et d'Aguru, ils par- f. 178 a. 
26 
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courent Ie ciel, semblables a des oiseaux, et ils en couvrent l'Indra des Djinas d'une 
maniere convenable. . 

11. Du haut des airs, des timbales font entendre, sans etre frappees, des sons 
agreables; des milliers de kotis de pieces d'etoffes divines tombent en toumant au
tour des Guides [ des hommes ]. 

12. Des milliers de kotis de vases faits de pierreries et contenant un encens pre
cieux, se rendent ici d'eux-memes ~e tous cotes, aGn d'honorer Ie Protecteur, Ie 
Chef des mondes. 

13. Les sages Bodhisattvas soutiennent d'innombrables myriadcs de kotis de 
parasols, hauts, grands et f~ts de pierreries, qui s'elevent en ligne jusqu'au monde 
de Brahma. 

14. lis dressent au-dessus des Guides [des hommes] des drapeaux et des etendards 
beaux it voir; les fils de Sugata, l' esprit transporte de joie, les louent dans des mil
fiers dc stances. 

15. Voila, 0 Guide [des hommes], les etres merveillcux , eminents, admirables 
et varies que je vois aujourd'hui; toutcs ccs creatures ont ete comblees de joie 
par l'cxposition qui leur a ete faite de Ia duree de la vie [ du Sugata]. 

16. nest vaste Ie sens de la parole des Guidcs [des hommes] , laquelle s'est re
pandue aujourd'hui dans les dix points dc rcspace; des millicl's dc' k<l!is de crca

f. 178 b. tores en sont remplies de joie, et eUes sont douees de vcrtu pour arrivcr a retat 
de Buddha. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi au Bodhisattva MahAsattva Maitreya : Tous 
ceux qui, pendant que se donnait cette indication de Ia duree de l'exis
tence du TathAgata, laque~Ie est une exposition de Ia loi, ont fait preuve 
de confiance, ne fut-ce que par un seul acte de pensee, ou qui y ont ajoutc 
foi, quel immense merite en recueillent-ils, ccs fils ou ces filIes de famille? 
Ecoutc cela, et grave bien dans ton esprit quel immense mcrite ils en re
cueillent. Supposons d'un cote, 0 toi qui es invincible, un fils ou une fille 
de famille qui, desirant ohtenir {'etat supreme de Buddha parfaitemcnt ac
compli, remplirait, pendant huit centaines de mille de myriades de kotis 
de Ka]pas, les devoirs des cinq perfections, c'est-a.-dire, de la perfection 
de l'aumone, de celIe de la moralite, de celle de la patience, de celIe de 
l'encrgie, de celIe de la contemplation, de celle de la sagesse; et d'un amre 

cote, 0 toi qui es -invincible, un fils ou une fille de famille, qui apres avoir 
entendu cette indication de la dliree de la vie du Tathagata, laquelle est 
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une exposition de la loi, ferait preuve de contiance, ne fl1t-ce que par un 
seul acte de pensee, ou qui y ajouterait foi. Eh bien I comparee Ii cette 
dernibre masse de mentes, la pr~miere masse de merites et de vertus ac- f. 179 a. 

quise par l'accomplissement . des cinq perfections pratiquees pendant huit 
centaines de mille de myriades de kotis de Kalpas, n'en egale pas la cen-
tieme partie, ni la millieme, ni la cent-millieme, ni la dix-millionieme, ni 
la dix-trillionieme, ni la quintillionieme; la seconde masse de merites sur-
passe tout nombre, tout calcul, toute comparaison, toute similitude. Un 
fils ou une fiUe de famille, () toi qui es invincible, qui est pourvu d'une 
telle masse de merites, ne peut jamais se detourner de fetat supreme de 
Buddha parfaitement accompli; non, celfl n' est pas possible. 

Ensuite Bhagavat pronon9a dans cette occasion les stances suivantes : 

1 7. Qu'un homme cherchant a obtenir la science de Buddha, laquelle est sans 
egale, fasse vreu en ce monde de pratiquer les cinq perfections; 

18. Qu'il emploie Jmit mille kotis de Kalpas complets a donner, a plusieurs 
reprises, l'aumone aux Buddhas et aux <;ravakas, 

19. A rejouir des myriades de Pratyekabuddhas et de BOdhisattvas, en leur 
donnant de la nourriture, des aliments, du riz, des boissons, des vetements, des 
tits et des sieges; f. I 7!! / •. 

20. Qu'il fasse faire ici, pour ces personnages, des habitations et des Viharas 
de bois de santal, des ermitages agreables avec des lieux de promenade; 

21. Qu'il repande en ce monde des dons varies et de diverses especes, et 
qu'ayant fait de telles aumones pendant des milliers de kotis de Kalpas, il songe 
It l'that de Buddha; 

22. Qu'en vue de la science de Buddha, il observe la regie de la moralite qui 
est pure. qui a ete decrite par tous les Buddhas, qui forme un tout continu, qui 
est louee par les sages; 

23. Que, plein de patience, il soit etabli sur Ie terrain de la moderation; qu'il 
soit plein de constance et de memoire, et qu'il supporte beaucoup d'injures; 

24. Qu'en vue de la science de Buddha, il supporte les dedains des etres arro
gants qui se reposent dans l'orgueil; 

25. Que. toujours attentifa deployer sa force, toujours energique et doue d'une 
. memoire ferme, il reste pendant des milliers de kotis de Kalpas occupe de la meme 

pensee; 
26. Que, dans fa foret on il habite, soit qu'il marche, ou qu'il soit debout, ou 

qu'il se leve, il vive pendant des kotis de Kalpas, etranger au sommeil et a la paresse ; 
26. 
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27. Que, livre It la contemplation, It la grande contemplation, y trouvant son 
plaisir et toujours recueilli. il passe It mMiter huit mille kolis de Kaipas complets; 

28. Que. dans son h~roisme, il demande. par cette m~ditation. I' excellent ~tat 
f. ISo a. de BOdhi. et qu'en disant: «Pu.isse-je obtemr l'omniscience,» il soit parvenu ala 

perfection de la contemplation. 
29. Eh bien! Ie m~rite que pourrait acqu~rir un tel homme, en accom~lissant 

pendant des milliers de kolis de Kalpas les devoirs que je viens de decrire. 
30. Est de beaucoup inferieur au merite sans fin qu'acquiert l'homme ou la 

.femme qui ayant entendu ce recit de la duree de mon existence, y ajouterait 
foi. ne fUt-ce qu'un seul instant. 

31. Celui qui renon~t au doute. It l'inquietude et It l'orgueil, accorderait 
It ce r~cit ne fUt-ce qu'un moment de confiance, doit en recueillir Ie fruit que 
je viens d'indiquer. 

32. Les BOdhisattvas qui. pendant des milliers de Kaipas. ont rempli les devoirs 
qui leur sont impo~s. n'eprouveront aucun sentiment d'effroi en entendant cet 
inconcevable recit de la duree de mon existence. 

33. TIs diront en inclinant la tete: (( Et moi aussi, puisse.je. dans un temps It 
(( venir. etre semblable It ce Buddha! Puiss~-je sauver des kolis de creatures! 
. 311. (( Puisse-je etre comme Ie chef c;.Uyamuni, comme c;.UyasiIii,ha. Ie grand 
((Solitaire! Qu'assis au sein de l'intime essence de i'etat de BOdhi, je fasse entendre 
(( Ie rugissement du lion I 

35. (cEt moi aussi. puisse-je. dans l'avenir. honore par tous les etres et assis 
(( au sein de l'intime essence de i'etat de BOdhi. enseigner ~gaiement que mon 
(c existence a une pareille dur~e ! II 

36. Les hommes dou~s d'une application extreme. qui apres avoir entendu et 
po~d~ cette exposition. comprennent Ie sens . de mOD langage enigmatique. ne 
conc;oivent aucun doute. 

f. ISo b. Encore autre chose, 6 toi qui es invincible. Celui qui apres avoir entendu 
cette indication de la duree de la vie du T~thAgata, laquelle est une expo
sition de la loi, la comprendrait, l'approfondirait et la connaitrait, celui-lil 
recueillerait une masse de merites, plus incommensurable encore que celIe 
[ que je viens d'indiquer], de merites faits pour conduire it la science de 
Buddha; It bien plus forte raison, celui qui entendrait une exposition de 
la loi semblable a ceUe-ci, qui la ferait entendre it d' autres, qui la repeterait, 
qui l'ecrirait, qui la ferait ecrire, qui apres l'avoir renfermee en un volume, 
l'honorerait, Iii venererait, l'adorerait, en lui ofl'rant des fteurs, de l'encens, 
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des parfums, des guirlandes, des substances onctueuses, des poudres odo
rantes, des v~tements, des parasols, des drapeaux, des etendards, des 
lampes alimentees par de l'huile, par du beurre clarifie, par des huiles 
odorantes; celui-IA, dis-je, recueillerait une masse bien plus gnmde encore 
de merites faits pour conduire A la science de Buddha. 

Et quand un fils ou une fille de famille, ~ toi qui es invincible, apres 
avoir entendu cette indication de la duree de la vie du TathAgata, laquelle 
est une exposition de la loi, y donnera sa confiance avec une application 
extr~me, voici A quel signe devra se reconnaitl'e son application. C'est qu'il 
me verra etabli sur la montagne de Gridhrakuta, enseignant la loi, en
toure d'une fowe de B6dhisattvas, servi par une foule de Bodhisattvas, au 
milieu d'une assemhIee de ';rAvuas; qu'il verra cette terre de Buddha que t: .8. a. 

j'habite, c'est-A-dire l'univers Saha, faite de lapis-lazuli, presentant une sur-
face egaie, couverte d'enceintes tracees en forme de damier avec des cordes 
d'or, parsemee d'arbres de diamant; qu'il y verra des B6dhisattvas habitant 
des maisons dont les etages seront eleves. C'est lA, 6 toi qui es invincible, Ie 
signe auquel il faut reconnaitre qu'un fils ou qu'une fiUe de famille donne sa 
confiance avec une application extr~me. n y a plus, 6 toi qui es invincible, 
je dis qu'ils donnent leur confiance avec une application extr~me, les fils 
de famille qui, lorsque Ie TathAgata sera entre dans Ie NirvAl}a complet, 
ayant entendu cette exposition de la loi, ne la mepriseront pas, et bien au 
contraire, en eprouveront de la satisfaction; A bien plus forte raison en dis-
je autant de celui qui la retiendra et la recitera. n porte Ie TathAgata 
dans ses bras, celui qui apres avoir renferme cette exposition de la loi en 
un volume, la transporte dans ses bras. Ce fils ou cette fille de famille, 0 
toi qui es invincible, n'a pas besoin de faire pour moi des Stupas,ni des 
VihAras; iI n'a pas besoin de donner A l'assemhIee des Religieux des medi-
caments destines aux mala des ou des meubles. Pourquoi cela~ C'est que ce 
fils ou cette fiDe de famille, 6 toi qui es invincible, a rendu Ames reliques 
Ie culte que l'on doit aux reliques du Buddha, qu'il a fait des Stupas formes 
des sept substances precieuses, s'elevant jusqu'au ciel de BrahmA, recou- f. 181 b. 

verts d'un parasol proportionne A leur circonference, ornes de bannieres, 
retentissants du bruit des cloches; c' est qu'il a rendu Aces Stupas contenant 
mes reliques, des honneurs de diverses especes, en leur offiant des Deurs, 
de l'encens, des parfums, des guirlandes, des substances onctueuses, des 
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poudres odorantes, des vetements, des parasols, des drapeaux, des eten .. 
dards, des bannieres divines et humaines, en faisant retentir, [pres de ces 
monuments,] Ie bruit agreable et doux des instruments de toute espece, des' 
tambours" des grands tambours, des timbales, des gran des timbales, des 
plaques de cuivre, en executant des danses, des chreurs et des chants de di
verses especes, nombreux et sans fin. En un mot, ces honuuages ont dure 
pendant un nombre immense de centaines de mille de myriades de kotis de 
Kalpas. Celui qui, depuis mon entree dans Ie NirvAl}a complet, a possedc 
cette exposition de la loi, qui l'a recitee, qui I'a ecrite, qui I'a expliquee, 
celui-Ia, 0 toi qui es invincible, m'a construit des Vihilras spacieux, etendus, 
eleves, bdtis de santal rouge, renfermant trente-deux palais, ayant huit etages, 
pouvant servir d'habitation a mille Religieux, embellis de fleurs, de jardins, 
ayant dans leur voisinage un bois pour la promenade, fournis de lits et de 
sieges, remplis de medicaments destines aux malades, de boissons, d'ali
ments et de mets, ornes de toutes sortes de meubles commodes. Ces ctres, 

/: 18:l a. . qu'ils soient en grand nombre, en nombre incommensurable, qu'ils soient 
au nomhre soit de cent, soit de mille, soit de cent mille, soit de dix mil
lions, soit de cent kotis, so it de mille ko\is, soit de mille myriades de kotis, 
doivent etre regardes comme ayant ete presenles devant moi, pour for
mer l'assemblee de mes <;ravakas, et comme ayant ete de ceux dont j'ai 
joui compIetement. Celui qui, apres I'entree du Tathagata dans Ie NirvAl}a 
Gomplet, possedera cette exposition de la loi, qui la recitera, l'enseignera, 
l'ecrira, la fera ecrire, oui, je Ie declare de cette maniere, 0 toi qui es in
vincible, celui-Ia n'aura pas besoin de m'elever des Stupas, qu~nd je serai 
entre dans Ie NirvaJ.la complet, il n'aura pas besoin d'honorer l'assemblCe; a 
bien plus forte raison, 0 toi qui es invincible, Ie fils ou la fiUe de famille 
qui, posseda!lt cette ex.position de la loi, se perfectionnera soit dans I'au
mone, soit dans la moralite, soit dans la patience, so it dans l' energie, soit 
dans la contemplation ,soit dans la sagesse, recueillera certainement· une 
plus grande masse de merites, faits pour conduire a la science de Buddha, 
de merites immenses, innombrables, infinis. Tout de meme, 0 fils de fa
mille, que I' element de l' ether est sans bornes, dans quelque direction 
CJu'on se tourne, a l'orient, au midi, au couchant, au nord, au-dessusou 
au-dessous de nous, ainsi est non moins immense et non moins innom
brable la Dlasse de merites, faits pour conduire a la science de Buddha, 
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que recueillera ce fils ou cette fiUe de familIe. Celui qui possedera cette 
exposition de la loi, qui la recitera, l'enseignera, l'ecrira, la fera ecrire, f. 182 b. 

celui-la sera attentif a honorer les monuments eleves en l'honneur du Ta-
thAgata; il fera l'eloge des QrAvakas du Tathilgata; celebrant les cent mille 
myriades de qualitcs des Bodhisattvas Mahasattvas, illes·exposera aux au-
tres; il sera accompli dans la patience; il aura de la morale; il possedera 
les conditions de la vertu; il aura d'heureuses amities; il sera patient. maitre 
de lui, e~empt d'envie et de toute pensee de colere; il ne concevra pas la 
pensee de nuire; il sera doue de memoire, de force et d' energie; il sera 
constamment applique a rechercher les conditions des Buddhas; il sera 
livre a la contemplation; il attach era Ie plus grand prix a la meditation 
profonde et s'y appliquera frequemment; il saura res()udre habilement les 
questions qui lui seront faites; il se debarrassera de cent mille myriades de 
kotis de questions. Le Bodhisattva Mahasattva, 0 toi qui es invincible, qui, 
apres que Ie Tathagata sera entre dans Ie NirvAI}a complet, possedera cette 
exposition de la loi, aura les qualite$ que je viens d'cnumerer. Qu'ilsoit fils 
ou fiUe de famille, il do it ctre, 0 toi qui es invincible, considere de la 
maniere suivante: u Entre dans la pure essence de l' etat de Bodhi, ce fils 
" ou cette flUe de famille se rend aupres du tronc de l'arbre Bodhi, afin de 
• parvenir a l'etat de Buddha parfait. » Et dans quelque endroit, 0 toi qui es f. 183 a. 

invincible, que ce fils ou cette fiUe de famille vienne a se tenir debout, 
ou a s'asseoir, ou a marcher, il faudra elever la un monument a l'intention 
du Tathagata. Ce monument devra etre fait par Ie monde reuni aux Devas 
dans cette pen see : «Ceci est Ie Sltipa du TathAg~ta. » 

Ensuite Bhagavat pronont;,:a dans cette occasion les stances suivantes : 

37. II aura une masse infinie de merites que j'ai ceJCbree plus d'une fois, ceini 
qui possedera ce Sutra, lorsque Ie Guide des hommes sera entre dans Ie NirvaQa. 

38. Celui-hi. m'a rendu un cuite, il m'a fait clever des Stu pas pour renfermer 
mes reliques, des Stupas taits de substances precieuses, varies, beaux a voir et 
resplendissants, 

39. Egalant en hauteur Ie monde de Brahma, recouverts de lignes de parasols 
ayant une circonference proportionnce, beaux et ornes d'etendards , 

40. Retentissants du bruit des dochettes, rebausses .de guirlandes faites d'etofI'es 
de soie; les cloches y sont agitees par Ie vent; ces Stupas, enfin, reC(oivent leur 
eclat des reliques du Djina. 
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41. n leur a rendu un culte etendu avec des fleurs, des parfums et des subs
tances onctueuses, avec des instruments de musique, des etoffes et des timbales 
frappees a plusieurs reprises. 

42. n a fait retentir aupres de ces edifices des instruments de musique dont 
Ie son est agreahle; il les a entoures de tous cOtes de lampes alimentees par des 
huiles odorantes. 

43. Celui qui possedera ce Sutra, et qui l'enseignera pendant la periode de 
l'imperfection, m'aura rendu Ie culte varie et sans fin que je viens d'indiquer. 

44. n a fait construire de nomhrem kotis d'excellents Viharas bAtis en bois de 
santal, formes de trente-deux palais et hauts de huit etages, 

45. Fournis de lits et de sieges, remplis d'aliments et de mets, munis d'ex
cellentes tentures et renfermant des chambres par milliers. 

46. n a donne des ermitages et des lieux de promenade, .ornes de jardins et 
f. 183 b. pleins de Deurs, ainsi que de nombrem coussins de diverses fo~es et couverts 

de dessins divers. 

. " 

47. n a rendu en ma presence un culte varie a l' assemhIee, celui qui doit pos
seder ce Sutra, quand Ie Guide [du monde] sera entre dans Ie NirvA\Ul. 

48. Qu'un homme soit plein des meilleures dispositions, eh bien I celui qui 
recitera ce Sutra ou qui l' ecrira, recueillera de cette action beaucoup plus de 
merite que lui. 

49. Qu'un homme Ie fasse ecrire et Ie renferme dans un volume; puis, qu'il 
rende un culte a ce volume, en lui presentant des parfums, des guirlandes et des 
substances onetueuses; 

50. Qu'illui offre sans cesse, . en signe de respect, une lampe alimentee d'huile 
odorante, avec des oblations de beaux lotus bleus, de perIes et de fleurs de 
Tehampaka; 

51. Qu'un homme, en un mot, rende un eulte de cette espbce am volumes 
[sacres], il en reeueillera une masse de merites dont il n'existe pas de mesure. 

52. De meme qu'il n'existe pas de mesure pour l'eiement de l'ether, de quelque 
cote des dix points de l'espace qu'on se dirige, de meme il n'en existe pas davantage 
pour cette masse de merites. 

53. Que faudra-t-il done dire, s'il s'agit d'uo homme patient. maitre de lui
meme, recueilli. fidele a la morale, livre a la contemplation. et dont l'activite 
5' exeree tout entibre a la meditation; 

54. D'un homme exempt de colbre et de mechancete. honorant de ses respects 
Ie monument [du Buddha], s'inclinant sans cesse devant les Religieux, De CODDais

sant ni l'orgueil. ni la paresse; 
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55. Doue de sagesse et de fermetc, qui, lorsqu\on lui adresae une question, ne 
se met pas en col~re; qui, ie creur plein de compassio~ pour lea creatures, leur 
donne une instruction proportionnee [a leurs forces]? f. 184 4. 

56. Oui, s'il existe un tel homme qui pOS8~e ce Sutra, il possede des merites 
dont il n' existe pas de mesure. 

57. Si un homme voit un tel interpr~te de la loi qui pos.Me ce Sutl'a, qu'il 
Ie traite avec respect. 

58. Qu'il repande sur lui des fteurs divines et qu'iJ Ie couvre de vetements di
vins, et qu'ayant salue ses pieds en les touchant de la tete, il conc;oive cette pen
see: Celui-ci est un Tathagata. 

59. A la vue de ce personnage, il fera aussitot cette reflexion: Qui, iJ va se 
rendre aupr~s de l'arbre, et it y acquerra retat supreme et fortune de Buddha, pour 
Ie bien du monde reuni aux Devas. 

60. En quelque lieu que ce sage se prom~ne, qu'il se tienne debout, qu'it 
vienne a s'asseoir, ou que, plein de constance, il s'arrete p01)r se coucher, en 
recitant ne fut-ce qu'une seule stance de ce Sutra, 

61. Qu' on cleve dans ces divers endroits des Stupas varies et beaux a voir pour 
le Meilleur des hommes, a l'intention du bienheureux Buddha, Ie Guide [du 
monde], et qu'on rende a ces edifices des hommages de toute esp~ce. 

62. J'ai certainement ete en possession de l'endroit·de la terre ou s'est trouvc 
ce fils de Buddha; j'ai moi-meme marche en ce lieu; en ce lieu je me suis assis 
moi-meme. 

CHAPITRE XVII. 
, 

INDICATION DU MERITE DE LA SATISFACTION. 

Ensuite Ie B&dhisattva Mahbattva MAitreya paria ainsia Bhagavat: f. 184 b. 

Celui qui, & Bhagavat, apres avoir entendu cette exposition de la Ioi pen
dant qu'eUe lui est enseignee, en temoignera de Ia satisfaction, que ce soit 
un fils ou une fiUe de famille, combien, & Bhagavat, en recueiHera-t-il 

27 
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de m~rites? Ensuite Ie Bc\dhisattva MahAsattva MAitr~ya pronon~ en ce 
moment la stance suivante: 

l. Celui qui, apres l'entree du grand heros dans Ie NirYiQa complet, viendrait 
It entendre un tel Sutra, et apres l' avoir entendu, Ii en temoigner de fa satisfac· 
tion, comhien grand serait son merite ~ 

Alors Bhagavat parla ainsi au Bc\dhisattva Mahbattva MAitr~ya : Je sup
pose, 0 toi qui es invincible, que, depuis l'entr~e du TathAgata dans Ie 
NirvAJ}a complet, un fils ou une fiUe de famille ecoute, pendant qu'on la 
lui explique, cette exposition de la Ioi, que ce soit un Religieux ou un 
fidele, de run ou de l'autre sexe, un homme instruit, un jeune homme ou 
une jeune fiUe; qu'apres I'avoir entendue, il en temoigne de Ia satisfaction, 
et que se levant apres avoir entendu Ia loi, il aille dans un autre lieu, 
dans un VihAra, ou dans une maison, ou dans la foret, ou dans une rue, 
ou dans un village, ou dans une province, pour Ie motif et dans Ie dessein 
suivant :- exposer la loi comme ill'aurait entendue, comme ill'aurait sUsie, 
et selon ses forces, a une autre creature, soit a sa mere, soit a son pere, 
soit a un parent, soit a quelqu'un qui s'en montre satisfait, soit a quelqu'un 

f. 185 a. avec lequel il soit lie, soit a une autre personne queUe qu'elle soit; que ce 
dernier, apres l'avoir entendue, en exprime de la satisfaction, puis apres 
cela, l'expose a un autre; que cet autre a son tour apres l'avoir entendue, 
agisse de meme, exposant la loi a un autre qui en exprime de la satisfaction, 
et ainsi de suite successivement jusqu'au nombre de cinquante; eh bien, 
o toi qui es invinciblel cet homme qui se trouverait ainsi Ie cinquantieme 
a entendre cette loi et a en exprimer de la satisfaction, ce fils ou cette 
fine de famille, je vais t'indiquer l'accumulation des merites attaches a la 
satisfaction qu'il exprime. Ecoute et grave bien ceci dans ton esprit; je vais 
parler. 

C'est, 0 toi qui es invincible, comme si se trouvaient reunis tous les 
etres qui existent dans quatre cent mille Asamkhyeyas d'univers, apres y 
etre entres dans les six voies de I' existence, qu'ils soient nes d'un reuf, ou 
d'une matrice, ou de I'humidite, que leur origine soit surnaturelle, qu'ilS-
aient ou qu'ils n'aient pas de forme, qu'ils aient 0\1 n'aient pas de con
science, qu'ils n'aient ni conscience ni absence de conscience, qu'ils n'aient 
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pas de pieds, ou qu'ils soient hipedes, quadrupedes, ou polypodes, tous 
les etres en un mot qui sont reunis et rassemhles dans Ie monde de8 crea-
tures. Qu'il vienne a nutre un homme, ami de la vertu, ami du hien, qui 
donne a ce corps tout entier des etres, Ie plaisir, lesjeux, Ie honheur, les 
jouissances. que ces etres desirent, qu'ils aiment, qu'ils recherchent, qu'ils 
afl'ectionnent. Qu'il donne Ii chacun d'eux Ie Djamhudvipa tout entier, pour f. 185 b. 

son plaisir, ses jeux, son honheur, et ses jouissances. Qu'il leur donne de 
ror, des,Suvllrl}as, de l'argeot, des joyaux, des perles, du lapis-lazuli, des 
conques, du cristal, du corail, des aliments, des chars trunes par desche-
vaux, par des hreWs et par des elephants, des palais et des maisons it etages 
eleves. Que de cette maniere, ~ tdP qui es invincihle, ce maitre de libera-
lite, ce grand maitre de liberalite, repande ses dons pendant quatre-vingts 
annees completes. Qu' ensuite, () toi qui es invincible, ce maitre de libe-
ralite, ce grand maitre de liberalite, fasse cette reflexion : Tous ces ctres 
tiennent de moi les jeux, les plaisirs et une heureuse existence; ces etres 
sont couverts de rides; ils ont la tete hlanchie; ils sont vieux, uses, casses, 
Ages de quatre-vingts ans; ils sont bien pres d'achever leur temps. ~uisse-je 
maintenant les faire entrer dans la discipline de la loi expliquee par Ie 
TathAgata! Puisse-je les y instruire I Qu'alors, ~ toi qui es invincible, eet 
homme communique ses enseignements Ii tous ces etres, et que, les leur 
ayant communiques, il les fasse entrer dans la discipline de la loi expli-
quee par Ie TathAgata, qu'illa leur fasse adopter. Que ees etres entendent 
de lui la loi, et qu'au meme moment, au meme instant, dans Ie meme 
temps, ils deviennent tous des <;rotaApannas, qu'ils obtiennent les avan-
lages de retat de SakridAgAmin et d'AnAgAmin, jusqu'li ce qu'enfin ils de
viennent des Arhats, exempts de toute faute, livres Ii la contemplation, 
Ii Ia grande contemplation, Ii celle des huit delivrances. Comment com
prends-tu cela, () toi qui es invincihle? Est-ce que ce maitre de liberalite, 
ce grand maitre de liheralite recueillera, comme consequence de cette con- f. 186 a. 

duite, heaucoup de merites, des merites immenses, incalculables? Cela 
elit, Ie BOdhisattva MahAsattva MAitreya repondit ainsi 8. Bhagavat: Qui 
certes, () Bhagavat, oui certes, 0 Sugata; Ii cause de cela, 0 Bhagavat, cet 
homme recueillera heaucoup de merites, lui qui aura fait don, Ii tant de 
creatures, de tout ce qui peut servir it leur bonheur; Ii hien plus forte 
raison, s'illes a etablies dans l'etat d'Arhat. 
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Cela dit, Bhagavat parla ainsi au Bodhisattva MahAsattva MAitr~ya. Je 
vais te parler, 0 toi qui es invincible, je vais t'instruire. Pla~ns d'un cote 
ce maitre de liberalite, ce grand maitre de liberalite, qui apres avoir 
fait don de tout ce qui peut servir au bonheur de tous les ~tres qui se 
trouvent dans quatre cent mille Asamkhyeyas d'univers, et apres les avoir 
etablis dans l'etat d'Arhat, en retirera des merites, et d'un autre cOte 
l'homme place au cinquantieme rang dans la transmission successive de la 
loi, qui apres avoir entendu ne fUt-ce qu'une seule stance ou qu'nn seul 
mot de cette exposition de la loi, en temoignerait de la satisfaction. De la 
masse des merites attaches it. la satisfaction de ce dernier, et de celIe des 
merites attaches et it. la liberalite de ceftnaitre, de ce grand maitre de libe
ralite, et it. l'action qu'il a faite en etablissant les ~tres dans l'etat d'Arhat, 
la plus considerable est celIe de l'homme place au cinquantieme rang 

f. 186 b. dans la transmission successive de la loi, qui apres avoir entendu ne 
fUt-ce qu'une seule stance ou qu'un seul mot de cette exposition de la loi, 
en temoignerait de la satisfaction. En face de la masse des merites, 0 toi qui 
es invincible, de la masse des vertus attachees it. l' expression de cette sa
tisfaction , la masse des merites que j'ai indiquee la premiere, celIe qui est 
attachee it. la liberalite et it. l'action d'etablir les ~tres dans l'etat d'Arhat, n'en 
egale pas meme la centieme partie, ni la millieme, [etc., comme ci-dessus, 
f. I 79 a.] Ainsi est immense et incalculable, 0 toi qui es invincible, la 
masse des merites que recueille l'homme place au cinquantieme rang dans 
la transmission successive de la loi, qui apres avoir entendu une seule 
stance ou un seul mot de cette exposition de la loi, en temoigne de la satis
faction. Que dire, it plus forte raison, 0 toi qui es invincible, de l'homme 
qui entendrait en'ma presence cette exposition de la loi, et qui apres l'a
voir entendue, en temoignerait de la satisfaction ~ Je declare que la masse 
des merites de cet homme serait de beaucoup plus immense et plus incal
culable que celie de l'autre. 

De plus, 0 toi qui es invincible, Ie fils ou la fiUe de famille qui elant 
sorti de sa maison pour entendre cette exposition de la loi, se rendrait 

r. 187 a. dans un VihAra, et qui y etant arrive, y entendrait, ne fUt-ce qu'un seul 
instant, l'exposition de la loi, soit debout, soit assis, cet etre, grace it. l'ac
complissement de cette reuvre meritoire dOllt il doit recueillir Ie fruit, 
lorsqu'il reviendra it. la vie, au temps de sa seconde existence, quand il 
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reprendra un second corps, deviendra Fossesseur de chars traines par des 
bamfs, par des chevaux, par des elephants, possesseur de palanquins, de 
bateaux, de vehicules atteles de bumes et de chars divins. De plus, si 
s'asseyant dans Ie VihAra, ne fUt-ce qu'un seul instant, pour entendre la 
loi et ce Sutra, il venait a ecouter cette exposition de la loi, ou s'il faisait 
asseoir un autre homme, ou s'il partageait son siege avec lui, par I'accom
plissement de cette reuvre meritoire, il deviendra possesseur des sieges de 
C;akra, de ceux de BrahmA, des tranes d'un Tchakravartin. Si un fils ou une 
fiUe de famille, a toi qui es invincible, dit a un autre ~omme: Viens, 
a homme, et ecoute l' exposition de la loi nommee Ie Lotus de la bonne loi. 
et que cet homme vienne en effet sur cette invitation, et qu'ill'ecoute, 
ne fUt-ce qu'un seul instant, ce fils de famille, pour avoir fait cette in
vitation qui est une racine de vertu, obtiendra l'avantage de rencontrer 
des Badhisattvas ayant acquis la possession des formules magiques. II ne 
sera pas stupide, ses sens seront penetrants, il aura de la sage sse ; pen
dant Ie cours de mille existences, sa bouche n'exhalera jamais de mau
vaise odeur, et il nc souffrira pas des maladies qui rendent la bouche et la 
langue fetide. II n'aura les dents ni noires, ni inegales, ni jaunes, ni mal f. 187 b. 

rangees, ni brisees, ni de travers; il aura toutes ses dents. II n'aura les 
levres ni pendantes, ni trop serrees, ni tournees de travers, ni fendues, 
ni retroussees, ni noires, ni laides. II n'aura Ie nez ni plat, ni de travers; 
la figure ni longue, ni large, ni noire, ni d'un aspect desagreable. Bien 
au contraire, a toi qui es invincible, il aura les levres, les dents et la langue 
petites et bien faites, Ie nez long, Ie contour du visage plein, les sourcils 
bien formes, Ie front tres-haut. n possedera d'une maniere parfaite tous 
les organes de la virilite. C'est de la bouche du TathAgata qu'il recevra les 
avis et l'enseignement, et il obtiendra bientot l'avantage de rencontrer des 
Buddhas bienheureux. Vois, 0 toi qui es invincible, combien est grand Ie ' 
IDerite que recueillera ce fils de famille pour avoir excite un seul etre a 
entendre la loi; que dire de celui qui apres avoir honore la loi, l'ecou-
terait, la reciterait et l' enseignerait ? . 

Ensuite, Bhagavat pronon~a, dans cette occasion, les stances suivantes: 

2. :Ecoute quel est Ie merite de celui qui, place au cinquantieme degre dans 
la transmission de ce Sutra, n'E!n entendrait qu'une serne stance. et qui. l'esprit 
calme, en temoignerait de la satisfaction. f. 18ts a. 
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3. Supposons qu'il existe un homme qui comble sans cesse de ses dons des 

myriades de kotis de creatures, de ces creatures dont j'ai precedemment indique 
Ie nombre sous forme d' e~emple, et qu'll les comble de joie pendant Ie cours de 
quatre-vingts ans. 

4. Que cet homme voyant que la vieillesse est venue pour ces etres, qu'ils 
sont couverts de rides, que leur tete est hlanchie, vienne Ii s'ecrier : Helas! tous 
ces etres sont livres a la corruption [ du mal ]. Ali I puisse-je les instruire au moyen 
de la loi! . ' 

5. Que cet homme alors leur expose la loi et qu'illeur explique ce que c'est 
que Ie terrain du NirvaJ}.a; [qu'illeur dise: ] Toutes les existences sont semblables 
a un mirage; sachez promplement vous detacher de toutes les existences. 

6. Et que tous ces etres, ayant entendu Ia loi de la bouche de cet homme ge
nereux, deviennent en ce moment meme des Arhats affranchis de toute faute 
et parvenus it Jeur derniere existence. 

7. Eh bien, il recueillera beaucoup plus de merites que cet homme, celui qui 
entendra une seule stance de la loi qui lui aura ete transmise, et qui en temoi
gnera de la satisfaction. La masse des merites de celui dont j'ai parle Ie premier 
n'est pas meme une partie des merites dusecond. 

8. Voila quels seront les merites, merites infinis et sans mesure, de celui qui aura 
entendu ne fut-ce qu'une stance de cette loi qu' on lui aura transmise; que dirai-je 
de celui qui l'enteodrait de ma bouche I 

9. Et si quelqu'un excite en ce monde ne fUt-ce qu'un seul etre, en lui diaant : 
f. 188 b. Viens et ecoute la I,oi, car ce Sutra est bien difficile a com prendre , dut-on y con

sacrer plusieurs myriades de kotis de Kalpas; 
10. Et si !'etre ainsi excite vient a entendre ce Sutra, ne ftit-ce qu'un seul 

instant, ecoute queUe est la recompense de cette action: Jamais il n'a aucune 
maladie de la bouche. 

II. Jamais sa langue n'est malade; jamais ses dents ne tombent, elles ne soot 
jamais ni noires, ni jaunes, ni inegales; jamais ses lev res n'offrent un aspect re
poussant. 

12. Sa face n' est ni de travers, ni blafarde, ni trop longue; son nel ntest pas 
aplati; au contraire, son nez, son front, ses dents, ses levres et Ie contour de 
son visage sont parfaitement formes. 

13. Son aspect est toujours agreable pour les hommes qui Ie voient; jamais sa 
bouche n'exhale de mauvaise odeur; un palfum semhtaMe a celui du lotus bleu 
s' en echappe sans cesse. 

14. Qu'un homme plein de fermete sorte de sa maison pour aBer dans un 
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Vihm entendre cette loi, et qu'y etant arrive, ill'ecoute un seul instant, apprenez 
la recompense qu'en recevra cet homme dont resprit est calme. 

15. Son corps est d'une blancheur parfaite; cet homme plein de eel'mete 
s'avance porte sur des chars traines par des chevaux; il monte des chars eleves, 
atteles d'elephants et embellis de pierres precieuses. 

16. n poasMe des palanquins couverts d'ornements et portes par un grand 
nombre d'hommes; car c'est Iii la belle recompense qu'il re~it 101'squ'il est aile f. 189 u. 

entendre ce Sutra. 
1 7. Lorsqu'il s' est alisis au milieu de l' a5semblee, il devient, en recompense de 

la pure action qu'il a eaite, possesseur des sieges de <takra, de Brahma et de ceux 
des Chefs .des· hommes. 

CHAPITRE XV]II. 

EXPOSITION DE LA PERFECTION DES SENSe 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi au Bodhisattva MahAsattva Satata~mi
tAhhiyukta: Celui qui, 0 fils de famille, possedera cette exposition de la 
loi, ou qui la recitera, ou qui l' enseignera ,ou qui l' ecrira, que ce soit un 
fils ou une fiUe de famille, obtiendra les huit cents perfections de la vue, 
les douze cents perfections de I'ouie, les huit cents perfections de l'odorat, 
les douze ~nts perfections du gout, les huit cents perfections du corps, les 
douze cents perfections de l'intellect. Par ces nombreuses centaines de per
fections, Ia reunion de ses sens deviendra pure, parfaitement pure. A l'aide 
de l'organe physique de la vue ainsi perfectionne, de cet reil de la chair 
qu'il doit A son pere et a sa mere, il verra dans son entier ce grand 
millier de trois mille mondes, avec son interieur et son exterieur, avec ses 
montagnes, avec ses forets epaisses, avec ses ermitages, atteignant en 
bas de son. regard jusqu'au grand Enfer AVltchi, et en haut jusqu'aux lieux 
on commence l'existence. Il verra tout cela avec I'reil physique de la chair, 
at les ~tres qui sont nes dans ce monde, il les verra tous. II connaib'a queI 
doit ~tre Ie fruit d.e leurs reuvres. 
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Ensuite Bhagavat pron~nc;a, dans cette occasion, les stances suivantes: 

f. 189 b. I. Apprends de ma bouche queUes seront les qualites de l'homme qui, plein 
d'intrepidite, exposera ce Sutra au milieu de l'assembIee et qui l'ex.pliquera sans 
se laisser alier a la paresse. 

2. II aura d'abord les huit cents perfections de la vue, perfections qui rendront 
son reil parfait et pur de toute tache et de toute obscurite. 

3. Avec cet rejl de la chair qu'il doit a son pere et a sa mere, il verra la totalite 
de cet univers, tant a l'interieur qu'a l'exterieur. 

4. II verra tous les Merns et les Sumerus, les monts TchakravaIas et les autres 
montagnes celebres; il verra de meme les oceans. 

5. Ce heros embrassera de son regard tout ce qui se trouve en bas jusqu'a 
l' [ Enfer] Avitchi, en haut jusqu'aux lieux ou commence I'existence; tel sera 
chez lui l'reil de la chair. 

6. II ne possedera pas cependant encore la vue divine, et il n'aura pas encore 
la science; Ie champ que je viens de decrire sera celui de sa vue mortelle. 

Encore autre chose, 0 SatatasamiUbhiyukta. Le fils ou la fiUe de famille 
expliquant cette exposition de la loi, Ia faisant entendre a d'autres, se met 
en possession des douze cents perfections de l'ouie. Tous les sons divers 
qui se produisent dans ce grand millier de trois mille mondes, jusqu'au 
grand Enfer Avitchi et jusqu'aux lieux OU commence l'existence, en de
dans comme en dehors de l'univers: par exemple les bruits que font en
tendre Ie serpent, Ie cheval, Ie chameau, la vache, la chevre, les chars; 

f. 190 a. ceux que produisent les lamentations et la douleur; les bruits effrayants; 
les sons de la conque, d.e la cloche, du tambourin, du grand tambour; la 
voix du plaisir, ~elle des chants et de Ia danse; Ie cri du chameau et du 
tigre;. la voix de la femme, de l'homme, des enfants des deux sexes; les 
sons de Ia loi, de l'injustice, du bonheur, du malheur; les voix des igno
rants et des Aryas; les bruits agreables et desagreables; ceux que font en
tendre les Devas, les NAgas, les Yakchas, les Gandharvas, les Asuras, les 
Garu4as et les Kinnaras, les Mahoragas, les hommes, les etres qui n'ap
partiennent pas a l' espece humaine, Ie feu, Ie vent, l' eau, les villages, les 
villes, les Religieux, les <;rAvakas, les Pratyekabuddhas, les Bodhisattvas, 
les Tathagatas; autant il y a de bruits qui se produisent dans ce grand 
millier de trois mille mondes, tant a l'interieur qu'a l'exterieur, autant il 
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en entend avec cet organe de r ouie physique, ainsi perfectionne; et cepen

dant il ne possede pas pour cela l'ouie divine. II perc;oit les voix de chacun 
des ~tres, il les discerne, il les distingue; et" son oreille, qui entend les f. 190 b. 

voix de tous ces ~tres avec cet organe naturel de I'ouie, n'est pas pour cela 
trouhlee par tous ces sons. C' est la, 0 SatatasamitAbhiyukta, l' organe de 

I'owe dont ce Bodhisattva Mahbattva devient possess~ur; et cependant il 
ne jouit pas pour cela de l'ouie divine. 

Voila ce que dit Bhagavat; ensuite Sugata Ie Precepteqr ayant ainsi parle, 
pronon«;a encore les paroles suivantes : 

7. L' organe de l' ouie d'un tel homme devient pur, et tout naturel qu'il est, 
rien ne l'emousse; a l'aide de cet organe, il entend d'ici la totalite des von diverses 
de cet univers. 

8. n entend la von des elephants, des chevaux, des breufs, des chevres, des 
moutons; Ie bruit des chars, des timbales, des tambours au son agreable, des 
ViQas. des flutes et des luths. 

9. n entend les chants doux et qui vont au ereur, et plein de fermete, it ne se 
laisse pas attirer a ce charme; il en tend les vou. de plusieurs kops d'hommes; il 
sait tout ce qu'ils disent, dans quelque lieu qu'ils Ie disent. 

10. II entend toujours les sons que produisent les Devas et les Nagas; il en
tend Ie bruit des chants doux et qui vont au creur, la vou. des hommes, celle 
des femmes, celle des enfants et celle des jeunes fIlles; 

11. Celle des etres qui habitent les montagnes et les cavernes; celle des Kala
vigkas, des Kokilas et des paons, celle des faisans et des autres oiseaux; il entend 
les voix agreables de tous ces etres. f. 191 a. 

12. Ii entend les lamentations effrayantes qu'arrache la soufl'rance aux habitants 
des Enfers, et les cris que poussent ies Pretas tourmentes par les douleurs de la 
faim ; 

13. Et les paroles diverses que s'adressent les Asuras qui habitent au milieu de 
l'ocean; tous ces sons, en un mot, cet interprete de la Ioi les entend de ce monde 
ou il reside, et il n'en est pas emu. 

14. n entend les cris que poussent entre eux les etres qui sont nes dans des 
matrices d'animaux; ces voix diverses et nombreuses, il les perc;oit du monde 
meme ou il se trouve. 

15. Les discours que tiennent entre eux Ies Devas qui habitent Ie monde de 
Brahma , les Akanichthas et Ies Devas Ahhasvaras, sont compIetement perc;us par 
lui. 
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.16. n entend touj QUffS la VOVt des Religieux qui, aprbs etre entres ici dans Ia 
vie religieuse SOllS l'ens~ement dq Sugata, 50nt OQcupes • lite; il en,tend ausN. 
l~ loi. qu'Us en&eignent d.ans les assemhIees i 

17. Et Ies voix diverses qQe font entendre les BodhisattVlJII qui, dans eet uni· 
vers, sont occupes a lire entre e~, et ie bruit des entretiells alUquels Us lie livl'~nt 
sur Ia loi. 

18. Le Bodhisattva qui possMe ce Sutra en tend en meme temps la loi excel· 
lente qu' expose dans les assembIees Ie bienheureux Buddha qui dompte l'homme 
comme un cocher [ dompte ses chevaux]. 

19. Les bruits nomhreux que font tollS les etres renfermes dans eet univers 
forme de trois mille mondes, tant a l'interiellr qu'a l'exterieur de son enceinte, 

f. 191 b. jusqu'a l'Enfer Avitchi, et au-dessus, jusqu'aux lieux 011 commence t'existence; 
20. Les bruits de tous ces etres, en un mot, sont per~us par lui, et cependant 

son oreille n'en est jamais ofl'ensee : grace a la perfection de son organe, il sait 
reeonnaitre Ie lieu d'ou nait chacune de ces voa. 

21. Voila quel est en lui l'organe naturel de rouie, et cependant il n'a pas 
l'usage de r ouie divine; son oreille est restee dans son etat primitif, ear ce sont la 
les qualites de l'homme intrepide qui possMe ce Sutra. 

Encore autrQ cho~e, ~ SatatasamitAhhiyukta. Le B~dhisattva Mahbattva 
qui possedera cette exposition de la loi, qui l' expliquera, qui la lira, qui 
l'ecrira, obtiendra la perfection du sens de I'odorat, lequel deviendra pour 
lui doue de huit cents qualites. Avec eet organe de l'odorat ainsi perree. 
tionne, iI percevra les diverses odeurs qui se trouvent dans Ie grand mil
lier de trois mille mondes, tant It l'interieur qu'lt l'exterieur, comme les 
mauvaises odeurs, les odeurs agreables ou desagreables, celle des fleurs de 
diverses especes, du DjAtika, de la MallikA, du Tchampaka, du PAtala. II sen
tira de m~me les divers parfums des fleurs aquatiques, telles que Ie lotus 
bleu, Ie lotus jaune, Ie lotus rouge, Ie lotus blanc, et Ie Nymphrea. II sentira 
les divers parfums qu'exhalent les fleurs et les fruits produits par les a:rbres 
qui en portent, comme rodeur agreable du Santal, du TamAlapatra t du 
Tagara, et de l'Aguru. Les cent mille especes de melanges de diverses odeu.rs, 

r. 192 a. illes percevra et les distinguera toutes sans sortir de la place qu'il occupe. 
n sentira aussi left odeurs qu'exhalellt les diverses especes de creatures, telles 
que l'elephant, Ie Qbeval, Ie bomf, la chevre, les bestiauJl, ainsi que celles 
qui s' echappent du corps des differentes creatures qui sont entrees dans 
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des iDatriceli d'animauI ~ Gelles des enfants des deux sexes, des feIilmf:lS et 
des homme&; celles des herbes, dE!!f btiissons, des plailt~s medicinales, des 
arbres, rois des forets, qui cepehdatlt Sotit eloignes. II percevra ces odeurs 
theUement et telles qu'elles sont; et il ile seta pas ravi par ces odeurs, il 
D'eIl sera pas enivr~. Quoique restant dans ce monde, il sentira les odeurs 
[ qui sont Ie partage] des Devas, par .exemple, Ie parfum des fleurs divines 
du PAridjAta, du KovidAra, du MandArava, du Maiidjt1chaka et du MahA
maiidjuchaka. II respirera les parfums des poudres divines de Santal et 
d'Aguru, ainsi que celui des cent mille especes de melanges de fleurs di
vines de tout genre, et il en connaitra les noms. II sentira Ie parfum qui 
s' exhale du corps d'un fils des Devas, par exemple, de C;akra, l'Indra des 
Devas, et ille reconnaltra, so it que, dans son palais de VAidjayanta, il se 
livre au plaisir, iI s'amuse, il se divertisse, soit que, dans la salle d'assem
blee des Devas, nommee SudharmA, il enseigne la loi aux dieux Trayas
trim~s, soit qu'il se retire dans son jardin de plaisance pout y chercher Ie 
plaisir. n saura distinguer l' odeur qui s' echappe du corps des autres Devas f. 192 h. 

en particulier, de meme que celie des fiUes, des femmes et des enrams 
des D~vas; et il ne sera pas ravi par ces odeu'rs, il n'en sera pas enivre. 
Cest de cette maniere qu'il percevra les odeuFs que repand te corps des 
etres nes jusqu'aux limites OU commence I'existence. II te~pirera aussi Ie 
parfum qu'exhale Ie corps des fils des Devas BrahmakAyikas et de's MahA
brahmb. Gest de cette maniere qu'il percevra rodenr qu'exhalent toutes 
les troupes des Devas, ainsi que celles des C;r!vakas, des Pratyekabuddhas, 
des Bodhisattvas et des TathAgatas. II petcevra l'odeur des sieges des Ta
thAgatas, et, dans quelque lieu que se trouvent ces l'athAgatas vene-
rabies, etc., il les reconnaitra; et l'organe de {'odorat ne sera pas pour 
cela blesse ni offense chez lui de ces diverses odeurs. torsqu'ii sera in-
terroge, il expliquera aux autres chacune de ces odeurs, et sa memoire 
ne souffrira aucune diminution. 

Ensuite Bhagavat pronon~ dans cette occasion les stances suivantes : 

22. L'organe de rodorat est chez lui tr~s-put, et il per90if les nombrehses 
et diverses odeurs, agtebbles ou desagreables, qui existent dans eet tmivers ; 

!l3. Les edeUFS des flems et des fruits divers, telies que celles du Djatiya, de fa f. 193 a. 

MalJika, du Tamalapatra. du Santal, du Tagara et de l'Aguru. 
28 . 

.-' 
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2". II conoait de meme les odeurs que r~pandent les etres, quelque eloign~s 
qu'ils soient, les hommes, les femmes, les jeunes gens et les jeunes fiUes; c'est par 
l'odeur qu'ils exhalent qu'il sait Ie lieu OU ils se trouvent. 

25. C'est a l'odeur qu'il reconna!t les rois Tchakravartins, Balatchakravartins 
et Mandalins , ainsi que leurs fds, leul~s conseillers et tout ce qui se trouve dans leurs 
gyn~cees. 

26. Ce Bodhisattva connait par rodorat les diverses especes de joyaux precieux 
qui sont caches dans les retraites les plus secretes de la terre et qui sont destin~s 
a parer les femmes. 

27. Et les ornements de diverses especes dont Ie corps des femmes est cou
vert, vetements, guirlandes et substances onctueuses, ce Bodhisattva reconnait 
tout cela it l' odew·. 

28. II connait, par l'energie de son odorat, ceux qui sont debout, assis, cou
ches, et ceux qui se livrent au plaisir; il connait la force des facultes surnatureUes, 
Ie sage plein de fermet~ qui possede ce Sutra si puissant. 

29. Dans Ie lieu OU il se trouve, il per~oit et sent it la fois les parfums des 
huiles odoriferantes, ceux des fleurs et des fruits, les rapportant chacun a la 
source qui les produit. 

30. Les nombreux arbres de Santal tout en fleurs, qui se trouvent dans les 
fentes des montagnes, ainsi que les ctres qui habitent dans les cavernes, ce sage 
les connait tous par les parfums qu'ils exhalent. 

31. Les ctres qui se trouvent sur les Banes des monts TchakravMas, ceuI qui 
resident au milieu de l'ocean, ceux qui vivent dans les entrailles de la terre, ce 

f. 193 b. sage les reconnait tous it l' odeur. 

32. II connait les Suras, les Asuras, les fiUes des Asuras; it connait leurs jeux 
et leurs plaisirs, tant est grande la force de son odorat. 

33. Les animaux qui vivent dans les forets, lions, tigres, elephants, serpents, 
buffies, breufs, Gayals, lUi sont tous connus; son odorat lui reveIe leur retraite. 

34. II reconnait a l'odeur, en quelque lieu que ce soit, si c'est un fds ou une 
fiHe que portent dans leurs flancs les femmes enceintes dont Ie corps est epuise de 
fatigue. 

35. n reconnait les etres dans Ie sein de leur mere; il les reconna!t quand ils 
sont dans les conditions de la destruction. Cette femme, [dit-il,] debarrass~e de 
ses soufl'rances, mettra au monde un fds vertueux. 

36. Ii devine les diverses intentions des hommes, et il les devine a l'odorat; 
c'est a l'odeur qu'il reconna!t s'ils sont passionnes, mechants, dissimules ou amis 
de la quietude. 
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37. Ce BOdhisattva reconnait Ii l' odeur les tresors caches sous la telTe, les 
objets precieux, ror, les Suvan;aas, l'argent, les coflioes de fer et les monnaies 
qu'ils renferment; 

38. Les colliers, les guirlandes, les pieITeries, les perIes et les divers joyaux 
de prix lui sont tous connus par leur odeur, ainsi que loutes les choses dont Ie 
nom est precieux et la forme brillante. 

• 

39. Ce heros, de ce monde 00. il reside, sent les Heurs de Mandaravas de 
Maiidjuchaka, et celles dont se couvrent les Paridjatas qui croissent chez les De- f. 194 a. 

vas, au-dessus de nos tetes. 

40. De ce monde, il connait paria force de l'odorat quels sont et Ii qui app8l'
tiennent les chars divins, cem. qui sont grands, moyens ou petits; il connait leurs 
formes variees, et sait 00. chacun d'eux se trouve. 

41. H connait de meme fa place du jardin [ des Devas], la salle de Sudharma 
et la ville de Vaidjayanta, et Ie meilleur des palais, et les fils des Devas qui s'y 
livrent au plaisir. 

42. De ce monde 00. il est, it perc;oit l' odeur de tout cela; it connait, par ce 
moyen, les fils des Dcvas, et sait quelles actions execute chacun d' eux, en quellieu 
illes execute, qu'il soit debout, qu'it marche ou qu'il ecoute. 

43. Ce Bodhisattva reconnait par l'odorat les fiHes des Devas qui sont couvertes 
de Heurs, parees de leurs guirlandes et embellies de leurs ornements; il sait on 
elies vont et on eHes se livrent au plaisir . 
. 44. Avec ce sens, il voit au-dessus de lui, jusqu'aux lieux 00. commence l'exis
tence, les Devas Brahm!s et Mahabrahmas qui montent des chars divins; it les 
voit absorbes dans lacontemplation et au moment on ils en sortent. 

45. H connait les fils des Devas Ahhasvaras, et quand ils" quittent leur condi
tion, et quand ils naissent, tant est puissant l'organe de l'odorat chez Ie Bodhisattva 
qui possMe ce Sutra. 

46. Ce Bodhisattva reconnait egalement tous les Religieux quels qu'ils soient, 
qui, sous 1'enseignement du Sugata, toujours appliques quand ils sont debout ou 
qu'ils se promenent, sont passionnes pour l'enseignement et pour Ia lecture. 

47. Les fils du Djina qui sont des <;ravakas, ceux qui vivent sans cesse aupres 
des troncs des arbres, illes connait tous avec son odorat, et il peut dire: « Voila f. 194 b. 

«( un Religieux qui est dans tel endroit.11 
48. Les BOdhisattvas pleins de memoire et livres a la contemplation, qui, tou

jours passionnes pour la lecture et pour l'enseignement, expliquent la loi dans les 
assemhIees, ce BOdhisattva les connait par l'odorat. 

49. En quelque lieu de l' es.pace que Ie Sugata. Ie grand Solitaire, plein de 
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honte et de compassion, explique Ia loi, ce Bodhisattva reconoait par I' odorat Ie 
Chef du monde au milieu de l'assemhIee des Cravalas dont il est honore . . 

50. Et les etres qui ecoutent la loi de Iii bouche de ce Buddha, et qui, apres 
favoir entendue, en ont I'esprit satiafait, ce BOdhisattva, du Dlonele 00 il .e trollve, 
les connait, ainsi que l'assemhlee tout entiere du Djina. 

51. Telle est la force de son odorat; et cependant ce n'est pas l'odorat del 
Dcvas qu'it possMe; mais la sm-ele de son orgalle l'emporte sur celui des D6YR8, 
quelque parfait que soit ce dernier. 

Encore autre chose, 0 SatatasamitAbhiyukta. Le fils ou la fine de famille 
qui posse de cette exposition de la loi, qui I' enseigne, qui I' explique, qui 
l'ecrit, ohtiendra la perfection de l'organe du gout, lequel deviendra pour 
lui doue des douze cents qualites du gout. Les saveurs quelconques qu'avec 
un organe du gout ainsi perfectionne, il goutera, il percevra, ceHes qu'il de
posera sur sa langue seront to utes , il faut aussi Ie savoir, des saveurs divines, 
d' excellentes saveurs; et il cmploiera son organe de teUe sorte, qu'il ne 
percevra aucune saveur desagreahle; et les saveurs desagreahles eUes-memes 

f. 195 a. qui viendront se deposer sur sa langue, seront appeIees des saveurs divines; 
et la loi qu'il prononcera, quand il sera au milieu de I'assemhlee, les crea
tures en ressentiront de la joie dans leurs organes; eUes en seront satis
faites, contentes, pleines de plaisir. II fera entendre une voix douce, helle, 
agreable, profonde, aUant au creur, aimahle, dont les etres seront contents 
et auront Ie ereur r~vi; et les etres auxquels il enseignera la loi, apres avoir 
entendu ses accents doux, heaux, agreahles, penseront, fussent-ils meme 
des Devas, qu'ils doivent aBer Ie trouver, pour Ie voir, pour Ie venerer, 
pour Ie servir, pour entendre la loi de sa bouche. Les fiUes des D~vas 
eUes-memes, les fils des Devas, <;akra, Brahm!, les fils des Devas Brahma
kAyikas, penseront qu'ils doivent aller Ie trouver pour Ie voir, pour Ie ve
nerer, pour Ie servir et pour entendre la loi de sa bouche. Les NAgas et les 
fllles des NAgas eUes-memes penseront de merne, [etc., comme ci-dessus,] 
ainsi que les Asuras et leurs liHes, les Garuqas et leurs lilies, les Kinnaras 
et leurs lilies, les Maharagas et leurs lilies, les Yakchas et leurs fiUes, les 

f. 195 b. Pifiatchas et leurs flUes; et tous l'honoreront, Ie venereront, Ie respecte
ront, l'adoreront. Les Religieux et les fideles des deux sexes eprou.,eront 
aussi Ie desir de Ie voir; les rois, les fils des rois, leurs conseiUers, leurs 
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grands ministres eprouveront Ie m~me desir. Les rois BalatchakravartiDS 
eux-m~mes, possesseurs des sept choses precieuses, accompagn~s de leurs 
heritiers presomptifs, de leurs ministres et des femmes de leurs apparte
ments interieurs, viendront pour Ie voir, desireux de l'honorer, tant sera 
doux Ie langage dans lequel cet interprete de la loi exposera la loi, d'une 
maniere fidele et comme elle a ete. pr~chee par Ie TathAgata. D'autres, 
comme les BrAhmanes, les maitres de maison, les habitants des provinces 
et des villages s'attacheront a la suite de cet interprete de la loi, jusqu'a la 
fin de leur vie. Les <;rAvakas du TathAgata eux-memes viendront pour Ie 
vou-, ainsi que les Pratyekabuddhas et les Buddhas bienheureux. Et dans 
quelque point de l'espace que se trouve ce fils ou cette fiUe de famille, 
dans ce lieu il enseignera la loi en presence du TathAgata, et il sera Ie vase 
capable de recevoir les lois des Buddhas. Tels et aussi agreables seront 
les accents profonds de la loi qu'il fera entendre. 

Ensuite Bhagavat pronon~a dans cette occasion les stances suivantes : 

52. L'orsane du gout est excellent chez lui, et jamais il ne pe~oit une saveur f. 196 a. 

desagreahle; les saveurs n'ont qu'a etre mises en contact avec sa langue pour de-
vemr divines et douees d'un gout surnaturel. 

53. n tait entendre une VQix douce, belle, agreahle, qu'on desire et qu'on 
veut ecout~r; iI parle toujours au milieu de I'assemhlee avec une voix profonde 
et ravissante. 

54. Et celui qui ecoute la loi pendant que ce sage l'expose, au moyen de 
plusieurs myriades de kotis d'exemples, en conc;oit une joie extreme et lui rend 
un culte incomparable. 

55. Les Devas, les Nagas, les Asuras et les Guhyakas desirent Ie voir sans cesse ; 
ils entendent avec respect Ia loi de sa bouche: ce sont Ill, en effet, les qualites qui 
Ie distinguent. 

56. n peut, s'il Ie desire, instruire de sa vou. la totalite de cet univers; sa 
voix a un accent doux, caressant, profond, beau et agreahle. . 

57. Les lOis Tchakravartins, maitres de Ia terre, dCsireux de I'honorer, se 
rendent aupres de lui, accompagnes de leurs femmes et de leurs enfanls; et te
nant les mains reunies en signe de respect, il~ entendent sans cesse Ia loi de sa 
bouche. 

58. nest toujours suiyi par des Yakchas, par des troupes de NAgas, de Gan
dharvas, de Pi~tchas males et femelles, dont il est respecte, hono~ et ador~. 

59. BrahmA lui-me me oMit It sa volonte,ainsi que les fils des D~vas, Mahec;-
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vara et i'tvara, ainsi que Qakra et les autres Devas; de nombreuses fiHes des Devas 
se rendent aupres de lui. 

60. Et les Buddhas qui sont bons et compatissants pour Ie monde, entendant 
f. 196 b. avec leurs Qravakas Ie son de sa voix, veillent sur lui pour lui montrer leur visage 

et sont satisfaits de I' entendre exposer la loi. 

Encore autre chose, 0 SatatasamitAbhiyukta. Le Bodhisattva MahAsattva qui 
posse de cette exposition de la loi, qui la recite, qui l' explique, qui l' en
seigne, qui l'ecrit, obtiendra les huit cents perfections du corps. Son corps 
deviendra pur et doue de la couleur et de l'eclat parfait du lapis-lazuli. II 
sera pour les creatures un objet agreable a voir. Sur ce corps ainsi puri6.e. 
il verra tous les etres que renferme Ie grand millier de trois mille mondes. 
Les etres qui meurent et ceux qui naissent dans Ie grand miHier de trois 
mille mondes, les etres inferieurs ou parfaits, ayant une couleur belle ou 
laide, suivant la bonne ou la mauvaise loi, ceux qui habitent les rois des mon
tagnes, les TchakravAlas, les Merus et les Sumerus, ceux qui resident au
dessous de la terre, depuis I'Enfer Avitchi , et au-dessus, jusqu'aux limites on 
commence l'existence, illes verra sur son propre corps. Les~rAvakas, les Pra
tyekabuddhas, les Bodhisattvas et Ies TathAgatas, quels qu'ils soient, qui ha
biteront dans ce grand millier de trois mille mondes, ainsi que la loi que 
ces TathAgatas enseigneront, et les etres qui serviront chaque TathAgata. 
it les verra tous sur son propre corps, parce qu'il aura re~u [l'image de J 
la forme de chacun d'eux. Pourquoi cela~ C'est a cause de la purete que 
possede son corps. 

Ensuite Bhagavat prononc;a dans cette occasion les stances suivantes : 

r. 197 tl. 61. Son corps devient parfaitement pur, pur comme s'iI etait de lapis-lazuli; 
celui qui possede ce noble Sutra est constamment un objet agreable aux yeux 
des creatures. 

62. n voit Ie monde sur son propre corps, comme on voit l'image reflechie 
sur la surface d'un miroir; existant par lui-meme, if ne voit pas d'autres etres 
[hors de lui], car telle est la parfaite puretc de son corps. 

63. Les creatures qui existent dans l'univers, hommes, Devas, Asuras et Gu
hyakas, les etres nes dans les Enfers, parmi les Pretas et dans des matrices d'ani
manx, viennent chacun se reflechir sur son propre corps. 

64. Ii voit compIetement sur son corps les chars divins des Devas, jusqu'aux 
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lieux ou commence l'existence, les montagnes et les monts Tchakravmas, l'Hima
vat, Ie Sumeru et Ie grand Sumeru .. 

65. n voit egalement sur sa personne les Buddhas avec leurs <;ravakas et l~s 
autres fils des Buddhas; il voit les Bbdhisattvas qui vivent solitaires et ceux qui, 
reunis en troupes, enseignent fa loi. 

66. La purete de son corps est telle, qu'il y voit la totalite de cet univers; et 
cependant il n'est pas en possession de l'etat de Deva; c'est son corps naturel qui 
est ainsi doue. 

Encore autre chose, 6 SatatasamitAhhiyukta. Le B6dhisattva MahAsattva 
qui, depuis l'entree du TathAgata dans Ie Nirv~a complet, possedera celte 
exposition de la loi, qui l' enseignera, l' expliquera, l' ecrira, la recitera, ce 
BOdhisattva, dis-je, obtiendra la perfection de I'organe de l'inteHect, lequel 
sera doue des douze cents qualites de la comprehension. Avec cet organe f. 197 b. 

de I'intellect ainsi perfectionne, s'il vient a entendre ne fdt-ce qu'une stance 
unique, il en connaitra les sens nombreux. Apres les avoir compIetement 
penetres, il en fera pour un mois l'objet de l'enseignement qu'il donnera 
de la loi; il pourra meme les expliquer pendant quatre mois, pendant une 
annee. La loi qu'iI prechera ne tomhera jamais en ouhli dans son esprit. Les 
maximes du monde relatives aux circonstances de la vie mondaine, so it 
dictons, soit aDomes, seront par lui conciliees avec les regles de la loi. 
T ous les etres qui, etant entres par les six voies de l' existence dans Ie grand 
millier de trois mille mondes, y sont soumis aux lois de la transmigration, 
iI connaitra I'action et les mouvements de leur intelligence a eux to us ; il 
connaitra, il distinguera leurs mouvements, leurs pensees et leurs actions. 
Quoique n'ayant pas encore atteint a la science des Aryas, l'organe de l'in-
tellect sera doue chez lui d'une perfection aussi accomplie. Quand, apres 
avoir medite sur les diverses expositions de la loi, il r enseignera, tout ce 
qu'iI enseignera sera conforme a la verite. II exposera tout ce qui aura etc 
dit par Ie TathAgata; il prechera tout ce qUi aura ete explique dans l'expo-
sition des Sdtras par les anciens Djinas. . 

Ensuite Bhagavat pronon"a, dans cette occasion, les stances suivantes : 

67. L'organe de l'intellect est chez lui parfaitement pur, clair, lumineux et 
exempt de tout ce qui pourrait Ie troubler; au moyen de cet organe, il connait les 
diverses lois, les inferieures, les superieures et les intermediaires. f. 198 u. 

29 
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68. Ce sage. plein de fermete, entendant une stance unique, sait y voir un grand 
nombre de sens, et il peut, pendant un mois,. quatre mois, ou meme une ann~e. 
en expliquer la valeur veritable. et parfaitement liee. 

69. Et les etres qui habitent ici-bas cet univers. soit dans l'interieur, soit a l'ex
tE~rieur de son enceinte, Devas, hommes, Asuras, Guhyakas. Nagas et creatures 
renfermees dans des matrices d'animaux, 

70. Les etres qui habitent ici dans les six voies de r existence. ce sage connait 
dans Ie meme moment toutes les pensees qui s'elevent dans leurs esprits; car c'est 
la l'avantage attache a la possession de ce Sutra. 

71. n entend aossi la voix pure du Buddha. decore des cent signes de vertu, 
qui explique la loi dans toute l' etendue de l'uruvers, et il saisit ce que dit Ie 

I 

Buddha. 
72. n se livre I\. de nombreuses reflexions sur la loi excellente. et il parle abon

damment et sans relache; jamais, cependant. il n' eprouve d'hesitation; c,ar c' est II\. 
I'avantage attache a la possession de ce Sutra. 

73. n connait les concordances et les combinaisons, et ne voit entre toutes les 
lois aucune difference; il en sait Ie sens et les explications, et il les expose comme 
illes saito . 

74. Le Sutra qui a ete pendant longtemps expose ici-bas par les anciens Maitres 
du monde, c'est la la loi qu'il ne cesse d'exposer, sans eprouver jamais de crainte, 
au milieu de l'assemblee. 

75. Tel est I'organe de l'intelligence de celui qui possede ce Sl1tra et qui l'ex
pose; et cependant ce n'est pas la science du detachement qu'it a obtenue; mais 
celie qu'it possede est luperieure. 

f. 198 b. 76. En eifet, il est place sur Ie terrain des Maitres, il peut exposer la loi I\. la 
totalite des creatures et it dispose habilement de myriades d'explications, celui 
qui possede ce Sutra du Sugata. 
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CHAPITRE XIX. 

LE RELIGIEUX SADAPARIBHUTA. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi au Mdhisattva MahAsattva MahbthAma
prtpta : Voici de queUe maniere, " MahAsthamaprApta,. il faut savoir que 
si l'on meprise une exposition de la loi pareille a: celie que je fais, si l'on 
insulte les Religieux ou les fideles des deux sexes qui possedent un Sl1-
tra de cette espece , et si on les interpeUe avec des paroles d'injure et de 
menaonge, Ie resultat futur de cette action sera malheureux, et Ii un tel 
point, que la parole ne peut I'exprimer. Ceux qui possederont un Sutra de 
cette eapece, qui Ie reciteront, qui I'enseigneront, qui Ie comprendront et 
qui l'exposeront a d'autres avec etendue, ceux-Ia obtiendront un resultat 
heureux de cette action, tel que celui dont j'ai parle plus haut, c'est-a-dire 
qu'ilsacquerrontles perfections de la vue, de l'onie, de l'odorat, du godt, 
du corps et de l'intellect, que j'ai decrites tout a I'heure. 

Jadis, " MahAsthAmaprApta, dans un temps passe, bien avant des Kalpas 
plus innombrahles que ce qui est sans nombre, immenses, incommensu
rabies, inconcevahles, sans comparaison comme sans mesure, avant cette 
epoque, dis-je, et bien avant encore, apparut au monde Ie TathAgata, vene
rabie, etc., nomme Bhtchmagardjita,-ghdchasvararddja, doue de science' et 
de conduite, etc., dans Ie Kalpa Vinirhh"ga, dans l'univers MahAsamhhava. f. 199 a. 

Ce TathAgata, venerable, etc., " MahAsthAmapripta, dans cet univers MahA
sambhava, enseigna la loi en presence du monde forme de la reunion de 
tous les hommes et de tous les Asuras. C' est ainsi que pour faire franchir 
am. C;r.vakas la naissance, [etc. comme ci-dessus, f. 11 a, jusqu'a :] il en-
.~ignait la loi dont Ie but est la science de celui qui sait tout. La duree de 
la vie de ce hienheureux TathAgata Bhichma ... rAdja, vener.ahle, etc., fut 
d'autant de centaines de mille de myriades de kdtis de Kalpas qu'il y a de 
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grains de sable dans quarante Ganges. Apres qu'il fut entre dans Ie NirvAl}a 
complet, sa bonne loi subsista autant de centaines de mille de myriades 
de k61is de Kalpas qu'il y a d'atomes dans Ie Djambudvlpa; et l'image de 
ceUe bonne loi dura autant de centaines de mille de myriades de kotis de 
Kalpas, qu'il y a d'atomes dans un monde forme de quatre lIes. Quand 

f. 199 b. dans cet univers MahAsaiilbhava, 0 MahAsthAmaprApta, l'image de la bonne 
loi du bienheureux TathAgata Bblchma ... rAdja, venerable, etc., eut disparu, 
un autre TathAgata, nomme aussi Bhichma ... rAdja, venerable, etc., apparut 
dans Ie monde, doue de science et de conduite, etc. De cette maniere pa
rurent successivement, run apres l'autre, dans cet univers MahAsambhava, 
vingt fois cent mille myriades de ko!is de TathAgatas, nommes Bbl
chma ... rAdja; venerables, etc. Dans Ie temps qui suivit l' entree du Bienheu
reux dans Ie NirvAl}a complet, quand commenc;ait a disparaitre rimage de 
la bonne loi de celui de ces TathAgatas, qui, dans ce nombre, 0 MahAsthA
maprApta, fut Ie premierdu nom de Bblchma ... rAdja, venerable, etc., doue 
de science et de conduite, etc.; dans Ie temps que ceUe loi etait opprimee par 
des Religieux remplis d'orgueil, il y eut un Religieux nomme Ie Bodhisattva 
MahAsattva SadAparibhuta. Pour quelle raison, 0 MahAsthAmaprApta, ce B0-
dhisattva MahAsattva etait-il ainsi appeIe SadAparibhuta ~ C'est, 6 MahAsthA
maprApta, qu'a chaque Religieux ou fidele de run ou de I'autre sexe, que 

f. 200 a. voyait ce Bodhisauva Mahbattva, illui disait en l'abordant: Je ne vous me.. 
prise pas, 6 venerables personnages 1 Vous etes de ceux qu' on ne meprise pas. 
Pourquoi cela ~ C'est que tous vous pratiquez les devoirs imposes am 
Bodhisattvas. Vous serez tous des TathAgatas, venerables, etc. C'est de cette 
maniere, oMahAsthAmaprApta, que ce Bodhisattva Mahasattva, devenu Reli
gieux, ne se livre pas a l'enseignement, ne fait pas la lecture; mais chacun 
de ceux qu'il voit, d'aussi loin qu'illes aperc;oit, il leur fait entendre cell 
paroles, que ce soient des Religieux ou des fideles de l'un ou de l'autre 
sexe, iJ les aborde en leur disant : Je ne vous meprise pas, mes samrs, 
vous ~tes de celles qu'on ne meprise pas. Pourquoi cela? C'est que VOllS 

avez pratique autrefois les devoirs imposes aux Bodhisattvas. Aussi devien
drez-vous des TathAgatas, venerables, etc; VoilA, o' MahAsthAmaprApta, ce 
qu'en ce temps-IA ce Bodhisattva faisait en~endre A chacun des Religieuxet 
des fideIes de l'un et de l'autre sexe. Mais tous s'en indignaient excessive
ment contre lui, tous lui en vouIaient du mal, lui temoignaient de la 
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malveillance, et l'injuriaient .• Pourquoi ce Religieux nous dit-il, sans que 
-nous l'interrogions, qu'il n'a pas la pensee de nous mepriser? II nous 
• traite avec mepris cependant, puisqu'il nous predit que nous parvien-
• drons a r etat supreme de Buddha parfaitement accompli, etat auquel 
• nous ne pensons pas et que nous ne desirons pas. » Ce Bl>dhisattva, 0 Ma
hABthAmaprApta, passa ainsi un grand nomhre d'annees expose aux injures 
et aux outrages. Et cependant il ne s'indignait contre personne, il n'en con- t: 200 b. 

cevait aucune pensee de malveillance; et ceux qui, quand il leur parlait 
ainsi, lui jetaient des mottes de terre, ou Ie frappaient a coups de bAton, 
il leur cr'iait de loin en elevant la voix: Je ne vous meprise pas. Ces Reli-
gieux et ces fideles des deux sexes, qui etaient remplis d'orgueil, l'enten-
dant repeter sans cesse, Je ne vous meprise pas, finirent par lui donner 
Ie nom de SadaparibhUta (celui qui est toujours meprise). 

Or ce Bodhisattva Mahlsattva SadAparibhuta, quand la fin de son temps 
approcha, quand vint l'instant de sa mort, entendit cette exposition de la 
loi du Lotus de la bonne loi. Cette exposition de la loi etait faite par Ie 
hienheureux TathAgata Bhichma ... rAdja, venerable, etc., en vingt fois vingt 
centaines de mille de myriades de kotis de stances. Le Bodhisattva MahAsattva 
SadAparibhuta, quand approcha l'instant de sa mort, en entendit Ie son sortir 
du haut du ciel. Ayant entendu cette voix qui partait du ciel, sans qu'il pa
nit personne qui la pronon~At, il saisit cette exposition de la loi et acquit 
chacune des perfections dont j' ai parle, celles de la vue, de l' ouie, de r 0-

dora ... du gout, du corps et de l'intellect. A peine les eut-il acquises, que 
recevant comme benediction la conservation de la vie pendant vingt autres f. 201 It. 

centaines de mille de myriades de kotis d'annees, il se mit a expliquer 
cetteexposition du Lotus de la bonne loi. Et tous ces ~tres pleins d'orgueil, 
Religieux ou fideles des deux sexes, auxquels il disait autrefois: Je ne vous 
meprise pas, et qui lui avaient donne Ie nom de SaddparibhUta, ces etres, 
apres avoir vu la grandeur de la force de sas facultes surnaturelles, celIe 
de ses vceux, celie de sa puissance, cell e de sa sagesse, se reunirent toUs 
SOllS sa conduite pour entendre la loi. Tous ces etres, et heaucoup d'au-
tres centaines de mille de myriades de kotis de creatures, furent conduits 
a l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. 

Ensuite, 0 MahAsthAmaprApta, ce Bodhisattva MahAsattva, etant sorti de 
ce monde, comhla de joie r dans d'autres existences] vingt centaines de 

.. 
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k6lis de TathAgataa, porlant taus Ie nom de TchandraprahhAsvararAdja, ve
nerables, etc. et parvenus a r etat supreme de Buddha parfaitement accom
pli , et it expliqua SOllS tous ces Buddhas cette exposition de la loi du Lotus 
de la bonne loi. Par r eifet de cet ancien principe de vertu, il revint encore 
dans la suite combIer de joie un nombre egal de TathAgatas, pOrlant taus Ie 
nom de DundubhisvararAdja, vent!rables, etc. et parvenus a r etat supreme 
de Buddha parfaiteulent accompli; et il expliqua sous r enseignement de 
taus ces Buddhas, en presence des quatre assembJees, cette exposition de 

t: 201 b, la loi du Lotus de la bonne loi. Par r eifet de cet ancien principe de vertu, il 
revint encore dans la suite combler de joie un no~re egal de TathAgatas, 
portant tous Ie nom de MeghasvararAdja, venerables, etc., et parvenus a l' etat 
supreme de Buddha parfaitement accompli; et il expliqua SallS l' enseigne.
ment de tous ces Buddhas, en presence des quatre assemblees, cette expo
sition de la loi du Lotus de la bonne loi; et il fut, sous chacun d'eux, doue 
des perfections de la vue, de r ouie, de r odorat, du gout, du corps et de 
rinteUect, dont fai deja parle. Ce Bodhisattva Mahbattva SadAparibhuta, 
apres avoir respecte, honore, venere, adore autant de centaines de mille de 
myriades de ko~is de TathAgatas, apres leur avoir rendu des hommages et un 
culte, et apres avoir 8uivi la meme conduite a l' egard d'un grand nombre 
d'autres centajnes de mille de myriades de kotis de Buddhas, apres avoir, 
eous r enseignement de tous ces Buddhas, explique cette exposition de la 
loi du Lotus de la bonne loi, ce Bodhisattva, dis-je, par r eifet de cet an
cien principe de vertu qui etait parvenu a ses consequences completes, 
obtint retat suprem'e de Buddha parfaitement accompli. Pourrait-il, apres 
cela, 0 MahAsthAmaprApta, te rester quelque incertitude, quelque per
plexite, quelque doute? Il nefaut pas s'imaginer que dans ce temps-Iii et it 
cette epoque, ce flit un autre [que moi] qui etait Ie Bodhisattva MahAsattva 
SadAparibhuta, lequel sous l'anseignement de ce bienheureux TathAgata 

f, 202 a, BhichDlagardjita~ghochasvararAdja, venerable, compIetement et parfaitement 
Buddha, fut injurie par les quatre assemblees, et par qui fut comble 
de joie un aussi grand nombre de TathAgatas. Pourquoi cela? C'est que, 
o MabAsthdmaprApta, e'est moi qui dans ce temps-la, at Ii cette epoque, 
etais Ie Bodhisattva MahAsattva SadAparibhuta. Si je n' eusse pas ancien
nement saisi cette exposition de la loi, si je ne !'eusse pas comprise, 
je n'aurais pas atteint si rapidement A l'etat supreme de Buddha parfai .. 
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temeDl accompli. C'est, ~ MahAsthAmapdpta, .parce que j'ai, grAce a 
l'enseignement des anciens TathAgatas, venerables, etc., possede, ~cite, 
enseigne cette exposition de la loi ; que j'~i atteint si rapidement a l'etat su-
preme de Buddha parfaitement accompli. Et les centaines de Religieux et de 
6deles des deux sexes auxquels, sous l'empire du bienheureux Buddha, Ie 
Bodhisattva MahAsattva SadAparibhl1ta fit entendre r exposition de la loi en 
leur disant : Je ne vous meprise pas, vous tous vous accomplissez les de-
voirs imposes aux Bodhisattvas, vous deviendrez tous des Tathagatas ve
nerahles, etc., ces Religieux, dis-je, qui avaient con'tu contre Ie Bodhisattva f. :10:1 b. 

des pensees de malveillance, ne virent jamais de TathAgata, pendant vingt 
fois cent mille myriades de kotis de Kalpas; et as n'entendirent prononcer 
ni Ie nom de Loi ni celui d'AssemhIee; et, pendant dix mille Kalpas, ils 
souffrirent des douleurs terribles dans Ie grand Enfer Avitchi. Delivres en-
suite des tenehres dODt les avait enveloppes cette action [ coupahle], ils furent 
tous mt1ris par Ie Bodhisattva MahAsattva SadAparibht1ta pour l' etat supreme 
de Buddha parfaitement accompli. Pourrait-il apres cela, 0 MahAsthAma-
prapta, te rester, a l'egard de ces Religieux, quelque incertitude, quelque 
perplexite ou quelque doute? Quels etaient, en ce temps-Ia et a cette epoque, 
les ~tres qui insultaient ce Bodhisattva? C'kaient, 0 MahAsthAmaprApta, I~s 
cinq cents Bodhisattvas de cette assembIee meme qui ont pour chef Bha-
drapaIa, les cinq cents Religieuses qui suivent Simhatchandd., les cinq 
cents femmes que preside SugatatchetanA : tollS ont ete rendus incapahles 
de se detourner de l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. Telle 
est, 6 MahAsthAmaprApta, la grande importance de l'accumulation des me-
rites qui resultent de l'action de posseder et de celie d'enseigner cette ex-
position de la loi, que. pour les BOdhisattvas MahAsattvas, elle aboutit a 
leur faire ohtenir l'etat supreme de Buddha parfaitement accompli. C'est 
pourquoi, 0 MahAstbAmaprApta, quand une fois Ie TathAgata est entre dans 
Ie NirvA~a complet, cette exposition de la loi doit Mre constamment pos-
sedee et enseignee par les B6dhisattvas MahAsattvas. 

Ensuite Bhagavat pronon'ta dans cette occasion les stances suivantes : 

1. Je me rappelle Ie temps passe, alors que Bhichmasvararadja etait Djina, et 
que, doue d'une grande puissance, adore par les hommes et par les Devas, iJ etait f. :103 u. 

Ie Guide des hommes, des Maruts et des Rakchasas. 
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232 I LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

2. Vers la fin du temps 011 la bonne loi de ce Djina qui etait entre dans Ie 
NirvliJ;la complet, avait commence it deperir, il y eut un BOdhisattva nomme Sa
daparibhuta, qui etait Religieux. 

3. Quand il s'approchait d'autres Religieux, de i'un ou de l'autre sexe, qui ne· 
voyaient que les objets exterieurs : Vous n'etes jamais meprises par moi, [leur 
disait-il,] car vous pratiquez les devoirs qui conduisent a i'etat supreme de BOclhi. 

4. Telles sont les paroles qu'illeur faisait entendre sans cessc; mais on lui re
pondait par des reproches et par des Injures. Et quand s'approcha Ie moment de sa 
fin, illui arriva d'entendre ce Sutra. 

5. ,Ce sage, alors, au lieu de faire son temps, ayant rec;u comme benediction 
une longue existence, expliqua pendant ce temps ce Sutra, sous l'enseignement de 
ce Guide [des hommes]. 

6. Et tollS ces Religieux, en grand nombre, qui ne voyaient que les objets ex
terieurs, fluent muris par ce Bodhisattva pour i'etat de Buddha; puis quand il fut 
sorti de ce monde, il comMa de joie des milliers de kops de Buddhas. 

7. Grace aux bonnes reuvres qu'il avait ainsi successivement accomplies, apres 
avoir constamment explique ce Sutra, ce fds de Djina parvint a l'etat de BOdhi; or 
ce Bodhisattva, c'est moi, c'est <;akyamuni lui-meme. 

8. Et ces Religieux qui ne voyaient que les objets exterieurs, ces Religieux, ainsi 
que tout ce qui se trouvait de fide!es de run et de l'autre sexe. qui avaient appris 
de ce sage ce qu' etait l' etat de BOdhi, 

f. 203 b. 9. Et qui ont vu depuis de nombreux kotis de Buddhas, ce sont les Religieux. 
au nombre de cinq cents au moins, ce sont les Religieux, ainsi que les fideles de 
l'un et de l'autre sexe. qui se trouvent ici en ma presence. 

10. Tous ont appris de rna bouche la loi excellente; tous ont ete completemeot 
mOris par moi; et quand je seraientre dans Ie NirvaQa comptet, tous ces sages 
possederont cet eminent Sutra. 

11. II s'est ecouJe de nombreux kops de Kalpas, de Kalpas que la pensee ne peut 
concevoir, sans que jamais une pareille loi ait ete entendue; des centaines de kotis 
de Buddhas ont existe, et ils n'ont cependant pas explique ce Sutra. 

12. C'est pourquoi, apres avoir entendu cette 10i exposee par celui qui existe 
par lui-meme, et apres l' avoir posse dee a plusieurs reprises, expose ce Sutra quand 
je serai entre dans Ie NirvaQa complet. 

Digitized by GoogI~ _ 



CHAPITRE XX. 233 

CHAPITRE XX. 

EFFET DE LA PUISSANCE SURNATURELLE DU TATHAGATA. 

Ensuite les centaines de miJle de myriades de kotis de Bodhisattvas, en 
nombre egal a celui des atomes contenus dans mille univers, qui etaient 
sortis des ouvertures de la terre, reunissant tous leurs mains en signe .de 
respect devant Bhagavat, lui parlerent ainsi : ~ous expliquerofts, ·0 Bha
gavat, cette exposition de la loi, lorsque Ie TathAgata sera entre dans Ie 
NirvAlla complet, nous l' expliquerons dans toutes les terres de Buddha 
habitees par Bhagavat, autant qu'il en existe, et autant de fois que Bha-
gavat entrera dans Ie NirvAlla complet. Nous desirons po~seder, reciter, f. :104 a. 

enseigner, expliquer, ecrire une exposition de la loi comme celIe-lao 
Ensuite les nomhreuses .centaines de mille de myriades de kotis de BO

dhisattvas ayant Maiidju~ri pour chef, qui habitent dans cet univers Saha, 
les Religieux et les fideles des deux sexes, les D~vas, les NAgas, les Ya
kchas, les Gandharvas, les Asuras, les GarueJas, l~s Kinnaras, les Mahora
gas, les hommes et les etres n'appartenant pas a l'espece humaine, ainsi 
qu'une multitude de Bodhisatt~as aussi nomhreux que les sables du Gange, 
parlerent ainsi a Bhagavat : Et nous aussi, 0 Bhagavat, nous expliquerons 
cette exposition de la loi, quand Ie TathAgata sera entre dans Ie NirvA~a 
complet. Du haut des airs OU nous serons suspendus avec un corps invi
sible, nous ferons entendre notre voix, et no us ferons croitre les racines 
de la vertu dans les ~tres chez qui:' eUes ne seront pas encore developpees. 

Alors Bhagavat s'adressa ainsi au Bodhisattva MahAsattva Vi~ichtatchA
ritra, suivi d'une troupe, d'une grande troupe, precepteur d'une troupe, 
lequel sc trouvait it la tete de ces premiers Bodhisattvas MahAsattvas suivis . 
chacun d'une troupe, [etc., comme ci-dessus:] Bien, hien, 0 Vi~ichta
tchAritra, c'est comme cela que vous devez agir; vous avez ete mdris'par Ie 
Tat.hAgata pour I'intelligence de cette exposition de la loi. 

30 
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234 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

f. :104 b. Ensuite Ie bienheureux C;!kyamuni et Ie blenheureux TathAgata Prabhu-
taratna qui etait entre dans Ie Nirv~a complet, tous deux assis sur un trone 
au milieu du Stupa, se mirent a sourire ensemble. Leur langue sortit de 
l'ouverture de leur bouche et atteignit jusqu'au monde de Brahm!. II s'en 
echappa en meme temps plusieurs centaines de mille de myriades de kotis 
de rayons. De chaclln de ces rayons s'elancerent plusieurs centaines de mille 
de myriades de k6tis de B6dhisattvas 9 dont Ie corps etait de couleur d'or, 
qui etaient doues des trente-deux signes caracteristiques d'un grand homme, 
et qui se trouvaient assis sur un tr6ne forme du centre d'un lotus. Et tous ees 
BOdhisattvas, qui s'etaient rendus dans ces centaines de mille de myriades 
d'univers, situes aux points principaux et intermediaires de l' espace, reste
rent suspendus au milieu des .airs dans les divers points de I'horizon et en
scJgnerent la loi. Tout de meme que Ie hienheureux Tathlgata C;akyamuni, 
venerable, etc., op.era ce prodige, effet de sa puissance iUI'Ilaturelle. au 
moyen de sa langue, de me me Bussi Ie Tath!gata Prabhutaratna, rene
rabIe, etc., de meme tous les TathAgatas, venerables, etc., qui, venus de cent 
mille myriades de kotis d'autres univers, ltaient assis, chacun sur un trone 
au pied d'arhres de diamant, opererent ee meme prodige, eifet de leur 
puissance su.rnatureUe. 

f. :105 a. Alors Ie bienheureux (:akyamuni, Ie TathAgata Prahhtitaratna et tous 
ces TathAgatas, venerabIes, etc., opererent cet efTet de leur puissance sur
naturelle pendant cent mille 8.Wlees completes. Ensuite, i la fin de ces cent 
mille annees ,ces TathAgatas, venerahles, etc., ayant ramene a elU leur 
langue, firent entendre dans Ie me me temps, au merne instant, dans Ie meme 
moment, Ie bruit qu'on produit en chaasant avec force la voix de la gorge, 
et celui qui s' entend quand on fait craquer ses doigts. Par ce grmd bruit, 
les centaines de mille de myriades de terres de Buddha qui se lrouvaie&t 
dans les dix points de l'espace, furent toutes cbranIees, remuees, agitees, 
secouees; toutes tremhlerent et s' emurent; et to us les etres, quels qu'ils 
fussent, qui existaient dans ces terres de Buddha, Devas, NAgas; Yakchas, 
Gandharvas, Asuras, GarucJas, Kinnaras, Mah6ragas, hommes et oreatures 

. n'apparteDant pas a l'espece bumaine, tom du lieu ou ils se trouvaient, 
virent, grAce a la puissance du Buddha, cet univers Saba. lis vireot les 
centaines de mille de myriadea de k6tis de Tathagatas, asys chacUD .8Qr 
un tr6ne aupres d'arhresde diamant, Ie .hienheureux TathAgata t;Akyamuoi, 
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CHAPITRE XX. 

venerable, ek., &~is tJfB un tl'ane, et Ie TathAgda Prahhutaratna, vene
nhle, etc., qui euit eMri dans Ie Nirv~a comptet, assi8 sur un trone, au 
milieu du grand StOpe fait de substances pdcieu5es, nee Ie bienheurem. f. :105 b. 

TatWgm Cltlyamuni; enfin ils ment les quatre assembiees reunies. A 
eette vue, it& furent frappes de surprise, d' etcnnement et de satisfaction. 
Et ils entendirent une voix venant du cieJ qui disait : Par dela des ren-
taines de mille de myriades de- lOli& d'univers, en nombre immense et 

infiai, est un monde Domme Saha : Ia Ie Tathl\gata (:A.k.yamllni. v~ne-

rabie, etc., explique aWl BOdhisattvas Mahbattva& Ie Stitra nomme Ie Lotru 
de la bOJlme IGi, ce Sutra oil est expliquee la loi, [etc., comme ci-dessus, 
f. 4 a]. Temoignel avec un zele ardent vatre satisfaction de ce Sutra, et 
rendez hommage au bienheureux TathAgata (:Akyamuni, venerable, etc., et 
au bienbeureux TathAgata Prabhutaratna, venerable, etc. 

AJon tous ces ~tres, apres aToir entendu cette voix qui yenait du ciel, 
prononcerent, de rendroit on ils se trouvaient et tenant le& m~insjointes 
eD signe de respect, les paroles suivantes: Adoration au bienhenreux Ta
thAgata (:Akyamuni, venerable, completement et parfaitement Buddha! 
Ensuite ils couvrirerrt la partie de I'espace qu'occupe I'univers Saha, de fteurs, 
d'eDceDs, de parfums, de guirlandes, de substances onctueuses, de poudres 
odorantes, de vetements, de parasols, de drapeaux, d'etendards, de ban-
nieres, ainsi que d'ornements, de pal'ures, de vetements, de colliers, de f. :106 u. 

chapelets, de joyaux et de pierres precieuses de toute espece, dans Ie but 
de rendre hommage au bienheureux (:Akyamuni et au TathAgata Prabhu-
taratna, ainsi qu'a cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi. Ces 
flenrs, ces encens, [ etc., comme ci-dessus, f. :1 0 5 b, J ne lurent pas plutot 
repandues, qu'elles se dirigerent du cote de l'univers Saha. La ces masses 
de fleurs, [etc., comme ci-dessus,] formerent un grand dais de fleurs sus-
pendu au milieu des airs au-dessus des TathAgatas qui etaient assis, tant 
dans l'univers Saba. que dans les cent mille myriades de kolis d'autres uni-
vers reunis tous sous son ombre. 

Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi aux Bodhisattvas MahAsattvas qui avaient 
pour chef Vi~chlatchArin: lis ont lID pouvoir qui depasse l'imagination, 0 
fils de famille, les TathAgatas. v(merables~ parfaitement et completement 
Buddha.&. Quand, dans Ie dessein de comIllWliquer cette espositioD de la 
loi, je passerais, 0 fils de famille, plusieurs eentaines de mille de myriades 
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de kotis de Kalpas a exposer les nomhreuses enumerations des avantages 
qu'elle possede, en me servant des diverses introductions a la loi, je ne 
pourrais atteindre Ie terme des merites de cette exposition de la loi. Toutes 

f. ~o6 b. les lois des Buddhas, leur superiorite, leurs mysteres, leur etat si profond, 
tout ceia se trouve enseigne par moi en ahrege dans cette exposition de 
Ia loi. C'est pourquoi, 0 fils de famille, quand Ie TathAgata sera entre dans 
Ie Nirvd~a complet, il faudra, apres l'avoir veneree ,Ia posseder, l'enseigner, 
Ia reciter, l'expliquer, l'honorer. Et dans queIque lieu de la terre, 0 fils de 
famille, que cette exposition de la loi vienne Ii etre recitee, expliquee, en
seignee, ecrite, meditee, prechee, lue, reduite en un volume, que ce soit 
dans un ermitage, ou dans un Vihtra, ou dans une maison, ou dans un 

bois, ou aupres d'un arbre, ou dans une ville, ou dans un palais, ou dans 
un edifice, ()Q dans une caverne, il faudra, dans cet endroit meme, dres
ser un monument a l'intention du Tathdgata. Pourquoi cela~ Gest que cet 
endroit doit etre regarde comme [Ie lieu ou] tous les TathAgatas [ont ac
quis ] l' essence meme de l' etat de Bodhi; c' est qu'il faut reconnaitre qu' en 
cet endroit, tous les Tathdgatas, vlmerables, etc., sont parvenus a l'etat 
supreme de Buddha parfaitement accompli; qu'en cet endroit, tous les Ta
thAgatas ont fait tourner la roue de la loi; qu'en cet endroit, tous les Ta
thAgatas sont entres dans Ie NirvA~a complet. 

Ensuite Bhagavat pronon~ dans cette o~casion les stances suivantes: 

1. C'est une condition qui echappe a l'intelligence, une condition utile au monde, 
i: ~07 a. que celIe des etres etahlis dans la science des connaissances surnaturelles, qui, 

doues d'uoe vue infinie,. manifestent ici-bas leur puissance magique pour rejouir 
toutes les creatures. 

2. L'organe de la langue [de ces Buddhas] qui atteignit jusqu'au monde de 
Brahma, en lan~t des milliers de rayons, fit voir un prodige, efTet d'une puis
sance surnaturelle, lequel apparut pour ceux qui sont arrives a l'etat supreme de 
BOdhi. 

3. Les Buddhas chassbrent avec force la voix de leur gosier et firent entendre 
une fou Ie bruit que produit Ie craquement des doigts; ils attirbrent l'attention de 
ce monde tout entier, de ces univers situes dans les dix points de l'espace. 

·4. Pleins de boole et de compassion, ils manifestent leura qualites, ainsi que 
ces mH:acles et d'autres semblables, pour que ces etres, remplis de joie, possMent 
ce Sutra, lorsque Ie Sugata sera entre dans Ie NirvA9a complet. 
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5. Quand meme je passerais plusieurs mil,liers de kops de Kalpas a chanter les 
louanges des fils de Sugata qui possederont cet eminent Sutra, Ibrsque Ie Guide 
du monde sera entre dans Ie NirvaQa complet, 

6. Je ne pourrais atteindre Ie terme de leurs qualites, qui sont infinies comme 
ceDes de l'ether ~ans les dix points de l'espace; car elles echappent a I'intelligence 
les qualites de ceux qui possedent toujours ce beau Sutra. 

7. lis me voient, ainsi que tous ces Guides [des hommes] et ce Guide du ... 
monde qui est entre dans Ie NirvaQa comple!; ils voient tous ces BOdhisattvas si 
nombreux, ainsi que les quatre assemhIees. 

8. Un tel fils de Sugata me comble mamtenant ici de satisfaction; il rejouit et 
tous ces Guides [du monde l, et cet Indra des Djinas qui est entre dans Ie NirvaQa , 
ainsi que les autres Buddhas etablis dans les dix points de l'espace. 

9. Les Buddhas des dix points de I' espace, tant passes que futurs, ont ete et f. 207 b. 

seront Vus et adores par celui qui possede ceSutra. 
10. n connait Ie mys~re des Meilleurs des hommes, iI arrive bien vi~ a me

diter comme eux sur ce qui a fait l' objet de leurs meditations dans l'intime essence 
de I'etat de SOdhi, celui qui possede ce Sutra, qui est la loi veritable. 

II. Sa puissance est sans limites; semblahle ~ ceDe du vent, eDe ne rencontre 
d'obstacles nulle part; iI connait la loi, il en connait Ie sens et lEis explications, 
celui qui possMe cet eminent'Sutra. 

12. n connait toujours la liaison des Sutras qu'ont exposes les Guides [du 
monde] apres y avoir refMchi; lorsque Ie Guide [des hommes] est entre dans Ie 
NirvaQa comptet, ce sage connait Ie vrai sens des sutras. 

13. n briDe semhlahle a la lune et au soleil; iI r~splendit de la lumiere et de 
l'eclat qu'iI repand autour de lui; parcourant la terre dans tous les sens, iI forme 
un grand nomhre de BOdhisattvas. 

14. Aussi les sages BOdhisattvas qui, apres avoir entendu une enumeration des 
avantages de ce Sutra, semblahle a ceDe que je viens de faire, Ie possederont au 
temps ouje serai entre dans Ie NirvAQa, parviendront-ils, sans aucun doute, a I'etat 
de Buddha. 

Digitized by Google 



2~8 LE LOTUS DE LA BONNE LOI. 

CHAPITRE XXI. 

LES FORMULES MAGIQUES. 

Ensuite ie Bodhisattva MahAsattva BhAichadjyar'dja s'etant le~e de son 
siege, apres avoir rejete sur son epaule son v~tement superieur, pose it 
terre Ie genou droit, et reuni ses mains en signe de respect en se tournant 

f. :l08 fl. vers BhagaYat, lui paria ainsi: Combien done est grand, 0 Bhagavat, Ie 
merite que doit recueillir Ie fils ou la fiUe de famille qui possedera cette 
exposition de la loi du LotlIS de Ia: bonne loi, soit qu'il rait confiee a sa me
moire, soit qu'illa tienne renfermee dans un volume I Cela dit, Bhagavat 
repondit ainsi au Bodhisattva Mahasattva BhAichadjyarAdja: Le fils ou la 
fiHe de famille, 0 BhAichadjyarAdja, qui respecterait, honorerait, adorerait 
des centaines de mille de myriades de ko\is de TathAgatas, aussi nombreuses 
que les sables de quatre-vingts Ganges, quel mente, 0 BhAichadjyar&dja, 
peuses-tu qu'il recueillerait comme consequence de cette action? Le Bodhi
sattva MahAsattva repondit: Un immense mente, 0 Bhagavat, un immense, 
o Sugata. Bbagavat I'eprit : Je vais te parler, 0 BhAicbadjyad.dja, je vais 
t'instruire. Oui, Ie fils ou la fiUe de famiHe, quel qu'il soit, qui poSsedera, 
qui recitera, qui compreDdra ou qui acquerra par la force de son appliCa
tion, ne fut-ce qu'une seule stance it quatre vers de cette exposition de 
la loi, recueillera, comme consequence de cette action, un merite beau
coup plus considerable que celui dont je viens de parler. 

Alors Ie Bodhisattva BhAichadjyarAdja parla ainsi, dans cette occasion, 
a Bhagavat: Nous donnerons, <> Bhagavat, it ces fils ou it ees filles de famille 

f. 208 b. par qui cette exposition de la Ioi du Lotus de la bonne loi aura ete retenue de 
memo ire , ou renfermee dans un livre, les paroles des Mantras et des for
mules magiques, afin de les garder, de les proteger et de les defendre; ce 
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seront: ~ q;:q I ~~ ~ ~ ~ ""' ~ II IJit DJf11m' ~iOird , 
~ '!lfialt ~ saNa .. afl Illit iJit ~ fJeaftiO ~.1Jfirn ~ 11$

~ S4f4EtidfCO ~ ~ .~Rt(f"'N~ 1P4Rt("'i~1 ~ 'fPr~ 
~ t14iifid !Qa .. ait iRN@ifaM ~.r",~ft1d UfZ4~idRt( t(tc,Pi'cifqfqj frrcif
wntu ~ q.;r .... ;hdcrn@1afitlJ~ Si'ilillGiC4 ... tU C4ft*4(!MSh sa .. ;:qac~ u. 
Ces paroles des Mantras et des formules magiques, 0 Bhagavat, ont ete pro
OODcees par des Buddhas bienheul"eux, en nombre ega! a celui des sahles de 
8oixante-deux Ganges. Tous ces bienheureux Buddhas seraient blesses par 
celui qui attaqueraitde tels interpretes de laloi, des hommes qui possedeDt 
ainsi ce Sutra. 

Mors Bhagavat exprima ainsi BOD. assentiment au Bodhisattva Bhlicha
djyarAdja: Bien, bien, 0 BhAichadjyarAdja; c' est dans l'interet des creatures 
que les paroles des formules magiques ont ete . prononcees; c' est par com
passion pour les creatures, ann de les garder, de les proteger et de les 
defendre. 

Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva PradAna¢ra parla ainsi a Bhagavat: 
Et moi aussi, 0 Bhagavat, dans l'interet de tels predicateurs de la loi, je f. :109 a. 

leur donnerai les paroles des formules magiques, afin qu'aucun des etres 
qui chercheraient l'occasion de surpi'endre de tels interpretes de la loi ne 
la puisse saisir, que ce soit un Yakcha, un RAkchasa, un Putana, un Kritya, 
un Kumhh~9a, un Preta; si un de ces etres cherche ou epie l'occasion 
de les surprendre, if ne pourra la saisir. Mors Ie Bodhisattva Mahasattva 
PradAna~ura pronon~a, dans cette occasion, les paroles suivantes des for-
mules magiques: ~ ~$4@ ~ ~ Vff fJtUc::.cm ;p;t 1fZ4iC4kt II ~ 
iidifif fEw fiPi 1fZ4 iC4 ffi ~ II. Ces paroles des formules magiques, () Bhaga-
vat, ont ete prononcees et approuvees par des TathAgatas, vlmerables, etc., 
en nombre egal a celui des sables du Gange. Tous ces Tathagatas seraient 
blesle. par celui qui attaquerait de tels interpretes de la loi. 

Easuite Ie grand roi VAi~ra'V8l}a parla ainsi a Bhagavat: Et moi aU8si, 0 
Bhagavat, je dirai les paroles suivantes des formules magiques, dans rin
teret de ces interpretes de la loi, par compassion pour eux, pour les garder, 
le8 proteger et las defendre; oe scront : liit ~ ;:it ~ ~ ;:nfr ~ 
~ II. C'est avec ces paroles des formules magiques, 6 Bhagavat, que je 
protege ces interpretes de la loi dans une etendue de cent Y odjanas; c' est f. 209 b. 
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de cette maniere que les fils ou les filles de 'famille qui possederont aIDs. 
ce Sdtra, seront proteges et en surete. 

Alors Ie grand roi Virdqhaka se trouvait aussi dans cette grande assem
blee, entoure et ·suivi par cent mille myriades de kdtis de KumbhAl}4as. 
Apres s'etre leve de son siege, Virdqhaka, tenant ses mains reunies en signe 
de respect, et les dirigeant du cdte de Bhagavat, lui parla ainsi: Et moi 
aussi, d Bhagavat, je dirai les paroles ~es Mantras et. des formules ma
giques, dans l'interH de tels interpretes de la loi qui retiennent ainsi 
ce Sdtra, afin de les garder, de les proteger et de les defendre; ce seront: 

~ mit iMt ~ i4IQllf@ ~ 1JIIIftI ~ "{i'Smm ~ u· Ces 
paroles des formules magiques, d Bhagavat, ont ete prononcees par qua
rante-deux fois cent mille myriades de kdtis de Buddhas. T oiIs ces Buddhas 
seraient blesses par celui qui attaquerait de tels interpretes de la loi. 

Ensuite les RAkchasis nommees LambA, PralambA, MAIUutadanti, Puch-
r. 2 10 u. padanti, Matutatchandi, Kectini, AtchalA, MAlAdhari, Kuntl, SarvasattvAu

djdhAri, HAriti, toutes avec leurs enfants- et avec leur suite, s'etant rendues 
a l' endroit OU se trouvait Bhagavat, lui parlerent ainsi d'une voix unanime : 
Et nous aussi, d Bhagavat, nous garderons, nous protegerons, nous defen
drons ceux qui possederont ainsi ce Sutra; no us garantirons leur securite, 
de telle sorte qu'aucun de ceux qui chercheront, qui epieront l'occasion de 
surprendre de tels interpretes de la loi, ne puisse y parvenir. Alors les 
R~chasis, d'une seule voix et d'un chant unanime, donnerent a Bhagavat 
les paroles suivantes des formules magiques : tfrr it [ cinq fois ], A it [ cinq 
rois], ~ [cinq fois], ~ [cinq fois], ~. Qu'aucune creature, se pla
ctant sur leur tete, ne puisse blesser de tels interpretes de la loi, que ce 
soit un Yakcha, un RUchasa, un Preta, un PictAtcha, un Bhdta, un Kri
tya, un VetAla, un KumbhAI} 4a, un Stabdha, un UtsAraka, un AutsAraka, 
un ApasmAraka, un Yakchakritya, un Kritya n'appartenant pas a l'espece 

I: llO b. humaine, un Asurakritya, un DvAitiya, un Tritiya, un Tchaturthakritya, 
un Nityadjvara; enfin, si meme des formes de femmes, d'hommes ou 
de fiUes lui apparaissant pendant son sommeil, veulent lui nuire,que cela 
ne puisse avoir lieu. 

Ensuite les RAkchasls, d'une seule voix et d'un chant unanime, adresse
rent a Bhagavat les stances suivantes : 

Digitized by Google 



CHAPITRE XXI. 241 

1. n sera brise en sept morceaux comme la tige du Mardjaka, Ie crane de ce
lui qui, apres avoir entendu les paroles de ces formules magiques, attaquera. un 
interprete de la Joi. 

2. La voie des matricides, celle des parricides,. c'est ia la v~ie dans IaquelJe 
marche celui qui attaque un interprete de Ia loi. 

3. La voie de ceux qui expriment par la pression l'huile de la graine de sesame, 
celie de ceux qui battent cette espece de graine, c'est la la voie dans laquelle 
marche celui qui attaque un interprete de la loi. 

4. La voie de ceux qui trompent sur les balances, ceDe de ceux qui trompent 
sur les mesures, c'est Ia la voie dans laquelle marche celui qui attaque un.inter
prete de la loi. 

Cela dit, les RAkcliasis a la tete desquelles etait Kund, parlerent ainsi a 
Bhagavat: Et nous aussi, 0 Bhagavat, nous protegero~s de tels interpretes 
de la loi; nous garantirons leur securite; nous repousserons pour eux. les 
atteintes du bAton et nous detruirons Ie poison. Cela dit, Bhagavat parla 
ainsi aces RAkchasis : Bien, bien, mes sreurs; vous faites bien de proteger, 
de defendre ces interpretes de Ia loi, dussent-ils ne posseder que Ie nom 
de cette ex.position de Ia loi;. it bien plus forte raison devez-vous defendre f. 211 4. 

ceux qui possederont compIetement et dans son entier cette exposition de 
la Ioi, ou qui l'honoreront, quand elle sera renfermee dans un volume, en. 
lui offrant des neurs, de l'encens, des parfums, des guirlandes, des subs-
tances onctueuses, des poudres odorantes, des vetements, des parasols, des 
dl'apeaux, des etendards, des bannieres, des lam pes alimentee~ par de 
l'huile de sesame, par du beurre clarifie, par des huiles odorantes, par des 
huiles de Tchampaka, de VArchika, de lotus, de jasmin, qui, enlin, par 
cent mille especes d' offrandes de ce genre, l'honoreront et la venereront; 
cem-la, cl Kunti, doivent etre proteges par toi et par ta troupe. 

Or, pendant que ce chapitre des formules magiques etait expose, huit 
mille etres vivants acquirent la patience surnatureUe de Ia loi. 
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CHAPITRE XXII. 
, A A 

ANCIENNE MEDIT ATION DE BHAICHADJYARADIA. 

Ensuite Ie B6dhisattva Mahasattva NakchatrarAdja-samkusumitAhhidjiia 
parla ainsi a Bhagavat: Pourquoi, 6 Bhagavat, Ie B6dhisattva MahAsattva 
BhAichadjyarAdja se trouve-t-il dans cet univers Saha~ II doit avoir eu 
a surmonter pour cel.a plusieurs centaines de mille de myriades de ko~is de 
difficultes. Que Bhagavat, venerable, parfaitement et completement Buddha, 
veuille bien m'enseigner une partie quelconque des regles de conduite 
suivies par Ie BOdhisattva MahAsattva BhaichadjyarAdja, pour qu'apres avoir 

f. HI b. entendu cette exposition, les Devas, les NAgas, les Yakchas, les Gandhar
vas, les Asuras, Jes Garuqas, les Kinnaras, les Mah6ragas, les hommes, les 
~tres n'appartcnant pas a l'espece humaine et les B6dhisattvas MahAsattvas 
venus d'autres univcrs que celui-ci, ainsi que ces grands c;rAvakas, soient 
tous contents, satisfaits, ravis. 

Alors Bhagavat, connaissant en ce moment l'intention du B6dhisattva 
Mah!sattva Nakchatra .... abhidjiia, lui parla ainsi: Jadis, 6 fils de famille, dans 
Ie temps passe, il une epoque depuis laquelle se sont ecoulcs des Kalpas aussi 
nombreux que les sables du Gange, parut dans Ie monde Ie Tathagata nomme 
Tchandravimalasuryaprabhasa~ri, venerable, etc., doue de science et de con
duite, etc. Or ce TathAgata, venerable, etc., avait pour auditeurs une grande 
assembIee formee de quatre-vingts fois cent mille myriades de k6tis de"B6dhi
sattvas MahAsattvas et de <;rAvakas en nombre egal a celui des sables de 
soixante et douze Ganges. Son enseignement etait debarrasse de la presence 
des femmes. La terre de Buddha on it residait, n'avait ni Enfers, ni crea-

f. 212 a. tures nees dans des matrices d'animaux, ni corps de Pretas, ou d'Asuras. 
Elle atait agreable, unie comme la paume de la main; une partie du sol 
etait faite de lapis-Iazulis d~une nature divine. Elle etait ornee d'arbres de 
santal et de diamant, recouverte de reseaux faits de pierreries; des guir-
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Jandes d'etoffes de -soie y·etaient suspendues; eUe etait embaumee de vases 
a.parfums fait~ de pierres preoieuses. Sous ces arbres de diamant, it la di~ 
'tance,d'un jet de Heche, 'etaient plac~ des chars faits de pierreries, et sur 
.Ie front deces chars se tenaient cent dix millions de fils des D~vas, faisant 
-resonn~r les cimbaleset les plaques d'airain, pour honorer ce bienhenreux 
TathAgata Tchandra ..• ~ri, venerable, etc. Alors Ie bienheureux TathAgata 
expliqua avec etendue cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi a 
ces grands <;rAvakas et it ces Bodhisattvas, en commen~nt par Ie Bodhi
sattva Mahasattva Sarvasattvapriyadar~ana. La duree de la vie de ce bienhel1-
pem TathAgata Tchandra ... ~ri, venerable; etc., fut de quarante mille Kalpas, 
ainsi que celie de ces Bodbisattvas MahAsattvas et de ces grands <;rAvakas. Et 
Ie BOdhisattva Mahasattva Sarvasattvapriyadarftana, s' appliqua" sous l' ensei- f. 2 12 b. 

gnement du Bienheureux, it la pratique des devoirs difficiles. II passa douze 
mille annees it se promener, se livrant exclusivement it la meditation par Ie 
developpement d'une applicat.m intense. Au bout de ~es douze mille an;. 
nees, il acquit la meditation des Bodhisattvas nommee I'En8eignement complet 
de to"tes les formes. Et it peine eut-il acquis cette meditation, que, content, 
charme, ravi, plein de joie, de satisfaction et de plaisir, il fit en ce moment 
Ia reHexion suivante : Pour avoir possede ceUe exposition de la loi du Lo-
tus de la bonne loi, la meditation de l'Enseignement de toutes les formes 
a ete acquise par moi. Puis Ie Bodhisattva fit encore la reflex ion suivante : 
Si je rendais un culte it ce bienheurem TathAgata Tchandra ... ~ri et it cette 
exposition de la loi du Lotus de la bonne loi? En ce moment il acquit la 
meditation des formes, de telle maniere qu'aussit9t, du haut du ciel, il 
tomha une grande pluie de Heurs de MandArava et de MahlmandArava. II f. 213 a. 

se forma un nuage de santal de l'espece diie KalAnusArin, et il tomha UBe 
pluie de santa! de l' espece dite UragasAra. Et la nature de ces essences etait 
telle, qu'un seul Karcba de ces parfums valait l'univers Saha tout entier. 

Ensuite, 0 Nakchatra ... abbidjiia, Ie Bodhisattva MahAso.ttva Sarvasattva .... 
priyadatft8na, doue de memoire et de sagesse, sortit de cette meditation; 
et, en etant sorti, if fit la reflexion suivante : Le spectacle de cet effet de 
[ma] puissance surnaturelle ne sert pas a honorer Ie hienbeureux TathAgata . 
autant que Ie ferait l'abandon de mon propre corps. Mors Ie Bodhisattva 
MahAsattva Sarvasattvapriyadar~ana se mit a manger dans ce moment de 
I'Aguru, de rencens, de l'oliban, et a boira de l'huile de Tchampaka. Le 

31. 
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B6dhisattva MahAsattva Sarvasattvapriyadar«;ana passa ainsi douze annees a 
manger lians cesse et sans relAche des parfums qui viennent d' etre nom
mes, et a boire de l'huile de Tchampaka. Au bout de ces douze annees, Ie 
Bodhisattva MahAsattva Sarvasattvapriyadar~ana, apres avoir revetu son corps 
de vetements divins et l'avoir arrose d'huiles odorantes, se donna a lui-me me 

f. ~ 13 b. . sa benediction, et ensuite consuma son corps par Ie feu, afin d'honorer 
Ie TathAgata et cette exposition de la 10i du Lotus de la bonne loi. Alors, 
o Nakchatra ... abhidjiia, des univers aussi nombreux que les sables de quatre
vingts Ganges furent eclaires par Ia splendeur des feux que lan~ait en 
brUlant Ie corps du Bodhisattva MahAsattva Sarvasattvapriyadar~na; et les 
bienheureux Buddhas, egaux en nombre aux sables de quatre-vingts Ganges, 
qui se trouvaient dans ces univers, exprimerent tous ainsi leur approbation: 
Bien, bien, 0 fils de famille; c' est bien a toi, 0 fils de famille; c' est II. Ie 
veritable developpement de l'energie des Bodhisattvas MahAsattvas. C'est Ia 
Ie veritable culte d* au TathAgata, c' est Ie eIte dli a la loi; on ne lui rend 
pas un pareil culte en lui ofTrant des fleurs, de l'encens, des parfums, des 
guirlandes, des substances onctueuses, des poudres odorantes, des vete
ments, des parasols, des drapeaux, des etendards, des bannieres, ni en lui 
offrant toute espec~ d'objets de jouissance, ou du santal de l'espece dite 
UragasAra. e'est la, 0 fils de fa mill e , la premiere des aumones; celIe qui 
consiste dans l'abandon de la royaute, dans l'abandon d'une femme et d'en
Cants cheris ne l'egale pas. C'est Ie plus distingue, Ie premier, Ie meilleur, 
Ie plus eminent, Ie plus parfait des cuItes rendus a la loi, que l'hommage 
qu'on lui adresse en faisant l'abandon de son propre corps. Ensuite, 0 
Nakchatra ... abhidjiia, ces bienheureux Buddhas, aprcs avoir prononce ces 
paroles, garderent Ie silence. 

Douze cents annees s' ecouIerent ainsi pendant que Ie corps de Sarva
sattvapriyadar~ana brulait, et cependant il ne cessait de brtiler. Enfin, au 

f. :n4 a. bout de ces douze cents annees, Ie feu s'arrcta. Alors Ie Bodhisattva MahA
sattva Sarvasattvapriyadar~ana, apres avoir ainsi honorc Ie TathAgat8tt quitta 
cette existence. Ensuite il naquit, sous l'enseignement du bienheureux 
TathAgata Tchandra ... ~ri, venerable, etc., dans la maison du roi Vimala
datta, d'une maniere surnaturelle, et assis les jambes croisees. A peine 
Ie Bodhisattva Mahasattva fut-il ne, qu'il pronon~a au moment meme, en 
presence de son pere et de sa mere, Ia stance suivante : 
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Voill, (, Ie meilleur des rois, Ie lieu de promenade sur lequel j'ai obtenu, en y 
restant, la meditation; j'ai deveioppe la force energique d'un grand sacrifice, apres 
avoir abandonne ce corps qui nous est si cher. 

Ensuite Ie B~dhisattva MahAsattva Sarvasattvapriyadar~ana, apres avoir 
prononce celte stance, parla ainsi a son pere et a sa mere : Aujourd'hui 
m~me, ~ mon pere et rna mere, Ie bienheureux TathA-gata Tchandra ... ~ri, 
venerable, etc., se trouve en ce monde, il y vit, il y existe, il y ens eigne 
la loi aux creatures. C'est de ce bienheureux TathA-gata que j'ai re~u, apres 
I'avoir honore, la formule magi que de l'habilete dans tous les sons, et que 
j'ai entendti cette exposition de 1a loi du Lotus de la bonne loi, formee de f. 21 lib. 

quatre-vingts fois cent mille myriades de k~!is de stances, de mille billions, 
de cent mille billions, d'un nombre de stances dit Akch~bhya. C'est pour-
quoi, ~ mon pere, il est bon que je me rende en la presence de ce Bien
heureux, et que, l'ayant vu, je lui ofIre de nouveau un Clute. Alors Ie 
B~dhisattva MahAsattva Sarvasattvapriyadar~ana s'etant eleve a l'instant 
m~me dans I'air, a la hauteur de sept empans, se pla<;a, lesjambes croisees, 
au s<?mmet d'une m'aison a etages eleves, faite des sept substances precieuses; 
puis, s'etant rendu en la presence du Bienheureux, apres avoir salue ses 
pieds en les touchant de la tete, apres avoir tourne sept fois autour de lui 
en Ie laissant a sa droite, il dirigea ses mains, reunies en signe de respect, 
du c~te ou se tenait Ie Bienheureux, et, l'ayant adore, ille ceMbr.a dans 
la stance suivante : 

o toi dont la face est si pure, (, sage, (, Indra des hommes, l' eclat dont tu brilles 
resplendit dans les dix points de respace; apres t'avoir rendu, (, Sugata, un coite 
excellent, je sois venu ici, (, Maitre, dans l'intention de te voir. 

Le B~dhisattva Mahbattva Sarvasattvapriyadar~ana ayant prononce cette 
stance, parla ainsi au bienheureux TathAgata Tchandra ..... ~ri, venerable, 
etc. : Tu ,existes donc encore, ~ Bienheureux, merne aujourd'hui? Alors 
Ie bienheureux TathAgata Tchandra ..... ~ri, venerable, etc:, paria ainsi f. 215 a. 

au Bodhisattva MahAsattva SarvaSattvapriyadar~ana: Le temps Oll je dois 
entrer dans Ie NirvAI}a cornplet est arrive, ~ fils de famille; Ie temps de la 
.6n de rna-vie est arrive. Va donc, ~ fils de famille, prepare ma couche; je 
vais entrer dans Ie NirvAI}a complet. Ensuite Ie bienheureux TathAgata 
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Tchandra ..... c;ri, venerable, ,etc., ~it encore au Bodhisattva MahAsattva 
Sarvasattvapriyadarc;ana les paroles suivantes: Je'te conGe. 0 fils de famille, 
ces commandements; je te conGe ce~ Bodhisattvas MahAsattvas, et ces grands 
(:rAvakas, et cet etat de Bodhi reserve aux Buddhas, et cet univers, et ces 
chars divins faits de joyaux, et ces arbres de corail, et ces fils des Devas, 
mes serviteurs. Et les os qui resteront de moi, quand je serai entre dans 
Ie NirvAy;ta complet, je te les conGe, 0 fils de famille; et quand je serai 
entre dans Ie Nirvay;ta complet, 0 fils de famille, tu devras rendre de grands 
honneurs aux Stupas qui renfermeront mes os; et mes reliques devront 
etre distribuees; et il faudra elever plusieurs milliers de Stupas. Alors, & 
Nakchatra ..... abhidjiia, Ie bienheureux TathAgata Tchandra ..... ~ri, vene
rabie, etc., apres avoir donne ces instructions au Bodhisattva MabAsattva 

f. ~ 15 b. Sarvasattvapriyadar~ana, entra completement, ceUe nuit-Ia meme., a la der
niere veille, dans l' element du NirvAy;ta, ou il ne reste aucune trace de 
l'agregation [des elements materiels]. 

Alors, 0 Nakchatra ..... abhidjiia, Ie Bodhisattva MahAsattva Sarvasattva
priyadarc;ana voyant que Ie hienheureux Tathagata Tchalldra ..... 'tri etail 
entre dans Ie NirvAy;ta complet, eleva un bucher forme de santal, de l'espece 
dile Uragasara, et y consuma Ie corps du TathAgata. Quand il vit que Ie 
corps etait brule et eteint, il retira un os du blicher et se mit a pleurer, a 
se lamenter et a gemir. Apres avoir ainsi pleure et s'etre livre it la douleur, 
Ie Bodhisattva MahAsattva Sarvasattvapriyadar~ana ayant fait raire quatre
vingt-quatre mille vases formes des sept suhstances precieuses, y deposa 
ros du Tathagata [qu'il avait divise], et dressa quatre-vingt-quatre mille 
Stlipas formes des sept suhstances prccieuses, ornes de lignes de parasols 
qui s'clevaient jusqu'au monde de Brahma et qui ctaient recouverts d'etoffes 
de soie et de clochettes. Apres avoir dresse ces Stupas, il reflechit ainsi: Je 
viens de rendre un cube ,un: Stu.pa~ qui contiennent les reliques du bien
hetJ-reux Tathagata Tchandra ...... c;ri. Mais je rendrai encore it ces relique8 
un culte plus cleve, plus superieur. Alon;, 0 Nakchatra ..... abhidjiia, Ie Be).. 

f. 216 a. dhis~Uva Mahasattva Sarvasattvapriyadarc;ana s'adressa ainsi it la troupe tout 
entiere des Bodhisattvas, aux grands <;dvakas, aux Dev8s, aux NAgas, aux 
Yakchas, a1.lX Gandharvas, aux Asuras, aux Garu<}.as, aux Kinnaras, aux 
~ahoraglJ.s, aux hommes, et aux cre~tures n'appartenant pas it l'espece hu-- , 
maine: 0 vous tous, fils de famille, concevez tous ensemble ceUe pensee: 
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«NousrendrOlis un culte aux reliques de ce Bienheureux. » Alors, d Na-
kchatra ....... abhidjiia, Ie Bodhisattva Ma:hlsattva Sarvasattvapriyad~ana 
alluma·en cet instant son bras qui etait orne des cent signes de purete, en 
presence de ces quatre-vingt-quatre mille Stupas qui renfermaient les 
reliques du TathA-gata; et, apres l'avoir allume, il rendit un culte pendant 
soixante et douze mille ans aux Stupas qui 'renfermaient les reliques du Ta
thAgata. Et pendant qu'il leur rendait ainsi un culte, il disciplina d'incal
culahles centaines de mille de, myriades de kotis de <;rAvakas faisant partie 
de l'assemhlee; et tous les Bodhisattvas acquirent la meditation nommee 
I'Enseignement complet de toutes les formes. 

Alors,..o Nakchatra ..... abhidjiia, la troupe tout entiere des Bodhisattvas et 
tous les grands <;ravakas, en voyant Ie Bodhisattva MahAsattva Sarvasattva
priyadar~ana prive de son bras, -suffoques par les larmes, pleurant, gemis-
sant, se lamentant, se dirent les uns aux autres: Le Bodhisattva MahAsattva 
Sarvasattvapriyadar~ana, notre maitre et notre. directeur, est maintenant f. 216 b, 

prive d'un membre, prive d'un bras. Mais Ie Bodhisattva MahAsattva Sarva
sattvapriyadar~ana s'adressa ainsi aux Bodhisattvas, aux grands <;rAvakas 
et aux fils des Devas: Ne pleurez pas, 0 fils de famille, en me voyant prive 
d'un hras; ne vous lamentez pas. Tous les bienheureux Buddhas qui sont, 
qui existent, qui se trouvent dans les univers, infinis et sans Jimites, situes 
aux dix points de l'espace, sont tous pris par moi a temoin; je prononce en 
leur presence une himediction de verite, et, au nom de cette verite· et par 
la declaration de cette verite, apres avoir ahandonne mon propre bras pour 
honorer Ie TathAgata, j'aurai un corps qui sera en entier de couleur d'or. 
Au nom de ceUe verite, par la declaration de cette verite, que mon bras 
redevienne tel qu'il etait auparavant, et que cette grande terre tremhle de 
six manieres differentes, et que les enfants des Devas, repandus dans Ie 
ciel, fassent tomber une grande pluie de fleurs. A peine cette benediction de 
verite eut-elle ete prononcce par Ie Bodhisattva Mahasattva Sarvasattvapriya-
dar~na, que eet univers tout entier, forme d'un grand millier de trois mille f. 217 u. 

mondes, trembla de six manieres differentes, et que, du haul des airs, il 
tomba une grande pluie de fleurs. Le hras du Bodhisattva Mahasattva Sar
vasattvapriyadar~ana redevint tel qu'il etait auparavant, et cela par l'effet 
de la force de la science, de la force de la vertu qui appartenaient a ce 
BOdhisattva MahAsattva; P.ourrait-il, apres cela, 0 Nakchatra ..... ahhidjiia, 
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te rester quelque incertitude, quelque perplexite ou queJque donte a ce 
sujet? II ne faut pas s'imaginer que, dans ce temps-Ia et a cette epoque, 
ce rut un autre [que BhAichadjyarldja] qui ctait Ie Bodhisattva MahAsattva 
Sarvasattvapriyadar~ana. Pourquoi cela? Gest que Ie Bodhisattva MahAsattva 
BhAichadjyaradja ctait, dans ce temps-Ia et a cette cpoque, Ie Bodhisattva 
MahAsattva Sarvasattvapriyadar"ana. Ce Bodhisattva Mahasattva BhAicha
djyaradja accomplit cent mille myriades de kolis de choses difficiles; il 
consomma l'abandon complet de son propre corps. 

Le fils ou la fiUe de famille, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, qui ctant entre 
dans Ie vchicule des Bodhisattvas, viendrait, dans Ie dessein d'obtenir retat 

f. 217 b. supreme de Buddba parfaitement accompli, hruJer aupres des monuments 
du Tathagata un pouce de ses pieds, ou un doigt de ses pieds ou de ses 
mains, ou l'un de ses membres, ou l'un de ses bras; ce fils ou cette fille 
de famille, etant entre dans Ie vehicule des Bodbisattvas, recueillerait de 
cette' action un hien plus grand merite, qu'il ne ferait de l'abandon de 
la royautc, de celui de ses fils, de ses fiUes, de son epouse cberie, et de 
la totaJite de cet univers forme d'un grand millier de trois mille mondes, 
avec ses forets, ses mers, ses montagnes, ses fleuves, ses lacs, ses etangs, 
ses puits et ses jardins. Et Ie fils ou la fille de famille, 0 Nakehatra ..... . 
abhidjiia, entre dans Ie vebicule des Bodhisattvas, qui ayant rempli des 
sept substances prccieuses la totalite de cet univers forme d'un grand 
millier de trois mille mondcs, en ferait don a tous les Buddhas, a tollS 
les Bodbisattvas, Ii tous les <;ravakas, a tous les Pratyekabuddhas, ce fils 
ou ceUe fiUe de famille, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, ne recueillerait pas de 
cette action autant de me rite que Ie fils ou la fiUe de famille qui posse
derait ne fllt-ce qu'une seule stance, formee de quatre vers, de cette 
exposition de la loi du Lotus de la bonne loi. Je declare que la masse 
des mcrites de ce dernier est plus considerable que celIe de celui qui, 
ayant rempli des sept substances prccieuses la totalite de eet univers 
forme d'un grand millier de trois mille mondes, en ferait don a tous les 
Buddhas, it tous les Bodhisattvas, it tous les <;rlvakas, a tous les Pratyeka
buddhas. 

f. 218 a. De meme, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, que Ie grand ocean est Ie premier 
de tous les fleuves, de tous les lacs et de tous les etangs; de meme cette 
exposition du Lotus de la bonne loi est Ie premier de tous les Sutra! 
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pr~ches par les TathAgatas.De me me , a Nakchatra.: .. abhidjiia, que de toutes 
les montagnes, telles que les KAlaparvatas, les TchakravAlas, de toutes les 
grandes montagnes enlin, la premiere est Ie Sum~ru, roi des montagnes, 
de m~me cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi, est Ie roi de 
tous les Sutras pr~ches par les TathAgatas. De m~me, 0 Nakchatra ..... abhi
djiia, qu'entre toutes les constellations, la lune est consideree comme Ie 
premier luminaire, de m~me entre tous les Sutras preches par les TathA
gatas, cette exposition de la loi du Lotua de la bonne loi est la premiere des 
lumieres, une lumiere dont l' eclat l' emporte sur celui de cent mille myriades 
de kotis de lunes. De m~me, 0 Nakchatra ...... abhidjiia. que Ie disque du 
solei I dissipe l'obscurite de toutes les tenehres, de m~me ceUe exposition 
de la loi du Lotus de la bonne loi dissipe l'obscurite de toutes les te-
nebres des mauvaises muvres. De meme, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, que 
(:akra, l'Indra des Devas, est Ie chef des Devas Trayastrim«;;as, de m~me f. :118 b. 

cette exposition de la loi du Lotus de la honne loi est l'Indra de tous les 
Sutras preches par les TathAgatas. De meme, 0 Nakchatra ...... abhidjiia , 
que BrahmA, Ie maitre de l'univers Saha, est Ie roi de tous les Brahma
kAyikas, et qu'il remplit, dans Ie monde de BrahmA, l'office d'un pere, 
de m~me cette exposition de la loi du Lotus de la honne loi rernplit l' office 
de pere it l'egard de tous les etres, qu'ils soient Maitres ou qu'ils ne Ie 
soient pas, a l'egard de tous les (:dvakas, des Pratyckahuddhas et de 
ceux qui sont entres dans Ie vehicule des Bodhisattvas. De meme, 0 Na-
kchatra ...... ahhidjiia, que Ie (:rataApanna l'emporte sur tous les hommes 
ordinaires, qui sont ignorants, et qu'il en faut dire autant du SakridagAmin, 
de I'AnAgAmin, de I'Arhat et du Pratyekabuddha, de me me cette exposition 
de la loi du Lotus de la bonne loi, l' emportant sur les Sutras preches par tous 
les TathAgatas, doit en ctre reconnue comme Ie chef. Ces etres aussi. 0 
Nakchatra ..... abhidjiia, doivent etre reconnus comme les premiers de tous, 
qui possederont ce roi des Sutras. De meme, a Nakchatra ...... ahhi~jiia, que 
Ie Bodhisattva est appeIe Ie chef des (:rhakas et des Pratyekahuddhas 
reunis, de meme ceUe exposition de la loi du Lotus de la honne loi est f. :1 19 u. 

appeIee Ie chef de tous les Sutras preches par les Tathagatas. De merne, 0 
Nakchatra ...... abhidjiia. que parmi les (:ravakas. les Pratyekahuddhas et les 
Bodhisattvas reunis. c'est Ie Tathagata qui sollicite l'hahilete necessaire 
pour devenir Roi de la loi. de merne cette exposition de la loi du Lotus 

3:1 
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de la bonne loi est comme Ie TatllAgata lui-meme, parmi ccux qui sont 
entres dans Ie vehicule des B-odhisattvas. Qui, Nakchatra .. ~· ... abhidjiia, cette 
exposition de la loi du Lotus de la bonne loi protege tous les' etres contre 
tous les dangers, les delivre de toutes leurs douleurs; c'est comme un 
etang pour ceux qui ont soif, comme J.e feu pour ceux qui souffrent du 
froid, comme un vehement pour ceux qui sont nus, comme une caravane 
pour les marchands, comme une mere pour des enfants, comme une 
vache pour ceux qui veulent atteindre a l'autre rive d'un fle~ve, comme un 
medecin pour des malades, comme une lampe pour ceux qui sont envi
ronnes de tcnebres, comme un joyau pour ceux qui desirent des richesses, 
comme un Tchakravartin pour les RA.djas commandant un fort, comme 
l'ocean pour les Oeuves, comme une torche enfin parce qu'il dissipe toutes 
les tenebres. De meme, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, cette exposition de la 
loi du Lotus de la honne loi affranchit de tous les maux, tranche toutes 
les douleurs, dclivre de tous les passages difficiles et de tous les liens de la 
transmigration. 

Et celui par lequel cette exposition de Ja loi du Lolus de la bonne loi 
f. 219 b. sera en ten due , celui qui l'ecrira, celui qui la fera ecrire, recueillera de 

cette action une masse de merites dont la science meme d'un Buddha ne 
pourrait atteindre Ie terme, tant est grande la masse de merites que re
cueilleront ces fils ou ces filles de famille, lorsque possedant cette expo
sition de la loi, lorsque l'enseignant, l'ecoutant, l'ecrivant, la renfermarit 
dans un volume, i1s l'honoreront, la venereront, la respecteront, l'adore
ront, en lui offrant des fleurs, de I'encens, des guirlandes de fleurs, 
des substances onctueuses, des poudres odorantes, des parasols, des dra
peaux, des etcndards, des hannieres, des vctements, en faisant retentir 
les instruments de musique, en reunissant leurs mains en signe de respect, 
en faisant hriiler des lampes aJimentees par du beurre clarifie, par des 
huiles odorantes, par de I'huile de Tchampaka, de jasmin, de Pa1ala, de 
PAtal!, de VArchika, de NavamaliH; lorsqu'enfin its l'honoreront et la 
venereront de heaucoup de manieres diffcrcntes. Elle est tres-conside
rabie, 0 ~akchatra ...... abhidjiia, la masse de merites que recueillera Ie fils 
ou la fille de famille, porte dans Ie vchicule des Bodhisattvas, qui posse
dera ce chapitre de l'ancienne meditation de BbaichadjyarAdja, qui Ie 
prechera, qui l'entendra. Et si, 0 Nakchatra ...... ahhidjiia, une femme, 
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apres avoir entendu celte exposition de la loi, la saisit et la possede, cette 
eiistence sera pour eUe sa derniere existence de femme. 

L'etre quel qu'il soit du sexe feminin, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, qui 
apres avoir entendu, dans les cinq cents dernieres annees [du Kalpa], ce f. 220 a. 

chapitre de l'ancienne meditation de BhAichadjyarAdja, s'en rendra par
failement maitre, apres eve sorli de ce monde, renaitra dans l'univers 
Sukhavati, ou Ie bienheureux TathAgata AmitAbha, venerable, etc., se 
trouve, reside, vit, existe entoure d'une troupe de Bodbisattvas; et il ra-
paraitra dans cet univers assis sur un trone forme du centre d'un lotus. La 
passion. la haine, l'erreur, l'orgueil, l'envie, la colere, Ie desir de nuire 
n'auront pas de prise sur lui. A peine ne, il obtiendra les cinq connaissances 
surnaturelles; il obliendra la patience surnaturelle de la loi, et apres qu'il 
raura obtenue, devenant Bodhisattva Mahasattva, il verra des TathAgalas 
en nombre egal a celui des sables de soixante et dix Ganges. L'organe de la 
vue acquerra chez lui une leUe perfection, qu'avec cet prgane perfectionne, 
il vena ces Buddhas bienheureux; et ces bienheureux Buddbaslui temoi-
gueront ainsi leur approbation: Bien, bien, 0 fils de famille; il est bien 
qu'apres avoir entendu cetle exposition de la loi du Lotus de la bonne loi, 
qui a ele faite sous l'enseignement du bienheureux <;Uyamuni, dans la 
pr~dication du TatbAgata, venerable, etc., tu l'aies lue, meditee, exami-
nee, saisie avec ton esprit et expliquee ~ d'autres creatures. La masse de f. 220 b. 

mcrites qui en resulte pour toi, 0 fils de famille, ne peut etre consumee 
par Ie feu, ni enlevee par reau; ceUe masse de merites ne peut etre in-
diquee me me par cent mille Buddhas. Tu as renverse I'opposition que te 
faisait Mara, 0 fils de familIe. Tu as franchi les defiles de l'existence; tu 
as brise les obstacles qu'avait eleves ton ennemi; tu as etc beni par cent 
mille Buddhas; et il n'y a pas, 0 fils de famille, ton pareil dans Ie monde 
forme de la reunion desDevas, des MAras, ni dans l'ensemble des creatures, 
en y comprenant les Bdhmanes at les <;ramaI}as; il n'est personne, a I'ex-
ception du TathAgata seul, ni parmi les (:rAvakas, nj parmi les Pratyeka
buddhas, ni parmi les Bodhisattvas, qui soit capable de l'emporter sur toi, 
soit en vertu, soit en science, ~oit en meditation. Telle est, 0 Nakchatra .... 
abhidjiia, la production de l'energie de la science a laquelle sera parvenu 
ce Bodhisattva. 

Celui qui,' apres avoir entendu reciter, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, ce cha-
32. 
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pitre de l'ancienne meditation de BhAichadjy~rldja, y donnera son assen
timent, exhalera de sa bouche Ie parfum du lotus, et de ses membres, 
celui du santal. Celui qui donnera son assentiment a cette exposition de 
Ja loi, jouira des avantages que produisent les qualites extt~rieures que je 
viens d'indiquer. C'est pourquoi, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, je te confie ce 
chapitre de l'ancienne meditation du Bodhisattva MahAsattva Sarvasattva-

f. 221 a. priyadar~ana, pour qu'a la fin des temps, dans la derniere epoque, pen
dant les cinq cents dernieres annces, il se repande dans ce Djambudvipa , 
pour qu'il ne disparaisse pas, pour que MAra Ie pecheur ne puisse trou
ver l'occasion de Ie surprendre, non plus que les DevatAs, nommes MAra
kAyikas, ni les NAgas, ni les Yakcbas, ni les KumbhAJ].«J.as. C' est pourquoi, 
o Nakchatra ...... abhidjiia, je benis ici cette exposition de la loi; elle sera, 
dans Ie Djambudvipa, comme un medicament salutaire pour les creatures 
malades et souffrantes. Quand on aura entendu cette exposition de la loi. 
la maladie n'envahira pas Ie corps·, non plus que la vieillesse, ni la mort 
prcmaturee. Si un bomme quelconque, 0 Nakchatra .... abhidjiia. etant entre 
dans Ie vehicule des Bodhisattvas, vient a voir un Religieux possedant ainsi 
ce Sutra, il doit, apres l'avoir couvert de santal et de lotus biens, con
cevoir cette pen see : Ce fils de familIe parviendra a l'intime essence de 
l' etat de Bodhi; arrive a l' essence de la Bodhi, il prendra Ie lit de gazon; 
il mettra en deroute Ie parti de MAra; il fera resonner la conque de la 
loi; iJ fera retentir Ie tambour de la Ioi; il traversera l'ocean de l'existence. 
Telle est, 0 Nakchatra ...... abhidjiia, la pensee que doit concevoir Ie fils ou 
la fiUe de famille, entre dans Ie vehicule des Bodhisattvas, qui aura vu un 
Religieux posscdant ainsi ce Sutra. Les avantages qu'un tel homme retirera 
de ses qualitcs seront tels que ceux qui ont ete enumeres par Ie TathAgata. 

Pendant que ce chapitre de l'ancienne meditation de Bhaichadjyarldja 
f. 22\ b. etait expose, quatre-vingt-quatre mille Bodhisattvas devinrent possesseurs 

de la formule magique qui est accompagnee de l'hahilete dans tous les 
sons. Et Ie bienheureux TathAgata Prabhutaratna, venerable, etc., y donna 
ainsi son assentiment: Bien, bien, 0 Nakchatra ..... abhidjiia, il est bon que tu 

interroges ainsi sur la loi Ie Tathagata, qui est doue de conditions et de 
qualites qui echappent a l'inteUigence. 
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:CHAPITRE XXIII. 

A 

LE BODHISATTVA GADGADASVARA. 

Ensuite Ie bienheureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., lanfta en 
cet instant un rayon de lumiere du cercle de poils place entre ses deux 
sourciIs, run des signes caracteristiques des grands hommes. Cette lumiere 
illumina de sa splendeur des centaines de mille de myriades de ko~is de 
terres de Buddha situees a l' orient, en nombre egal a celui des sables de 
dix-huit Ganges. Par dela ces -centaines de mille de myriades de terres 
de Buddha, en nombre egal a celui des sables de dix-huit Ganges, est 
situe l'univers nomme Vairotchanaraftmi1lratimaI]Qita. La se trouvait vivant, 
existant, Ie TathAgata nomme Kamaladalavimala-nakchatrarAja-samkusu
mitAbhidjiia, venerable, etc., qui, avec une vaste et immense assembIee 
de Bodhisattvas, dont il etait environne et suivi, enseignait la loi. Alors Ie f. 222 a. 

rayon de lumiere lance du cercle place entre ses sourcils par Ie bien-
heureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., illumina en cet instant 
d'une grande lumiere l'univers VAirotchanaraftmi-pratimal].qita. Or dans cet 
univers habitait Ie Bodhisattva MahAsattva nomme Gadgadasvara, qui avait 
fait croitre les racines de vertu qui etaient en lui, qui avait vu jadis la 
lumiere de semblables rayons lances par beaucoup de TathAgatas, venera-
bles, etc., et qui etait en possession de nombreuses meditations. C'est ainsi 
qu'il avait acquis les meditations de Dhvadjdgrakryura (l'anneau de l'extre-
mite de r etendard ), de Saddharmapu1}~arika (Ie lotus blanc de la bonne loi), 
de VimalaJatta (celui qui est donne pur), de Nakchatrarddjavikrir)ita (les 
plaisirs du roi des constellations), d'AnilaTiibha ( celui. qui ressemble au 
vent), de Djiidnamudra (Ie sceau de la science), de Tchandraprabha (celui 
qui a l' eclat de la lune), de Sarvarutakdufalya (l'habilete dans tous les 
sons), de Saroapu1}yasamutchtchaya (Ie tresol' exteait de toutes les vertus) , 
de Pral4.davaU (celie qui est favorabJe ), de Rlddhivilcri~ita (les plaisirs de 
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la puissance magique), de Djnandlkd (Ia torche de la science), de Vya
harddja (Ie roi de la construction), de Vimalaprabhd (Ia splendeur sans 
tache), de Vimalagarbha (l'essence sans tache), d'Apkrltsna ( qui enleve toute 
l' eau ), de Sarydvarta (Ia revolution du soleil); en un mot, il avait acquis 
des centaines de mille de myriades de kotis de meditations, en nombre 

f. ~~~ b. egal a celui des sables du Gange. Or cette lumicre tomba sur Ie corps 
du Bodhisattva MahAsattva Gadgadasvara. Alors Ie Bodhisattva Mahasattva 
s'etant leve d~ son siege, rejetant sur son epaule son vetement superieur, 
posant a terre Ie genou droit, et dirigeant ses mains reunies en signe de 
respect, du cote OU se trouvait Ie bienheureux Buddha, parla ;linsi au 
Tathilgata Kamala ..... abhidjiia, venerable, etc. : J'irai, 0 Bienheureux, dans 
l'univers Saha pour voir, pour honorer, pour servir Ie bienheureux TathA
gata C;Akyamuni, venerable, etc., pour voir Maiidju~ri KumAra et les Be>
dhisattvas BhAichadjyarAdja, PradAna~ura, NakchatraradjasamkusumitAbbi
djiia, Vi~ichtatchilritra, Vyuharildja, BhAichadjyarAdjasamudgata. 

Alors Ie bienheureux TathAgata. Kamala ........ abhidjiia, venerable, etc., 
f. ~~3 a. parla ainsi au Bodhisattva Mahilsattva : Ne va pas, 0 fils de famille, apres 

t'etre rendu dans l'univers Saba, en concevoir des idees miserables. Car ce 
monde-Ia, 0 fils de famille, est couvert de hauteurs et de lieux bas-; il est 
fait d'argile, herisse de Kalaparvatas, rempli d'ordures. Le bienheureux 
TathAgata C;Akyamuni, venerable, etc., est d'une courle stature, ainsi que 
ses Bodhisattvas MahAsattvas, tandis que ta taille, 0 fils de famille, s' .Heve 
a quarante-deux mille Yodjanas, et la mienne a soixante-six fois cent mille 
Y odjanas. Et toi, 0 fils de familIe, tu es aimable, beau, agreable a voir; 
tu es doue'de la perfection supreme de l'eclat et de la beaute. Tu es par
ticulierement distingue par plus de cent mille merites. C' est pourquoi, 0 
fils de famille, apres t' etre rendu dans cet univers Saha, ne con~ois pas 

. des idees meprisables, ni des TathAgatas, ni des Bodhisattvas [qui s'y trou
vent], ni de ce~te terre de Buadha. 

Cela dit, Ie Bodhisattva Mahilsattva Gadgadasvara parla ainsi au bienheu-
reux Tathilgata Kamala ............ abhidjiia, venerable, etc. : J'agirai, 0 Bien-
heureux, selon que l'ordonne Ie Tathilgata; j'irai, 0 Bienheureux, dans cet 
univers Saha, en vertu de Ia benediction du Tathilgata, de Ia productio~ 

f. ~~3 b_ de son energie, de ses plaisirs, de sa construction, de la science emanee du 
Tathilgata. Alors Ie Bodhisattva Mahilsattva Gadgadasvara, sans sortir de 
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la terre de Buddha ou it se ·trouvait, et sans quitter son siege, se plongea 
en· ce moment dans une meditation telle, qu'immediatement apres qu'il 
s'y fut plonge, tout d'un coup, dans l'univers Saha, sur la montagne de Gri
dhrakuta, devallt Ie tr~ne de la loi du TathAgata, apparurent quatre-vin~
quatre fois cent mille myriades de k~lis de lotus, portes sur des tiges d'or, 
ayant des feuiUes d'argent et pares des couleul'S du lotus et du Kim~uka. 

En ce moment Ie Bodliisattva MahAsattva Maiidju~ri KumAra voyant 
l'apparition de cette masse de lotus, s'adressa en ces termes au hienheureux 
Tath4gata <;Akyamuni, vEmerahle, etc.: De queUe cause, 0 Bhagavat, ce que 
nous voyons est-a l' efTet, et par qui sont produits ces lotus au nomhre de 
quatre-virigt-quatre fois cent mille myriades de kulis, portes sur des tiges 
d'or, ayant des feuilles d'argent et pares des couleurs du lotus et du 
Kim~uka? 

Cela dit, Bhagavat repondit ainsi a Maiidju~ri KumAra: Gest, 0 Maiidju
~ri, Ie Bodhisauva Mahasatlva Gadgadasvara qui, entourc et suivi par quatre
vingt-quatre fois cent mille rnyriades do kUlis- de Bodhisattvas, et sortant 
de la region orientale, de l'univers V airotchanara~rni-pratima~H1ita, de la 
terre de Buddha du hienheureux TathAgata Kamala ..... ahhidjiia, vient dans 
cet univers Saha avec l'intention de me voir, de m'honorer, de me servir, 
et pour ecouter cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi. Alors 
Maiidju~ri KumAra parla ainsi a Bhagavat : Quene masse de racines de 
vertu a donc accumuIee ce fils de familIe, pour que par l'accumulation 
de cette masse de vertus, il ait acquis la superiorite qui Ie distingue? Dans 
queUe meditation, 0 Bhagavat, ce Bodhisattva est-il plonge? C'est la ce que 
nous desirons entendre, 0 Bhagavat. Puissions-nO'us aussi, 0 Bhagavat, nous 
plonger dans ceUe meditation I Puissions-nous voir ce Bodhisattva MahA
sattva, voir queUe est sa couleur, queUe est sa forme, quel attribut Ie dis
tingue, quel est son etat, quelle est sa conduite I Que Ie Tath6gata consente 
a nous expliquer par quel prodige ce Bodhisattva MahAsattva a ete tout d'un 
coup excite a venir dans l'univers Saha. 

Ensuite Ie hienheureux Tathagala (:akyamuni, VEmer(lble, etc., s'adressa 
en ces terrnes au hienbeureux Tathagala Prablnltaratna, venerable, etc., qui 
etait entre dans Ie Nirval}a complet : Opere, 0 Bienheureux, un prodige 
tel que Ie BodhisaUva Mahasattva Gi.l.dgadasvara soit excite a venir dans 
l'uoivers Saha. Alors Ie hienheureux TathAgata Prablnltaratna, qui etait 
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entre dans Ie NirvAl}a complet, opera en ce moment un prodige a l' effet 
d' exciter Ie Bodhisa~tva MahAsattva Gadgadasvara. Va, 0 fils tie famille, 
lui dit-iI, dans l'univers Saha; Maiidju~rl KumAra souhaite Ie plaisir de 
te voir. Alors Ie Bodhisattva MahAsattva Gadgadasvara, apres avoir salue, 
en les touchant de la tete, les pieds du bienheureux TathAgata Kamala ...... . 
abhidjiia, venerable, etc., apres avoir tourne trois fois autour de lui en 
signe de respect, etant environne et suivi des quatre-vingt-quatre mille 
centaines de mille de myriades de ko!is de Bodhisattvas, disparut tout d'un 
coup de l'univers VAirotchanara~mi-pratimaI}.qita, et vint dans l'universSaha, 
au milieu du tremblement des terres de Buddha, d'une pluie de Beurs de 
lotus, du bruit de cent mille myriades de ko!is d'instruments; iI vint avec 
un visage dont les yeux ressemblaient a la feuille du lotus bleu, avec un 
corps de la couleur de ror, orne de cent mille marques de purete, res
plendissant de beaute, brillant d' eclat, .ayant les membres marques des 
signes de la beaute, et un corps dont la charpente solide etait l'reuvre de NA
rAyaI}a. Place au sommet d'UD edifice a etages cleves et fait des sept substances 
precieuses, il s'avan«;ait suspendu dans l'air a la hauteur de sept empans, 
entoure, suivi par la troupe des Bodhisattvas. S'etant rendu dans l'univers 
Saha, et, dans cet univers, au lieu ou etait situe Gridhralul1a, Ie roi des 

f. :1:14 11. montagnes, il descendit du haut de sa demeure elevee, et ayant pris un 
collier de perles du prix de cent mille [pieces d'or] , il se dirigea vers Ie 
lieu ou se trouvait Bhagavat. Quand il y fut arrive, ayant salue, en les tou
chant de la tete, les pieds de Bhagavat, et ayant tourne sept fois autour de 
lui en 1e laissant a sa droite, il lui presenta ce collier pour I'honorer, et 
l'ayant presente, il parla ainsi a Bhagavat: Le bienheureux TathAgata Ka-
mala ....... abhidjiia, venerable, etc., souhaite a Bhagavat peu de douleurs, 
peu de craintes, une position facile; il lui souhaite l'energie, l'habitude 
des contacts agreables; car Ie Bienheureux a parle ainsi : Est-ii, 0 Bbaga
vat, une chose pour laquelle tu aies besoin de patience et de persistance? 
Les elements [dont se compose ton etre] sont-ils en parfaite harmonie ~ 
Les creatures qui t'appartiennent sont-elles douees d'intelligence, faciles a 
discipliner, faciles a guerir? Ont-elles Ie corps pur? Leur conduite est-elle 
exempte des execs de l' affection, de la haine, de l' erreur? Ces etres, 0 Bha
gavat, sont-ils affranchis de l'envie, de l'egoisme, de l'ingratitude a l'egard de 
leurs peres et meres, de la haine contre Ies BrAhmanes, des fausses doctrines, 
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de la revolte des pensees, du desordre des sens? Ces ~tres ont-ils, grAce 
a toi, detruit les obstacles que leur opposait MAra? Le TathAgata Prabhti
taratna, qui est entre dans Ie NirvAI}a complet, s'est-il rendu dans l'univers 
Saba pour entendre la loi, assis au milieu d'un Stupa fait des sept subs
tances precieuses? Voici les vamx que Ie Bienheureux [qui m'envoie] adresse 
au bienheureux Pra"hhutaratn~: • Est-il, 0 Bienheureux, une chose pour la- f. ~n4 b. 

«queUe Ie bienheureux TathAgata Prabhtitaratna ait besoin de patience et 
• de persistance? Le bienheureux TathAgata Prabhtitaratna restera-t-illong-
• temps ici ? Et nous aussi, 0 Bhagavat, puissions-nous voir la forme des 
reliques du bienheureux TathAgata Prabhutaratna, venerable, etc.! Que 
Bhagavat consente a nous montrer la forme des reliques du bienheureux 
TathAgata Prabhtitaratna, venerable, etc. 

Alors Ie bienheureux TathAgata (:A.kyamuni, venerable, etc., parla ainsi 
au bienheureux TathAgata Prahhutaratna~ venerable, etc., qui etait entre 
dans Ie NirvAI}a complet: Le Bodhisattva Mahasattva Gadgadasvara, 0 Bien
heureux, desire voir Ie bienheureux TathAgata Prabhutaratna, venerable, 
etc., qui est entre dans Ie NirvAI}a complet. Alors Ie bienheureux Tathagata 
Prabhutaratna, venerable, etc., parla ainsi au Bodhisattva Mahbattva 
Gadgadasvara: Bien, bien, 0 fils de famiHe, il est 110n que tu sois venu dans 
Ie desir de me voir, ainsi que Ie TathAgata Bhagavat (:Akyamuni, venerable. 
etc.·, et pour entendre cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi, 
et pour voir Maiidju~ri KumAra. 

Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva Padma~i parla ainsi a Bhagavat: 
QueUe racine de vertu, 0 Bhagavat, Ie Bodhisattva MahAsattva Gadgada- f. ~n5 Q. 

svara a-t-il fait croitre autrefois, et en presence de quel Tathagata? Alor's Ie 
bienheureux Tathagata (:Akyamuni, venerable, etc., parla ainsi au Bodhi-
sattva MahAsattva Padma~ri : Jadis, 0 fils de famille, dans Ie temps passe, 
a nne epoque depuis laquelle se sont ecoules des Kalpas plus innombrables 
que ce qui est sans nombre, immenses, sans me sure et sans limite, dans 
ce temps et a cette epoque, parut au monde Ie TathAgata nommc Megha
dundubhisvararAdja, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc., 
dans l'univers nomme Sarvabuddhasamdar~ana, dalls Ie Kalpa Priyadar~ana. 
Le Bodhisattva MahAsattva, venerable, etc., honora Ie bienheureux Tatha-
gata M~gha ...... rAdja, en faisant resonner pour lui cent mille instruments 
de musique, pendant la duree de douze cent mille annces. II lui offrit 
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quatre-vingt-quatre mille vases faits de substances precieuses. C'est alOl'S 
qu'en vertude la predication du TathAgata Megha ...... rA.dja, Ie B~dhisattva 
Gadgadasvara acquit une beaute telle [que celIe qu'il possede aujourd'hui] . 

. Pourrait-il, apres cela, 0 fils de famille, te rester queIque incertitude, 
f. 225 b. queIque perplexite, au quelque doute? II ne faut pas s'imaginer que dans·ce 

temps et a cette epoque il y eut un autre Bodhisattva MahAsattva, nom me 
Gadgadasvara, qui rendit ce culte au bienheureux TathAgata Megha ..... rA.dja, 
qui lui offrit ces quatre-vingt-quatre mille vases. Pourquoi cela? C'ast 
que, 0 fils de famille, c' eta it Ie Bodhisattva Mahisattva Gadgadasvara lui ... 
me me qui rendit ce culte au bienheureux TathAgata Megha ....... rAdja, qui 
lui offrit ces quatre-vingt-quatre mille vases. C'est ainsi, 0 fils de famille, 
que Ie Bodhisattva MahAsattva Gadgadasvara a servi un grandnombre de 
Buddhas, qu'il a fait croitre les racines de vertu qui etaient en lui sous 
un grand nombre de Buddhas, que, sous ces Buddhas, il s'est parfaite
ment purifie; c'est ainsi que Ie Bodhisattva Mahasattva Gadgadasvara a vu 
autrefois des Buddhas hienheureux en nombre egal a celui des sables du 
Gange. Vois-tu, 0 Padma~ri, sous sa propre forme, Ie Bodhisattva MahA
sattva Gadgadasvara? Padma~ri repondit: Je Ie vois, 0 Bhagavat; je Ie vois, 
o Sugata. Bhagavat dit: Eh bien, ~ Padma~ri, Ie Bodhisattva Gadgadasvara 
enseigne, en prenant heaucoup de formes differentes, l' exposition de la 
loi du Lotus de Ia bonne loi; par exemple, il enseigne cette exposition de 
Ia Ioi du Lotus de Ia honne loi, tantot sous Ia forme de BrahmA, tantot 

f. 226 a. sous celie de Rudra, tantot sallS celie de <;akra, tan tot sous celie d'i~vara, 
tantot sous celie de Senapati, tantot sous celle de <;iva, tantot sous celie 
de VAi{:ravaI}a, tantot sous celIe" d'un Tchakravartin, tantot so us celIe d'un 
RAdja commandant un fort, tantot sous celIe d'un chef de marchands, 
tantot sous celle d'un maitre de maison, tantot sous celIe d'un villageois, 
tantot sous celIe d'un BrAhmane. QueIquefois c'est sous la forme d'un Re
ligieux, d'autres fois sous celie d'une Religieuse, ou sous celIe d'un fidele 
de l'un au de l'autre sexe, au sous celIe de Ia femme d'un chef de mar
chands,ou d'un maitre de maison, au sous celIe d'un enfant, ou sous celie 
d'une fille, que Ie Bodhisattva Gadgadasvara a enseigne cette exposition 
de la loi du Lotus de la honne loi. C'est sous l'apparence d'autant de formes 
differentes que Ie Bodhisattva Mahasattva Gadgadasvara a enseigne aux. crea
tures l'exposition de la loi du Lotus de la bonne loi. Sous l'apparence de 

• 
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ees differentes formes, 0 fils de famille, Ie Bodhisattva MahAsattva Gad
gadasvara enseigne I'exposition de la loi du Lotus de la honne loi aux crea
tures, et meme i. celles qui ont, les unes la forme de Yakchas, les autres 
ceUe d'Asuras, les autres celIe de Garu4as, les autres ceUe de Mahoragas. 
Le Bodhisattva MahAsattva Gadgadasvara est Ie protecteur des etres, m~me 
de ceux qui sont nes miserahlement dans les Enfers, dans des matrices f. 226 b. 

d'animaux, da~sle monde de Yama. Revetant la forme d'une femme, Ie B0-
dhisattva MahAsattva Gadgadasvara enseigne l'exposition de la loi du Lotus 
de la honne Ioi aux creatures meme qui sont renfermees dans l'interieUl' 
des gynecees. Dans cet univers Saha, il a enseigne la loi aux creatures. Oui, 
il est Ie protecteur, 0 Padma~ri, des creatures qui sont DeeS dans J'univers 
Saha et dans l'univers Vairotchanaraliimi-pratimaI}4ita, ce Bodhisattva Ma-
basattva Gadgadasvara. C'est SOllS ces formes qu'it revet miraculeusement, 
que Ie Bodhisattva MahAsattva Gadgadasvara enseigne aux creatures I' expo-
sition de Ia loi du Lotus de la honne Ioi. Et il n'y a, 0 vertueux personnage, 
ni diminution de la puissance surnaturelle du Bodhisattva, ni aneantisse-
ment de sa sagesse. Telles sont, /) fils de famille, les manifestations de 
science par lesquelles Ie BOdhisattva MahAsattva Gadgadasvara se fait (on-
nutre dans l'univers Saha. De meme, dans d'autres univers egaux en nombre 
aux sables du Gange, il prend la figure d'un Bodhisattva pour enseigner la 
loi aux creatures qui doivent etre converties par un Bodhisattva, celie 
d'un !;rA.vala pour l'cnseigner aux creatures qui doivent etre converties par 
un !;d.vaka, celie d'un Pratyekahuddha pour l'enseigner aux creatures qui f. 227 a. 

doiTent etre converties par un Pratyekabuddha, celIe d'un TatbAgatha 
pour celles qui doivent etre converties par un TathAgata. A ceux qui ne 
peuvent etre convertis que par les reliques. du Tatbagata, il rait Toir les 
reliques du TathAgata. A ceux qui ne peuTent etre convertis que par Ie 
NirvAl}a complet, il se fait voir entrant lui-meme dans Ie Nirval}a complete 
Telle est,. 0 Padma~ri, la force de Ia science dont Ie Bodhisattva MahA-
sattva Gadgadasvara a ohtenu la production. 

Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva Padma~ri parI a ainai it Bhagavat : Le 
BOdhisattva Mahasattva Gadgadasvara a fait croitre, 0 Bllagavat, les racines 
de vertu qui etaient en lui. QueUe est, 0 Bhagavat, la meditation par 
laquelle Ie Bodhisattva Mahasattva Gadgadasvara, une fois qu'il y a ete 
etahli, a converti un aussi grand nomhre d' etres? Cela dit, Ie bienheureux 
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Tathagata <;Akyamuni, venerable, etc., parla ainsi au B6dhisattva MahAsattva 
Padma~ri: C'est, 6 fils d~ famille, Ia meditat~on nommee la Manifestation 
de toates les formes. C'est en etant ferme dans cette meditation que Ie H6-
dhisattva MahAsattva Gadgadasvara a fait Ie bien d'un nombre immense 
d'~tres. 

Pendant que cette histoire de Gadgadasvara etait exposee, les quatre-
f. 227 b. vingt-quatre centaines de mille de myriades de k6tis de Bqdhisattvas qui 

etaient venues dans l'univers Saha avec Ie B6dhisattva MahAsattva Gadga
dasvara, devinrent possesseurs de la meditation de la Manifestation de toutes 
les formes; et dans l'univers Saha, il y eut une-foule de B6dhisattvas dont 
Ie nombre depasse tout calcul, qui devinrent egalement possesseurs de 
cette meditation. 

Ensuite Ie B6dhisattva MahAsattva Gadgadasvara, apres avoir rendu un 
culte etendu et complet au bienheureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, 
etc., et au Stupa qui contenait les reliques du bienheureux TathAgata 
Prabhutaratna, remontant de nouveau au sommet de son edifice Cleve, 
fait des sept substances precieuses, au milieu du tremblement des terres 
de Buddha, des pluies de Heurs de lotus, du bruit de cent mille myriades 
de k6tis d'instruments, entoure et suivi -de ses quatre-vingt-quatre centaines 
de mille de myriades de kotis de Bodhisattvas, regagna de nouveau la 
terre de Buddha qu'il habitait, et y etant arrive, il paria ainsi au bienheu-
reux Tathagata Kamala ........ abhidjiia, venerable, etc.: J'ai fait, 0 Bien-
heureux, dans l'univers Saba, Ie bien des creatures. J'ai vu et j'ai honore 
Ie Stupa contenant les reliques du bienheureux Tathagata Prahhutaratna, 
venerable, ctc.; j'ai vu et j'ai honore Ie bienheureux <;akyamuni; Maii
dju~ri Kumara, ainsi que Ie Bodhisattva MahAsattva BhAichadjyaradja qui a 
acquis l'impetuosite de la force de la science, et Ie Bodhisattva MahAsattva 

f. 228 a. Pradana~ura ont ete vus par moi; et ces quatre-vingt-quatre centaines 
de mille de myriades de kotis de Bodhisattvas ont tous obtenu la medita
tio.n nommee {'Exposition de to utes les formes. 

Or pendant qu'etait expose ce recit de l'arrivee et du depart du Bodhi
sattva Mahasattva Gadgadasvara, quarante-deux mille Bodhisattvas acquirent 
la patience dans les lois surnaturelles; et Ie Bodhisattva MahAsattva Pad
mac;:ri ohtint la possession de la meditation du Lotus de la bonne Joi. 
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CHAPITRE XXIV. 
, ." . 

LE RECI! __ !,_.\B.PATTEMENT ~_Ej}Rf!UX. 

-"~--
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Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva Akchayamati s' etant leve de son 
siege, apres avoir rejete sur son cpaule son vetement superieur, et pose 
1 terre Ie genou droit, dirigeant ses mains reunies en signe de respect 
du cote OU se trouvait Bhagavat, lui adressa ces paroles: Pourquoi, 0 Bha
gavat, Ie Bodhisattva Mahbattva Avalokite~ara porte-t-il ce nom? Cela dit, 
Bhagavat parla ainsi au Bodhisattva Akchayamati : 0 fils de familIe, tout ce 
qui existe en ce monde de centaines de milIe de myriades de creatures qui 
soufl'rent des douleurs, toutes ces creatures n'ont qu'a entendre Ie nom du 
Bodhisattva AvalOkite~vara pour etre delivrees de cette ·masse de douleurs. 
Ceux qui se rappellent Ie nom de ce Bodhisattva MahAsattva, s'ils viennent f. 228 b. 

A tomher dans une grande masse de feu, tous par la splendeur du Bodhi-
sattva Mahbattva Avalokite~ara, scront delivres de ceUe grande masse de 
feu. Si ces etres, 0 fils de familIe, emportes par Ie courant des rivieres, 
venaient a invoquer Ie Bodhisattva Mahbattva AvalOkite~vara, toutes ces 
rivieres offriraient aussitot un gue sur aces etres. Si des centaines de mille 
de myriades de kotis de creatures, montees sur un vaisseau au milieu de 
{'ocean, voyaient l'or, les SuvaI'l}.as, les diamants, les perles, Ie lapis-lazuli, 
les conques, Ie cristal, Ie corail, Ie diamant, les emeraudes, les perles 
rouges et les autres marchandises dont leur navire est charge, precipitees 
a la mer, et leur vaisseau jete par une noire tempHe sur rile des Rakcha-
SIS, et que dans ce vaisseau il y ait un etre, ~e fUt-ce qu'un seul, qui vienne 
a invoquer Ie Bodhisattva AvalOkite~vara, tous seront delivres de ceUe He des 
RAkchasis. C'est pour cela, 0 fils de familIe, que Ie Bodhisattva MahAsattva 
Avalokite~vara est appele de ce nom. 

Si quelqu'un, 0 fils de familie, echappant aux attaques des assassins, 
invoquait Ie Bodhisattva MahAsattva AvalOkite(jvara, aussitot s'emparant du 
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f.e 229 a. glaive des meurtriers, l'homme attaque les disperserait et les detruirait. Si 
cet univers forme d'un grand millier de trois mille mondes, etait, 0 fils 
de famille, rempli tout entier de Yakchas et de RAkchasas, Ie seul acte de 
prononcer Ie nom du Bodhisattva MahAsattva AvalOkite~vara enleverait la 
faculte de voir a tous ces etres pleins de mauvaises pensees. Si un homme 
etait lie par des chaines et par des anneaux de fer ou de bois, qu'it fut 
coupable ou innocent, il n'aurait qu'it.. prononcer Ie nom du Bodhisattva 
Mahasattya Avalokit~~vara pour que ces chaines et ces anneaux s'ouvrissent 
immediatement devant lui. Car telle est, 0 fils de famille, la puissance du 
Bodhisattva MabAsattva AvalOkite~vara. Si cet univers forme d'un grand 
millier de trois mille mondes, 0 fils de famille, etait plein de mechants, 
d'ennemis et de voleurs armes de glaives, et qu'un chef de marchands 
partit, ayant avec lui une grande caravane, riche en joyaux, chargee de 
biens precieux, et qu'au milieu de son voyage il vit ces voleurs, ces mechants 
annes de glaives, et que les ayant vus, effraye, epouvante. il se reconnut 
sans ressource; et que Ie marchand parlAt ainsi a la caravane : Ne craignez 
rien, 0 fils de familIe, ne craignez rien; invoquez tous d'une seule voix Ie 
Bodhisattva MahAsattva Avalokite~vara, qui donne la securite; par la vous 

f. 229 b. serez delivres du danger dont vous menacent les voleurs et les ennemis. 
Qu'alors tous les marchands invoquent d'une seule voix AvalO.kitcftVara : 
Adoration I adoration au Bodhisattva AvalOkite~vara qui donne la securite 1 
Eh bien, par Ie seul acte de prononcer ce nom, la caravane serait delivree 
de tous les dangers. Car telle est, 0 fils de famille, la puissance du BOdhi
sattva MahAsattva AvalOkite~ara. Les etres, 0 fils de famille, qui agissent 
sous l'empire de la passion, apres avoir adore Ie BOdhisattva MahAsattva 
AvalOkite~vara, sont affranchis du joug de la passion; et il en est de meme 

,de ceux qui agissent so us l'empire de la haine et de l'erreur. Car telle est. 
(, fils de familIe, la grande puissance surnaturelle du Bodhisattva Mahl
sattva AvalOkitcftvara. La femme desirant un fils, qui adore Ie Bodhisattva 
MahAsattva AvalOkitcf,(vara, obtient un fils, beau, aimable, agreable II voir, 
doue des signes caracteristique~ de Iii virilite, aime de beaucoup· de gens. 
emevant les creurs, ayant fait croitre les racines de vertu qui etaieDt en 
lui. CelIe qui desire une fiUe, obtient une fille, belle, aimable, agreahle 
a voir, douee de la perfection supreme d'une belle forme et des signes 

f. 230 u. caracteristiques du sexe feminin, aimee de beaucoup de gens, enlevant les 
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C<Burs, ayant fait croitre les racines de vertu qUi et~ient en elle. Car telle 
est, ~ fils de familIe, la puissance:du Bodhisattva MahAsattva Avalokite9-
vara. 

Cem qui adoreront, 0 fils de· familIe, Ie Bodhisattva MahAsattva Avala
kitet;Vara et qui retiendront son nom, en retireront un avantage certain. 
Supposons, 0 fils de familIe, un homme qui adorerait Ie Bodhisattva 
MahA.sattva Avalokite~ara et qui retiendrait sOE nom, et un autre homme 
qui adorerait des Buddhas bienheureux en nombre egal a celui des sables 
de soixante-deux Ganges, qui retiendrait leurs noms, qui honorerait tous 
ces Buddhas bienheureux, pendant leur vie, pendant leur existence, pen
dant qu'ils seraient dans Ie monde, en leur off rant des vetements, des vases 
pour recueiliir les aumones, des lits, des sieges, des medicaments destines 
aux malades; que penses-tu de eela, 0 fils de famille? queUe masse de 
merites doit recueillir, de cette derniere action, Ie fils ou la filIe de familIe? 
Cela dit, Ie Bodhisattva MahAsattva Akchayamati parla ainsi a Bhagavat : 
Elle est grande, 0 Bhagavat, elle est grande, 0 Sugata, Ia masse de merites 
que ce fils ou cette fille de familie recueillerait comme consequence de 
cette dernicre action. Bhagavat reprit : Eh bien 1 Ia masse de merites que 
recueillerait Ie fils de familIe qui aurait honore un aussi grand nombre de 
Buddhas bienheureux, et la masse de merites qui est recueillie par celui 

• 

qui ne ferait qu'adresser, ne fut-ce qu'une seule fois, adoration au Bodhi~ f. 230 b. 

sattva MahAsattva AvalOkite~vara, et qui retiendrait son nom. sont egales 
entre eIles; rune n'est pas superieure a rautre. Ces deux masses de merites 
ne sont pas plus considerables l'une que rautre, pas plus celIe de celui 
qui honorerait des bienheureux Buddhas en nombre egal a celui des sables 
de soixante-deux Ganges et qui retiendrait leurs. noms, que celIe de celui 
qui adorerait Ie Bodhisattva MahAsattva AvalOkite~vara et qui retiendrait. 
son nom. Ces deux masses de merites ne peuvent pas aisement se dissiper 
meme pendant des centaines de mille de myriades de kotis de Kalpas, 
tant est immense, 0 fils de famiile, Ie merite qui resulte de I'action de 
retenir Ie nom du Bodhisattva MahAsattva Avalokite~vara. 

Ensuite Ie Bodhisattva Mahasattva Akchayamati parla ainsi a Bhagavat : 
Comment, 0 Bhagavat, Ie Bodhisattva MahAsattva AvalOkite~vara se trouve· 
t-il dans ce monde? Comment enseigne-t-i1 la loi aux creatures? Quel 
est Ie but que Ie Bodhisattva MahAsattva donne a son habilete dans l'emploi 
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des moyens qu'il possede? Cela dit, Bhagavat parla ainsi au Bodhisattva 
.Akchayamati: II y a, 0 fils de famille,·.des univers dans lesquels Ie Bodhi
sattva Mahbattva AvalOkitettvara enseigne la loi aux creatures sous la figure 

f. :I 31 a. d'un Buddha. II y a des univers on Ie Bodhisattva MahAsattva AvalOkite
'tVara enseigne la loi aux creatures sous la figure d'un Bodhisattva. A quel
ques-uns, c'est sous la figure d'un Pratyekabuddha que Ie Bodhisattva 
MahAsattva AvalOkite'tVara enseigne la loi; a d' autres, c' est sous celie d'un 
<;rAvaka, ou sous.cell~ de BrahmA, ou de C;akra, ou d'un Gandharva. Aux 
etres faits pour etre convertis par un Yakcha, c'est sous la figure d'un 
Yakcha qu'il enseigne la Ioi, et c'est ainsi qu'il prend les figures d'ittvara, 
de Mahettvara, d'un RAdja Tchakravartin, d'un Pi~Atcha, de VAiftraval,.la, 

f. :131 b. de SenApati, d'un BrAhmane, de VadjrapAl,.li, pour enseigner la loi aUI 
creatures faites pour etre converties par ces divers personnages. Telles 
sont, 0 fils de famille, les qualites inconcevables a cause desqueHes Ie 
Bodhisattva Mahbattva AvalOkite'tVara estappele de ce nom. C'est pourquoi, 
o fils de famille, vous devez ici rendre un culte au Bodhisattva MahAsatha 
AvalOkitcttvara. Car Ie Bodhisattva MahAsattva AvalOkitettvara donne la 
securit~ aux creatures effrayees. Aussi est-ii, dans cet univers Saha, designe 
par Ie nom de Abhayamdada (celui qui donne la securite). . 

Ensuite Ie Bodhisattva Mahbattva Akchayamati parla ainsi a Bhag~vat : 
Nous donnerons, 0 Bhagavat, au Bodhisattva MahAsattva AvalOkitcttvara, la 
parure de la loi, Ie velement de la loi. Bhagavat reprit : Soit, puisque tu 

en trouves en ce moment l'occasion. Alors Ie Bodhisattva .MahAsattva 
Akchayamati ayant detache de son cou un collier de perles du prix de cent 
mille [pieces d'or]; l'offrit au Bodhisattva Mahasattva AvalOkite~vara comme 
velement de la loi, en lui disant : Re~ojs de moi, 0 homme vertueux, ce 
vetement de la 101. Mais AvalOkite~vara ne Ie re~ut pas. Alors Ie Bodhisattva 
MahAsattva Akchayamati parla ainsi au Bodhisattva MahAsattva AvalOkite
~vara : Prends, <1 Jils de famille, ce collier de perles, pour nous temoigner 

f. :13:1 a. ta misericorde. Alors Ie Bodhisattva MahAsattva AvalOkite~vara re~ut· des 
mains du Bodhisattva MahAsattva Akchayamati Ie collier de perles, par un 
sentiment de misericorde pOtu Ie Bodhisattva et pour les quatre assem
bIees, ainsi que pour les Dcvas, les Nagas, les Yakchas, les Gandharvas, 
les Asuras, les GaruQas, les Kinnaras, les Mahoragas, les hommes et les 
creatures n'appartenant pas a l'espece humaine. Apres l'avoir accepte, il 
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fit deux saluts; et _apres les avoir faits, il en adressa un au bienheureux 
<;akyamuni; et comme second saIut, if inclina la t~te devant Ie . Stupa de 
pierreriea du hienheureux Tathlgata Prabhutaratna qui etait entre dans Ie 
Nirvll}a comptet. C' est, <> fils de famille, en developpant de teIs jeux de sa 
puissance que Ie BlIdhisattva Mahlsattva Avalokit~~ara existe dans l'uni-
vers Saha. . 

Alors Bhagavat pronon~ dans cette occasion les stances suivantes : 

1. Tchitradhvadja desira connaitre, de la bouehe d'Akchayamati, Ie sujet 
suivant: Pour. queUe raison, 0 fds de Djina, Avaloki~~vara porte-t-il Ie nom 
qu'il ail' 
. 2. AIOl'S Akebayamati, qui est comme un ocean de prreres, aptbs avoir porte 
ses regards sur tous les points de l'~space , s'adressa en ces termes a Tcbitradhvadja : 
Ecoute queUe est la conduite d'AvaIokite9vara. 

3. Apprends de moi, qui vais te l'exposer compIetement, comment, pendant 
un nombre de centaines de Kaipas que l'intelligence ne peut concevoir, il s'est 
perfectionne dans la priere qu'il adressait a de nombreux milliers de kops de 
Buddhas. 

4. L'audition et Ia vue de [l' enseignement] et ie souvenir regulier [de ce 
qu'on a entendu] ont pour resultat certain, ici-bas, d'aneantir toutes les douleurs 
et les chagrins de l'existence. . 

5. Si un bomme venait a etre precipite dans une fosse pleine de feu par un 
etre mechant qui voudrait Ie detruire, if n'a qu'a se souvenir d'Avalokite~vara, et f. 232 b. 

Ie feu s'eteindra comnie s'il etait arrose d'eau. 
6. Si un bomme venait a tomber dans l'ocean redoutabIe, qui est Ia demeure 

des Nagas, des monstres marins et des Asuras, qu'il se souvienne d'Avalokite~vara 
qui est Ie roi des habitants des mers, et il n' enfoncera jamais dans l' eau. 

I 

7. Si un homme venait it. etre precipite du haut du Meru par un e~e mecbant 
qui voudrait Ie detruire., il n'a qu'a se souvenir d'Avaiokite9Vara qui est semblable 
au soleil, et il se soutiendra, sans tomber, au milieu du ciel. 

8. Si des montagnes de diamant venaient it. se precipiter sur la tete el'un bomme 
pour Ie detruire, qu'il se souvienne d'Avalokite~vara, et ces montagnes ne pourront 
lui enlever un poil du corps. 
, 9. Si un bomme est entoure par une troupe d'ennemis, armes de leurs epees 
et ne songeant qu'a Ie detruire, il n'a qu'a se souvenir d'Avaloki~e~vara, pour qu'en 
UD instant ses ennemis con~oivent en sa faveur des pensees de bienveillance. 

lO. Si quelqu'un, s'etant approche d'un lieu d'execution, venait a tomber 
34 
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entre lea mains du boU1Te8U, il n'a qu'a Ie souvenir d'Avalokit!~, pour que Ie 
glaive de rexecuteur se brise en mille pi~es. . 

11. Si un homme est en~haine par d:es anneaux de fer ou de bois. it n'a flU" 
se souvenir d'Avalokite~vara, pour que sea chaines tombent aussiWt. 

12. La force des Mantras .Ies fol'll)uies magiques. les heroes medicinales. lea 
Bh6tas, les V~talas, la destruction du corps, tous ces dangers sont renvoy& a 
leur auteur par celui ~ se souvient d'Avalokit~~vara. 

13. Si un homme venait a ~tre entome de Yakchas, de Nagas, d'Asuras, de 
Bh6taa et de Nkchuas qui ravisaent am hommes leur vigue1U'. qu'it Ie souvienne 
d'Avalokiw~vara. et oes ~s ne pourront lui enlever un poil du corps. 

14. Si un homme est environne de betes feroces et d'animaux sauvagea. terribles. 
armes de defenaes et d'ongles aigus. qu'il se souvienne d'AvalOkit&;vara, et ees 
animaux ie disperseront awsitot dan8Ies dix points de l'espace. 

15. Si un homme se trouve entoure de reptile. d'uo aspect terrible, Ian~t Ie 
poison par les yem, et repandant autour d' em un eclat semhlable a Ja ftamme, 

f. 233 4. il n'aura qu'a .e sollvenird'Avalokit~~vara, et ces animaux seront depouilles de 
leur poison. 

16. Si une pluie epaisse vient a tomber du milieu des nuages sillonnes par lei 
eclairs et par la foudre. on n'a qu'a se souvenir d'Avalokit~~vara. et Ja tempete 
se calmera au meme iostant. 

17. Voyant Ies ekes aceables par de nombreuses centaines de misere.s et souf
frant de maux nombreux, Avalokit~~vara Huve, par l'energie de.a science for
tunee, Ies creatures reunies aux Devas. 

18. Ayant atteint la perfection de l'energie des facultes surnaturelles. exeree a 
I'emploi des moyens et a une science immense, il voit d'une maniere complete 
les etres renfermes dans tous les univers sImes vers les dix points de l'eapace. 

19. Alors les dangers des maumes voies de l' existence, Ies douleurs que 
souffrent les etres dans Ies Enfers. dans des matrices d'animaux, soua l'empire de 
Yama, ceUes de Ia naissance. de Ia vieillesse, de la maJadie disparaissent succes
sivement. 

Ensuite Akchayamati, plein de joie, pronon~ les stances suivantes : 

20. 0 toi dont les yeux sont beaux. pleins de bienveillance, distingues par la 
sagel8e et par la acience. remplis de compassion. de cbarite et de pare~. toi dont 
lea heaux yeux et Ie beau visage sont si aimahles; 

21. 0 toi qui es I80S tache. toi dont l'ecIat est pur de toute souillure. toi qui 
repands la aplendeur d'\Wl soleil de science degage de toute obscuri~. toi dont fa 
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lumike n'est intercept~e par au'CUn nuage, tu brilles plein de majeate au-desaus des 
mondes. 

22. CeMbre pour la moralite de ta conduite laquelle nait de ta charite, semblable 
'un grand nuage de mis~rieorde et de bonnes quali~s, tu ~teins Ie feu du 
malheur qui consume les ~tres', en ·faisant tomber SUI' em Ia pluie de l'ambroisie r. 233 b. 

de la-Ioi. 
23. L'hommequi tombe au milieu d'une fournaise, d'une dispute, d'un com

bat, d'un champ de bataille, d'un danger redoutable, n'a .qu';\' Be souvenir d'Ava
lokite9vara, pour voir se calmer aussimt la fureW' de ses"ennemis. 

24. n faut se souvenir d'Avaloki~9vara dont la vou est' comme Ie bruit du 
nuage ou du tambour, comme Ie mugissement de l'ocean, comllle la voix de 
BrahmA, dont la von enfin franchit la limite de l'espaee ou·r~e le.son. 

/25. Souvenel-vous, souvenez-vous d'Avaiokite9vara, de cet etre pur~ ne c~n
cevez It ce sujet aucune incertitude; au temps de la mort, au temps ou la misbre 
accable l'homme, il est son protecteur, son refuge, son asile .. 

26. Parvenu It la perfection de toutes les vertus, exprimant par ses regards 
la charlte et la compassion pour tous les etres, possMant les qualites v~ritables, 
Avalokite9Vara, qui est comme un grand ocean de vertus, est digne de tous les 
hommages. 

27. Ce sage, si compatissant poW' les creatures, sera dans un temps It venir 
un Bud~ qui aneantira toutes les douleurs et les peines de l'existence; aussi 
m'incline-j e-devant Avaiokite9Vara. 

28. Ce Guide des lOis .des chefs du monde,. cette mine,.s devoirs du Reli
giem, ce sage honore par l'univers, apres avoir rempli les devoirs de la conduite 
religieuse, s'est mis en possession de retat supreme et pur de BOdhi. 

29. Debout i la droite ou i la gauche do. Guide [des hOlIUlles] Amitabha, qu'il 
rafraichit de son eventail, s' ~tant rendu, ;\. l'aide de la meditation qui est semblab~~ 
It une apparence magique. dans toutes les terres ~e Buddha, il adore les Dj4Ias; 

30. A l'occident, Ii ou se trouve Sukhavati, cet univers pur qui est une mine 
de bonheur, est ~tabli Ie Guide [des hommes] Amitabha, qui dirige ies cr~atures 
comme un cocher. 

31. La il ne nait pas de femmes; l;\ les lois de l'union des sexes soot &bsolu- f. 234 a. 

ment inconnues; Ii les fils du Djina, mis au monde par des transfonnatioDB surna-
turelles, paraissent assis au centre de purs lotus. 

32. Et AmitAhha, Ie Guide [des hommes], assis sur un trOne forme du centre 
d'nn pur et gracieux lotus, respiendit semblable au roi de. ~Alas. 

33. Ce Guide du monde dont je viens de c8l~brer itts vertus accumul~s, n'a 
34. 
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pas son semblable dans les trois r~ons de l' existence; et nous aussi. 0 Ie meilleur 
de tous les hommes. puissions-nous bientot d.evenir teIs que tu es! 

Ensuite Ie B&dhisattva MahAsattva DharaI}bndhara, apres s'~tre_Ieve de 
son siege, apres avoir rejete sur son epaule son v~tement superieur, et 
pose a terre Ie genou droit, dirigeant ses mains reunies en signe de respect 
du cote OU se trouvail Bhagavat, lui parla ainsi : Ds ne possederont pas 
peu de racines de vertu, & Bhagavat ,ceux qui entendront cette histoire 
du Bodhisattva MahAsattva AvaMkit~~ara, laquelle expose les jeux du 
Bodhisattva et manifeste les prodiges de ses jeux SOlls Ie nom de Recit par
faitement heurea:z: . 

• Or, pendant que ce recit parfaitement heureux etait expose par Bhaga
vat, quatre-vingt-quatre mille ~tres vivants de cette assemhlee con~ent 
l'idee de l'etat supr~me de Buddha parfaitement accompli, qui est et n'est 
pas uniforme. 

CHAPITRE XXV. 
~ , A 

ANCIENNE MEDITATION DU ROI ~UBHAVYuHA. 

f. 234 b. Ensuite Bhagavat s'adressa ainsi .. l'assemhIee tout entiere des B&dhi-
sattvas: Jadis, & fils de famille, dans Ie temps passe, .. une epoque depuis 
'laquelle se sont ecoules des Kalpas plus innombrables que ce qui est sans 
nombre, dans ce temps et .. cette epoque, paint dans Ie monde Ie bienheu
reux TathAgata Djaladhara-gardjitaghochasllSvara.nakchatraradja-samkusumi
tAbhidjiia, venerable, etc., doue de science et de conduite, etc., dans Ie Kalpa 
Pr iyadart;ana, dans l'univers V Air&tchanara~mi-pratim8I}4ita. Pendant que 
ce bienheureux TathAgata enseignait, il existait un roi nomma Qubha
vyriha; ce roi, 0 fils de famille I avait une femme nommee Vimaladattd., 
et deux fils, l'un nomme Vimala9arbha, l'autre Vimalanetra. Ces deux fils 

f. 235 a. etaient doues d'une puissance surnaturelle, de sagesse, de vertu,"de science; 
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ils etaient appliques A l'accomplissement des devoirs imposes am. B6dhi
sattvas; par exemple, A la perfection de raum6ne, a celIe de la morale, a 
celle de la patience, A celIe de l'energie, 1 celIe de la contemplation, a 
celle de la sage sse " A celIe de l'habilete dans l' emploi des moyens; ils 
etaient pleins de charite, de misericorde, de contentement, d'indifference; 
ils avaient accompli d~une maniere parfaite jusqu'aux trente-sept conditions 
qUi constituent r etat de Bcldhi. lls etaient arrives au terme de la meditation 
Vimala (pure), de la meditation NakchatratArArAdjAditya (Ie soleil roi des 
etoiles et des constellations), de la medita~on VimalanirbhAsa (la splen
deur sans tache), de la meditation VimaiabhAsa (l'eclat sans tache), de fa 
meditation AlamkArasfua (Ie soleil des ornements), de lameditation Ma
hAt~dj6garbha (l'essence de la grande .splendeur). Or, en ce temps-Ill et a 
cette epoque, Ie bienheureux TathAgata enseignait l'exposition de la loi du 
Lotus de la bonne loi, par compassion pour les creatures et pour Ie roi 
~ubhavyUha. Alors les deux jeunes princes Vimalagarbha e~ Vimalan~tra, 
s'etant rendus au lieu OU se trouvait leur mere, lui dirent, les mains reu
nies en signe de respect: Nous irons" chere mere, en la presence du 
bienheureux TathAgata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc., pour Ie f. 235 b. 

voir, pour l'honorer, pour Ie servir. Pourquoi cela~ C'est que Ie bienheu-
reux TathAgata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc., explique d'une 
m~re developpee l'exposition de la loi du Lotus de la bonne loi, en 
presence du monde forme de la reunion des hOmples et des D~vas; nous 
irons entendre son enseignement. Cela dit, VinialadattA, la femme du roi, 
repondit ainsi A Vimalagarbha et a Vimalan~tra : Votre pere, 0 fils de fa
mille, Ie roi ~ubhavyUha, est favorable aux BrAhmanes; c'est pourquoi 
vous n'obtiendrez pas la permission d'aller voir Ie TathAgata. Alors les deux 
jeunes princes -Vimalagarbha et IVimalan~tra, reunissant leurs mains en 
signe de respect, parlerent ainsi A leur mere : Nes dans une famille qui 
suit la fausse doctrine, nous sommes devenus les fils du Roi de la loi. AlOrs 
VimaiadattA, la femme du roi, dit a ses deux enfants: Bien, bien, 0 fils de 
familIe;· par compassion pour Ie roi· (:ubhavyUha votre pere, faites pa
nitre quelque prodige, pour qu'il vous temoigne de la bienveillance, et 
que, par suite de ce sentiment, il vous accorde la permission d'aller voir f. 23G a. 

Ie bienheureux TathAgata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc. 
Alors, 0 fils de famille, les deux jeuncs princes Vimalagarbha et Vima-

• 
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.lan~tra, s'iltant el~ves en I'air 1la hauteur de lept emplDS, par compuaion 
pour Ie roi (:uhhavyUha leur pere, accomplirent lea prodigea que Ie Bud. 
dha leur permit de faire. Tous deux suspendus eD I'air, iIa s'y assirent. iIa 
y marcherent, ils y 80uleverent de la poussiere. Tant6t de fa partie infe. 
rieure de leur corps s'echappait un courant d'eau, et de la partie· supO
rieure s'elanc;ait une muse de feu; tant6t c'etait de la partie superieure 
que jaillissait I' eau et de la partie inferieure que somit Ie feu. Tant6t iJa 
grandissaient au milieu des airs, et devenaient ensuite comme des nains; 
tant6t, apres ~tre devenus corpme des nains, iIa grandissaient tout 1 coup. 
lis disparaissaient du milieu des airs, et 's'etant plonges sous terre, ils s'&
lan~ient de nouveau dans Ie ciel. Tels Curent, 6 fils de famille. las pro
digieux effets de leur puissance aurnaturelle, lesquels convertirent Ie roi 
<;ubhavyUha leur pere. Le roi, en effet, ayant vu lea· miracles operes par 
ses deux fils, content, &atisfait, ravi, l'esprit transporte, plein de joie, de 

f. 236 b. satisfaction et de plaisir, tenant se8 mains jointes, parla ainsi 1 sea en£e.nts: 
Quel est, 6 fils de famille, votre maitre, et de qui ~tea--vous lea disciples? 
Alors les deux jeunes princes parlerent ainli au roi (:uhhavyUha: n ya, 
6 grand roi, . il existe un bienheureux TathAgata Djaladhara ...... abhidjiia, 
venerable, etc.; usis sur Ie tr6ne de la loi, aupres d'un arbre Mdhi fait 
de substances precieuses, if explique d'une maniere developpee l'exposition 
de la loi du Lotus de la bonne loi, en prilsence du monde reuni au 
Dhas. Ce bienheureux eat notre maitre, et nous 8Ommes, 6 graadroi, 
ses disciples. Alors Ie roi <;ubhavyUha dit am deux jeunea prince. : Nons 
verrons nous-m~me, it fils de famille, votre maitre; noua irons nou.mame 
en la presence du Bienheureux. . 

Ensuite, 6 fils de famille, les deux jeunes princes etant deaceadus du 
haut des airs, se rendirent au lieu ou se trouvait leur mere, et apres avoir 
reuni leurs mains en signe de respect, ils lui parlerent ainsi : Notre pere 
vient d' etre converti 1 l' etat supr6me de Buddha parfaitement accompli, 
nous avons rempli 1 son egard I' office de maitres; c' est pourquoi tu peux 
maintenant nous laisser alIer; noUB irons, en presence du bienheureux 
TathAgata, embrasser la vie religieuse. Ensuite I" deux princes adreaMreDt 
1 leur mere les deux stances suivantes. 

1. Daigne cousentir, cha-e mere, a ce que DOllS entrioDB dans la vie reJisieuse 

1 
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ell qaitblllt fa lBaUa; n01ll aDona devenir reJi8ieus. car un TathAgata eat auaai 
diSiciIe a rencontrer 

2~ Que Ie fruit de l'Udumh~; Ie Djina est mama plus difficlle a obtenir. 
Aprea avoir abandonnll la maison, noUB allons entrer daDs Ia vie religieuse; car Ie 
bonheur d'un moment n'eat pas facile a renco~trer •. 

Aussitat VimaladattA., femme du roi, reprit en ces tennes : 

3. Je VOlll Iaisse alIer aujourd'hui, partez, mes enfanfs, c' est hien; et nollS 
aussi noUB entrerons dans la vie religieuse; car c'est un etre difficile a rencontrer 
qu'UD TathAgata. 

EDlUite les deuxjeunes gens, aprbs avoir prononce les deux stances pre.. 
cedentes, s'adresserent ainsi a leurs pere et mere: Bien, chers pere et mere, 
rlmnis ayec VOlls, nOlll irons tous enaemble aupds du bienheureux TathA
gata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc., pour voir ce Bienheureux. 
pour rhonorer, pour Ie servir et pour entendre la loi. Pourquoi cela~ C'est 
que c'eat una chose difficile a rencontrer que la naissance d'un Buddha, 
aussi c:lliJicile a :r:encontrer que la fleur de I'Udumbara, que l'introduction 
du col d'une tome dans l'ouverture d'un joug forme par Ie grand ocean. 
Ene eat difficile a rencontrer, a chers pere et mere, l'apparition des bien
hemem Buddhas. Auuiest-ce pour nollS un merite supdme d'~tre nes en 
ce moude au tempI de la predication d'un Buddha. Laissez-nous donc partir, 
chers rre et mbte; noUB irons embl'88ler la vie religieuse lOllS l' enseigne-
meDt du bienheureux TathAgata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc. E. 237 b. 

Pourqo.o~ cela? C est que c' est une chose difticile a obtenir que la vue 
d'an T~thlgata., C'est une chose difficile a rencontrer, au temps d'aujour-
d'hui, qu'un tell\oi de la loi, une chose extr~mement difficile a rencon-
trer qu'un ~tre decore de telles marques de perfect.Wn. 
. Or en ce tempa-Ia, 6 fils de famille, lea femmes au nombre de quatre

vingt-quatre mill~,dont se eomposait Ie gynecee du roi f;ubhavydha, 
devinrent capablea. de recevoir I' exposition de la loi du Lotus de la bonne 
loi. .Le jeune Vimalan~tra 8'exer~ sur cette exposition de la loi, et Ie jeune 
Vimalagarbha pratiqua, pendant plusieurs centaines de mille de myriades 
de katis de Kalpu, la meditation ~arvasattvapApadjahana (l'abandon du 
peche par la totalite des creatures), en .disant: Comment raire pour que 
toutee les creatures renoncent 6. toute espece de peches r La mere de ces 
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. deux jeunes princes, VimaladattA, femme du roi, acquit la connaissance 
de l'accord des ·discours de tous les Buddhas et I'intelligence des passages 
mysterieux de toutes leurs lois. Ensuite, 0 fils de famille, Ie roi ';ubhavyUha 
rut converti par ses deux fils a la loi du TathAgata; il y fut introduit, mUri 
completement avec la foule de tous ses serviteurs; et la femme du roi, Vima
ladattA, avec la 'suite de tous ses gens, et les deux jeunes princes, fils du 

t: :138 a, roi <;ubhavyUha, avec quarante-deux mille etres vivants, avec leurs gyne
cees et leurs ministres, reunis tous ensemhle, s' etant rendus au lieu on 
se trouvait Ie hienheureux TatbAgata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, 
etc" apres avoir adore ses pieds en les touchant de leur tete, et avoir tourne 
sept rois autour de lui en Ie laissant a leur droite, se tinrent dehout a 
l'ecart. 

Alors Ie hienheureux TathAgata Djaladhara ..... abhidjiia, venerable, etc., 
voyant que Ie roi ';ubhavyUha etait arrive avec sa suite, l'instruisit comple
tement, l'eclaira, l'excita et Ie remplit de joie par un entretien relatif ala 
loi. Alors,. 0 fils de famille, Ie roi ';ubhavytiha rut hien et compIetement 
insttuit, eclaire, excite et rempli de joie par l'entretien relatif a la loi 
qu'avait eu avec lui Ie hienheureux TathAgata. En ce moment, content, 
ravi, I'Ame transportee, plein de joie, de satisfaction et de plaisir, apres 
avoir attache sur la t~te de son jeune frere la handelette royale, .et l'ayant 
etabli roi, <;uhhavyUha, suivi de ses fils et de ses gens, puis VimaladattA, 
la reine, egalement sui vie de la troupe de toutes ses femmes, et ses deux 
fils avec quatre-vingt~tre mille etres vivants, reunis tous ensemble, 

f. :138 b, pleins de roi dans l'enseignement du hienheureux Tathagata Djaladha
ra ...... abhidjiia, venerable, etc., quitterent leur maison pour entrer dans la 
vie religieuse; et apres qu'ils y furent entres, Ie roi <;ubhavytiha, avec Ia 
suite de ses gens, passa quatre-vingt-quatre mille annaes dans l'application, 
occupe it. 'contempler, a mediter, a approfondir cette exposition de la loi 
du L'otus de'la honne loi. Ensuite Ie roi <;ubhavyUha, parvenu au terme 
de ces quatre-vingt-quatre mille ans' acquit la meditation nommee la 
Serie des ornements de tou.tes les qu.alith, et aussit6t qu'il wt acquis cette 
meditation, il s'eleva dans les airs a la hauteur de sept empans. Alon, 
o fils de famille, Ie roi <;uhhavytiha, sa tenant suspendu en I'air, parla 
ainsi au hienheureux TathAgata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc. : 
Mes deux fils que voila, 0 Bhagavat, sont mes maitres; car c' est par l~s 

" 
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miracles, efl'ets de leur puissance surnatureUe, que j'ai ete detache de cette 
grande foule de fausses doctrines, que j'ai ete etahli dans l'enseignement 
du TathAgata, que j'ai etc mun et introduit dans cette loi et excite a voir 
et a honorer. Ie TathAgata. Ce sont de vertueux amis, ~ Bhagavat, que 
ces,deux jeunes gens qui sont nes dans ma maison comme mes fils, c'est- f. :1394. 

a-dire pour rappeler a mon souvenir l'ancienne racine de vertu qui etait . 
en mOl. 

Cela dit, Ie bienheureux TathAgata Djaladhara ...•.. abhidjiia, venerable, 
etc., parIa ainsi au roi <;ubhavyUha : Gest, 0 grand roi, comme tu Ie dis 
toi-m~me; car pour les fils ou pour les fiUes de famille, 0 grand roi, en 
qui se sont developpees des racines de vertu,' et qui sont nes dans les lieux 
011 se sont accomplies la naissance et la mort d'un Bienheureux, il est facile 
d' obtenir des ami-s vertueux, qui rempHssent a leur egard l' office, de maitres. 
Des amis vertueux sont des precepteurs, des introducteurs, des conduc
teurs qui menent a l' etat supreme de Buddha parfaitement accompli. G est 
une noble position, 0 grand roi, que l'acquisition d'amis vertueux,laquelle 
procure la vue d'un TathAgata. Vois-tu, 0 grand roi, ces deux jeunes gens ~ 
Le roi repondit: Je les vois, 0 Bhagavat; je les vois, 0 Sugata. Le Bienheu
reux reprit : Eh bien, ces deux fils de famille, 0 grand roi, rendront un 
culte a des TathAgatas bienheureux, venerables, etc., en nombre egal a celui 
des sables de soixante-cinq Ganges; ils possederont cette exposition de la 
loi du Lotus de la bonne loi, par compassion pour les creatures livrees a 
de fausses doctrines, et pour faire naitre, dans les creatureslivrees a l'erreur, f. :139 b. 

un effort vers la bonne doctrine. 
Alors, 0 fils de famille, Ie roi Guhhavyuha, etant descendu de l'atihos

phere, reunissant ses mains en signe de respect, parla ainsi au bienheu-
reux Tathagata Djaladhara ...... abhidjiia, venerable, etc.: Bien, bien, que Ie 
TathAgata consente a m'enseigner de quelle science il faut que Ie TathAgata 
soit doue, pour qu'on voie briller sur sa tete l'eminence qui la distingue, 
pour que Ie Bienheureux ait les yeux purs, pour que brille entre ses 
deux sourcils un cercle de poils dont l' eclat ressemble a la blancheur du 
disque de la lune, pour qu'une rangee de dents unies et aerrees brille dans 
88. bouche, pour qu'il ait les levres comme Ie fruit de la plante BimbA et 
qu'il ait de beaux yeux. Ensuite, 0 fils de famille, Ie roi <;ubhavyUha 
ayant loue par cette enumeration de ses qualites Ie bienheureux TathAgata 

35 
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Djaladhara ...... ahhidjiia, venerable, etc., et l'ayant celebre en.chantant cent 
mille'myriades de kotis d'autres merites qui Ie .distinguaient, parla ainsi dans 
cette occasion au bienheureux TathAgata: C'est une chose meneilleuse, ~ 
Bienheureux, comhien l' easeignement du TathAgata produit de gran~ avan
tages; de comhien de qualites qui echappent a l'imagination, est douee la 

f. 240 a. discipline de la loi, exposee par Ie TathAgata; combien l'iustruction donnee 
par Ie TathAgata arrive heureusement a son but. A partir de ce jour, ~ Bien
heureux, nous n'ob.eirons plus en esclaves a notre esprit, nous n'obeirons 
plus en esdaves aux. faU88es doctrines, nous n'obeirons plus en esclaves a 
la production des pensees de peche.· En possession, 0 Bienheureux, de 
telles conditions vertueuses, je ne desire plus quitter la presence du Bien
heureux. 

Apres avoir saine, en lea touchant de la t~te, les piedl du bienheureux 
TathAgata Djaladhara ..... abhidjiia, venerable, etc., Ie roi, s' eIanc;ant dans 
Ie ciel, sa tint debout. Ensuite Ie roi ';ubhavydha et sa femme Vimala
datU jeterent du haut des airs, sur Ie Bienheureux, un collier de perles 
de la valeur de eent mille [-pieces d' or]; et ce collier De fut pas plut~t jete, 
qu'un edifice eleve, fait de colliers de perles, s'arr~ta au-dessus de la t~te 
du Bienheureux, suppone sur quatre bases, ayant quatre colonnes, regu-
lier, bien construit, beau a voir. Et au sommet de cet edifice parot tan 

lit recouvert de plusieurs centaines de mille de pieces d' etoft'es precieuses; 
et sur ce lit se montra une forme de Tathlgata, ayant les jambes croisees 
et ramenees -sons son corps. Alors cette reflexion vint a I'esprit du roi 
CubhavyUha : II faut que la science du Buddha ait une grande puissance, 
et~ ~e Ie Tathlgata soit doue de qualites qui echappent a la pensee, pour 

f. 240 b. qu'au sommet de cet edifice ait apparu cette forme de TathAgata aimable, 
agreable a voir, douee .de la perfection d'une beaute superieure. Alora Ie 
bienheureux TathAgata Djaladhara ..... abhidjiia, venerable, etc., s'adreasa 
ainsi . aux quatre assemhlees : Voyez-vons;. o Religieux , Ie roi ';ubhavyUha 
se tenant snspendu en l'air et faisant entendre Ie rugissement du lion? Lea 
Religieux repondirent: Nous Ie voyons. Eh bien, reprit Bhagavat, Ie roi 
<;ubhavytiha, 0 Religieux, apres etre deyenu Religieux sous mon ensei
gnement, sera dans Ie monde Ie bienheureux TathAgata <;A1~ndrarldja, 
venerable, etc., doue de science et de conduite, etc. n naitra dans I'u
nivers Vistil'J}.avati, et Ie Kalpa dans lequel il paraitra portera Ie nom 
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d'Abhyadgatardtlja. Ce bienheureux TathAgata, venerable, etc., 0 Religieux, 
aura une asseIDbIee immense de Bodhisattvas, une assernbIee immense de 
~rA.vakas. L'univers Vistirl}avati qu'il habitera, sera uni comme la paume 
de la main, et reposera sur un fo~ds de lapis-lazuli. C'est ainsi qu'il de-
viendra un Tathlgata, venerable, etc., tel que l'esprit ne peut l'imaginer. 
Pourrait-il, apres cela, 0 fils de famille, rester encore en vous quelque f. 241 ti. 

incertitude, quelque perplexite, quelque doute ~ n ne faut pas vous ima-
giner que ce rut un autre [que Padma~rt] qui en ce temps-Ia et a cette 
epoque etait Ie roi nomme <;ubhavyUha. Pourquoi cela ~ C'est que c'est Ie 
Bodhisattva Padma~ri qui dans ce temps-Ia et a cette epoque etait Ie roi 
<;ubhavyu.ha. Pourrait-il apres cela, 0 fils de famille, rester encore en vons 
quelque incertitude, quelque perplexite ou quelque doute ~ n ne fau~ pas 
vous imaginer que ce rut un autre [que VAirotchana ....... dhvadja] qui 
en ce temps-Ia et a cette epoque etait VimaladattA, femme du roi C;u
bhavytiha. Pourquoi cela? C' est que c' est Ie Bodhisattva MahAsattva nomme 
Vlir6tchana ....... dhvadja, qui dans ce temps-Ia et a cette epoque etait 
Vimaladattlla femme du roi. C'est par compassion pour Ie roi <;ubha
vydha et pour les creatures, qu'il avait pris Ie role de femme du roi 
CubhavyUha. Pourrait-il, apr.es cela, 0 fils de famille, rester en vons quelque 
incertitude, quelque perplexite ou quelque doute? n ne faut .pas vons 
imaginer que ce fussent deux autres hommes [ que BhlichadjyarAdja et Bhli
chadjyasamudgata] qui dans ce temps -Ia et a cette epoque etaient cea 
deux jeunes princes. Pourquoi cela ~ C' est que c' etaient BhAichadjyaridja 
et BhAichadjyasamudgata qui dans ce temps-Ia et a cette epoque etaient 
les deux fils de <;ubhavyuha. C'est ainsi que les deux Bodhisattvas BhAicha- I. 241 b. 

djyarAdja et BhAichadjyasamudgata, doues, 0 fils de famille, de qualites 
qui echapperit a l'imagination, et qui ont fait croitre les racines de vertu qui 
etaient en eux, sons plusieurs centaines de mille de myriades de ko!is de 
Buddhas, c'est ainsi que ces deux hommes vertueux sont doues de merites 
inconcevables. Ceux qui se rappelleront Ie nom de ces deux hommes ver-
tueux, deviendront tons dignes de respect dans )e monde reuni aox D~vas. 

Or, pendant que ce'recit de l'ancienne meditation [du roi Cubhavyu.ha] 
etait expose, quatre-vingt-quatre fois cent mille ~tres vivants acquirent, 
dans toutes les lois, la perfection de la vue de la loi pure et sans tache. 
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CHAPITRE XXVI. 

SATISFACTION DE SAMANTABHADRA. 

Ensuite Ie Bodhisattva MahAsattva Samantahhadra, qui se trouvait a 1'0-
rient, entoure, 8uivi par des Bodhisattvas MahAsattvas qui depassaient tout 
calcul, au milieu du tremhlement des terres de Buddha, a travers une pluie 
de Heurs de lotus accompagnee du hruit de cent mille myriades de kotis 
d'instruments, s' avan~ant avec la grande puissance des Bodhisattvas, avec leur 
grande facilite a se transformer, avec leur grand pouvoir sumaturel, avec 
leur grande magnanimite, avec leurs grandes facultes, avec Ie grand eclat 

f. 242 a. de leur visage resplendissant, avec leur grand vehicule, avec leur grande 
force a produire des miracles, Samantahhadra. dis-je, entoure, suivi par 
de grandes troupes de D~vas, de NAgas, de Yakchas, de Gandharvas, d'A
suras, de Kinnaras, de Mahoragas; d'hommes et d'etres n'appartenant pas a 
I'espece humaine, au milieu d'une roule de miracles, produits par sa puis
sance surnaturelle et que la pensee ne pourrait concevoir. se rendit dans 
l'univers Saha; et apres s'etre dirige vers Ie lieu on est situe Gridhrakuta 
Ie roi des montagnes. et on se trouvait Bhagavat, apres avoir salue, en les 
touch ant de la tete, les pieds de Bhagavat, et avoir tourne sept fois au
tour de lui en Ie laissant sur sa droite, il lui parla ainsi : l'arrive ici. 0 
Bhagavat, de la terre de Buddha du hienheureux TathAgata Ratnat~djO
hhyudgatarAdja, sachant qu'ici. 0 Bhagavat, dans cet univers Saha, a lieu 
l'exposition de la loi du Lotus de la honne loi; je suis venu ici pour I'en
tendre, en presence du hienheureux TathAgata (:Akyamuni. Et toutes ces 
centaines de mille de Bodhisattvas, 0 Bhagavat, sont venues egalement 
pour entendre cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi. Que 
Bhagavat consente donc a l' enseigner; que Ie TathAgata, venerable, etc., 
explique en detail cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi aux 
Bodhisattvas MahAsattvas. Cela dit, Bhagavat parla ainsi au Bodhisattva 

f. 2h b. MahAsattva Samantahhadra : Ces Bodhisattvas, 0 fils de famille, sont intel-
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ligents, mais eependant eeUe exposition de la loi du Lotus de la bonne 
loi est comme la verite indivisible. Les Bodhisattvas repondirent: C' est cela, 
o Bhagavat, c'est cela, 6 Bugata. Alon, pour etablir dans cette exposition 
de la loi du Lotus de la bonne loi les Religieux et les iideles des deux 
sexes qui se trouvaient reunis dans cette assemblee, Bhagavat parla de 
nouveau ainsi au Bodhisattva MahAsattva Bamantabhadra : Cette exposition 
de la loi du Lotus de fa bonne loi, 0 fils de familIe, ne tombera dans les 
mains d'une femme que si celle-ci est douee de quatre conditions. Et quelles 
sont ces quatre conditions? C'est qu'elle recevra la benediction des bien
heureux Buddhas; qu' elle fera croltre les racines de vertu qui seront en 
elle; qu'elle sera etablie sur l'amas de la certitude; qu'elle concevra l'idee 
de retat supr~me de Buddha parfaitement accompli, dans Ie dessein de 
sauver tous les ~tres. Ce sont la, 6 fils de famille, les quatre conditions 
dont devra ~tre douee la femme a laquelle sera confiee cette exposition de 
fa loi du Lotus de la bonne loi. 

Ensuite Ie B6dhisattva MahAsattva Samantabhadra parla ainsi a Bhagavat : 
Je veillerai, 0 Bhagavat, a la fin des temps, dans la demiere periode, dans 
les cinq cents demieres annaes [ du Kalpa), sur les Religieux qui possederont 
ce Sutra; j'assurerai leur securite; je les protegerai contre Ie bAton et contre f. 243 tl. 

Ie poison, de sorte qu'aucun de ceux qui chercheront l'occasion de sur-
prendre ces interpretes de la loi, ne puisse y parvenir, et que MAra Ie 
p~cheur, voulant les- surprendre, I)e puisse y reussir, non plus que les 
fils de MAra, ni les MArakAyikas, fils des Dhas, ni les serviteurs de MAra; 
de sorte qu'ils ne soient plus entoures de MAras; de sorte que ni les fils des 
D~vas, ni les Yalchas, ni les Pr~tas, ni les PutanAs, ni les Krityas, ni les V c-
tMas desirant, cherchant l' occasion de surprendre ces interpretes de la loi, 
ne- puissent y parvenir. Je garderai, 0 Bhagavat, toujours, sans cesse, dans 
tous les temps, un tel interprete de la loi. Et quand cet interprete de la loi , 
apres avoir dirige l'application de son esprit sur cette exposition de la loi, 
sera pccupe a se promener, alors, 0 Bhagavat, je m'avancerai a sa ren-
contre, porte sur un elephant de couleur blanche et arme de six dents; je' 
me dirigerai, entoure d'une troupe de Bodhisattvas, vers l'endroit on se 
prom en era cet interprete de la loi, afin de garder cette exposition de la 
loi. De plus, si pendant que cet interprete de la loi dirigera l'application 
de son esprit sur cette exposition de la loi, il venait Ii en laisser echapper 
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ne fl1t-ce qu'un seul mot ou qu'une seule lettre, alan monte sur ce rai 
f. 243 b. des elephants, de couleur hlanche et arme de six dents, me montrant face 

a face a cet interprete de la loi, je Pl'ODOncerai de nouveau ceUe expoaitioD 
de la loi dans son entier. Et cet interprite de la loi m'ayant vu, et ayant 
entendu de ma bouche cette exposition de la IQi dans SOD entier, satisfait, 
ravi, I'Ame transportee, plein de joie, de 8Iltisfaotion et de plaisir, acquern 
une grande force dans cette exposition de la loi; et auasitot qu'il me 'velTa, 
il ohtiendra la meditation. Et il sera en po.nession des formules magiques 
nommees l'Accumulation des fonnules magiques, l'Aocumulation de cent 
mille kotis, et I'Hahilete dans tous les sons. 

Si a la fin des temps, dans la dermere periode, pendant les cinq cents 
dernieres annees [du Kalpa], 0 Bhagavat, des Religieux ou des fideies de 
run ou de l'autre sexe, possedant, ecrivant, recherchant, recitant ainai 
cette exposition dela loi, s'appliquaieut, etr-se. promenant trois fois sept, 
ou vingt et un jours, a cette exposition de la loi, je leur montrerai mOD 
propre corps dont la vue est agreahle a tous les ~tres. Monte sur un ele
phant de couleur hlanche et arme de six,dents, envil'Onne d'une foule 
de Bodhisattvas, je ·me rendrai, Ie vingt et unieme jour, au lieu OU se pro
menent les interpretes de la loi, et y etant arrive, j'instruirai ces inter
pretes de la loi, je leur ferai accepter l'enseignement, je les e~citerai, je 

£ 244 a. les remplirai de joie, et je leur donnerai des formules magiques; de solte 
que ces interpretes de la loi ne poulTOnt 6tre opprimes par personne; de 
sorte qu'aucun ~tre, soit parmi les hommes, soit parmi cem qui n'appar
tiennent pas a l'espece humaine~ ne trouvera l'occasion de les surprendre. 
et que les femmes ne pourront les entrainer. Je veiUerai sur eux; r ..... 
rerai leur securite, je les pl'Otegerai contre Ie bAton et contre Ie poison. 
Et je donnerai aces predicateurs de la loi les paroles des formuleA IIll

giques ;·ecoute queUes sont les paroles de ces formules : 'I,oll 40lCffln 

&Ol,EffrPt 40li'II@~~li{lqt'4~ ~I 'I,q~f.t ltCljdfrt 

ti'Ctq~fit~ I {!('CtPt'Ct,tA 'CIqq(WRaft tf4~afihijf'Cui.m fEitfi4i6\na • 
~ ~ ~Il Ce sont la, 0 Bhagavat, les mots des formule. ma
giques. Le Bodhisattva, 0 Bhagavat, dont l'ouie sera frappee de ces formules 
magiques, devra reconnaitre que c'est la benediction du Bodhisattva Ma
hAsattva Samantahhadra [qu'il vient d'entendre]. 
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Et lea B6dbiaa«v .. MabaaUVal dans les mam. deaquels tombera cette 
_position de la loi du Lotus de la bonne loi, a Bhagavat, pendant qu'elle 
8e trouvera dana Ie Djambudvipa, ces Badhisattvas, dis-je, interprites de 
Ia Joi, devront reconnaitre ce quiauit : Oui, e:est grlce a la puissance et f.2446. 

ala splendeur du Mdhisattva YahAaattva Samantabhadra que cette expo-
sition de la loi eat tombee dans nos mains. Les kres, a Bhagavat, qui 
airont et quipouederont ce Sdtra, acquerront la conduite du Badhisauva 
MahAaauva Samantabhadra; ils deviendront de &eux qui auront fait croitre, 
SOUl beaucoup de Buddhas, les raeines de vertu qui etaient en eux, de 
ann dont Ie TathAgata essuie Ie front avec sa main. Ces ~tres, a Bhaga-
Yd, feront une chose qui m'est agreable. Ceux qui ecriront ce Sdtra et qui 
en comprendront Ie BellI, s'ils viennent, a Bhagavat, a quitter cemonde, 
apres l!avoir emt, TeIlaitront. pour aller pa~er la condition des D~vas 
Trayutrim.\U. A peine seront-ils nes parmi eux, que quatre-vingt""'Juatre 
mille Apearas a'avanceront a leur rencontre. Ornes d'un diademe large 
comme un grand tambour, ces fils des D~vas demeureront au milieu de 
eeaApsaras. Voila, a Bhagavat, la masse de merites que 1'on recueille, lors-
qu'on a ecrit catte exposition de la loi; que dire de celle que ron r-ecueille 
quand en renleigne, quand on en fait sa propre lecture, quand on Ia me-
elite, qtland on Ia grave dans son esprit? C'est pourquoi, a Bhagavat, il 
faut honorer en ce monde cette exposition de la loi du Lotus de la bonne 
loi, il faut 1'ecrire, il faut la saisir de toute sa pensee. Celui qui l'ecrira en f. 245 a. 

y apportant une attention que rien ne soit capable de detourner, verra des 
milliers de Buddhas lui t.endre la main, et, au moment de sa mort, des 
milliers de Buddhas lui montreront leur visage. II n'ira pas tomber dans 
les miseres des ·mauvaises voies. Et quand il aura quitte ce monde, il 
renaitra pour aller partager Ie sort des D~as Tuchitas ~ au milieu des-
quels reside Ie Mdhisattva MahAsattva M'itr~ya, et ou, portant les trente-
deux signes de la beaute, entoure d'une troupe de Badhisattvas, servi par 
cent mille myriades de katis d' Apaaras, il enseigne la loi. C' est pourquoi 
Ie fils 'ou la fille de famille qui est sage, doit en ce monde, apres avoir 
honore cette exposition de la loi, l'enseigner, la lire, la mediter, la graver 
dans son esprit. Apris avoir ecrit, a Bhagavat t cette exposition de la loi, 
apres 1'avoir enseignee, apresl'avoirlue, apresl'avoir meditee, apres ravoir 
gravee dans son esprit, il entrera en possession de ees innombrables qua-
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lites. C'est pourquoi, 6 Bhagavat, je bimirai moi-m~me en ce monde cette 
exposition de la loi, afin que, grAce a ma benediction, elle subsiste dans 
Ie Djamhudvipa. 

En ce moment, Ie bienheureux TathAgata <;Akyamuni, venerable, etc., 
donna son assentiment au B6dhisattva MahAsattva Samantabhadra. Bien, 

f. 245 b. bien, 6 Samantabhadra; oui, c'est pour l'avantage et pour Ie bonheur de 
beaucoup d' ~tres t par compassion pour Ie monde, pour I'utilite, l'avantage 
et Ie bonheur du grand corps des creatures, que tu es accompli, toi qui 
es doue de merites inconcevables, toi qui, avec une attention extr~me, 
portee a son comble par une grande misericonle, avec une conception 
perfectionnee d'une maniere inconcevable, donnes ta benediction aces 
interpretes de la loi. Les fils ou les filles de famille qui retiendront Ie 
nom du B6dhisattva MabAsattva Samantahbadra, auront vu, il faut Ie re
connaitre, Ie TatbAgata f;Akyamuni; ils auront entendu cette exposition de 
la loi du Lotus de la bonne loi de la bouche du bienheureux <;Akyamuni; 
iis auront adore ce Bienhe1lFem; ils auront donne leur assentiment a l' en
seignement de la loi fait par Ie TathAgata f;Akyamuni; ils auront accepte 

f. 246 a. en la louant cette exposition de la loi. Le TathAgata f;Akyamuni aura pose 
ses mains sur leur tete; Ie bienheurem <;Akyamuni aura ete recouvert de 
leur vetement. n faut regarder, 6 Samantahhadra, ces fils ou ces filles de 
famille comme possedant l' ~nseignement du TathAgata; ils n' eprouveront 
pas <J.e plaisir dans la doctrine des L6Uyatas; les bommes livres a la poesie 
ne leur plairont pas; les danseurs, les musiciens, leslutteurs, les vendeurs 
de viande, les boucbers, cem qui font Ie commerce des coqs ou des pores, 
cem qui entretiennent des femmes [pour les autres], ne leur plairont pas 
davantage. Apres qu'ils auront entendu ce Sutra, qu'ils rauront ecrit, pos
sede t preche. rien autre cbose ne pourra leur plaire. De tels ~tres doivent 
etre regardes comme doues de la nature pro pre de la loi; ils possederont 
chacun la comprehension personnelle la plus profonde. lIs seront capables 
de produire la force de leur propre vertu et agreables a voir pour les crea
tures, les Religieux qui possederont ainsi ce Sutra. Hs ne seront esclaves ni 
de l'affection, ni de la baine, ni de l'erreur, ni de l'envie, ni de l'egoisme, 
ni de l'hypocrisie, ni de l'orgueil, ni de l'arrogance, ni du mensonge. Ces 
interpretes de la loi, 0 Samantabbadra, se contenteront de ce qu'ils posse-

f. 246 b. deront. Cem, 6 Samantahhadra, qui a la fin des temps, dans la derniere 
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periode, dans les cinq cents dernieres annees [ du Kalpa ], verront un Reli
gieux. possedant cette exposition de la loi du Lotus de la bonne loi, devront, 
apres l'avoir vu, concevoir cette pensee : Ce fils de familIe parviendra 
au trane de la Badhi; ce fils de famille vaincra .la foule des soldats de 
MA.ra; il fera tourner la roue de la loi; il fera resonner les timbales de 
la loi; il fera retentir la conque de la loi; il fera tomber la pluie de la loi; 
il montera sur Ie trane de la loi. Ceux' qui a la fin des temps, dans la 
derniere periode, dans les cinq cents dernieres annees t du Kalpa], pos-

-sederont cette exposition de la loi, ne seront pas des Religieux avides, 
desirant avec passion des v~tements et des boissons. Ces interpretes de la 
loi seront justes; ils possederont les trois moyens de delivrance; ils seront 
exempts de Ia necessite de reparaitre a l'avenir dans les conditions de ce 
monde. Mais ceux qui jetteront dans Ie trouble de tels interpreies de la loi, 
deviendront aveugles. Ceux qui feront entendre des injures a de tels Reli
gieux possesseurs de la loi, verront, dans ce monde merne, leur corps 
marque de taches de lepre. Ceux qui parleront avec un ton de hauteur et 
de mepris aux Religieux qui ecriront ce Sutra, auront les dents brisees; ils 
les auront separees par de grands intervalles les unes des autres; iis auront f 247 4 • 

des levres degoutantes, Ie nez plat, les pieds et les mains de travers, les 
yeux louches; leur corps exhalera une mauvaise odeur; il sera couvert de 
pqstules, de boutons, d' enflures, de lepre et de gale. Ceux qui feront en-
tendre des paroles desagreabIes, fondees ou- non, a ceux qui possedent, 
qui ecrivent ou qui enseignent ce Sdtra, doivent etre regardes comme se 
rendant coupables du plus grand crime. C'est pourquoi, a Samantabhadra, 
il faut en ce monde se lever du plus loin qu'on peut pour alIer a Ia ren-
contre de tels Religieux possesseurs de cette exposition de la loi. De merne 
qu'en presence du TathAgata on temoigne du respect~ de meme il faut en 
temoigner aux Religieux qui possedent ce Sdtra .. 

Or, pendant que ce recit de la satisfaction de Samantabhfldra etait ex
pose, des centaines de inille de ko!is de Bodhisattvas MahAsattvas, en. 
nombre egal a celui des sables du Gange, devinrent possesseurs de la for
mule magique qui se nomme I'AccumuIee. 

36 
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CHAPITRE XXVII. 
, A 

LE DEPOT. 

Alors Ie hienheureux TathAgata f;akyamuni, venerable, etc., apres 8'~tre 
leve de dessus Ie siege de la loi, ayant reuni sur un seul point tous les BO-

t: 247 b. dhisattvas, et ayant pris leur main droite de sa dextre habile a faire des 
miracles, pronon«;a en ce moment les paroles suivantes : Je remets en vos 
mains, 0 fils de famille, je vous confie, je vous livre, je vous transmets cet 
etat supr~me de Buddha parfaitement accompli, que je n'ai acquis qu'au 
bout d'innomhrables centaines de mille de myriades de kotis de Kalpas; VOllS 

devez, 0 fils de famille, faire en sorte qu'il s'etende et se repande au loin. 
Une seconde et une troisieme fois Bhagavat etendant sa main droite sur 
l'assemblee tout entiere des Bodhisattvas, leur dit ces paroles : Je remets 
entre vos mains, 0 fils de famille, je vous confie, je vous livre, je vous 
transmets cet etat supr~me de Buddha parfaitement accompli, qui est 
arrive jusqu'a moi apres d'innombrahles centaines de mille de kotis de 
Kalpas. Vous devez, 0 fils de famille, Ie recevoir, Ie garder, Ie reciter, Ie 
comprendre, l'enseigner, l'expliquer et Ie precher a tous les ~tres. Je suis 
sans avarice, 0 fils de famille, je ne renferme pas en moi mes pen sees ; 
je suis intrepide; je donne la science de la Bodhi; je donne la science du 

A 

TathAgata, celie de I'Etre existant par lui-meme. Je suis Ie maitre de la 
grande aumone, 0 fils de famille; aussi devez-vous, 0 fils de famille, ap
prendre de moi cette science; vous devez, exempts d'avarice, precher aUI 
fils et aux filles de famille qui viendront se reunir [autour de vous] cette 
exposition de la loi, qui est et la vue de la science du TathAgata, et la 

r. 248 u. grande habilete dans l'emploi des moyens. Et les ~tres qui ont de la foi, 
com me ceUI qui n' en ont pas, doivent etre egalement amenes a recevoir 
cette exposition de la loi. Gest ainsi, fils de famille, que VOllS acquitterez 
votre dette envers les TathAgatas. 
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Cela dit, les BOdhisattvas £urent remplis d'une grande joie et d'une grande 
satisfaction par Ie hienheureux TathAgata «;Uyamuni, vimerable, etc., et 
apres avoir con9u pour lui un grand respect, inclinant, courhant, penchant 
leur corps en avant, haiss~nt la t~te et dirigeant leurs mains reunies en 
signe de respect du cote Oil se trouvait Bhagavat, iis lui ·dirent d'une seule 
voix: Nous ferons, 0 Bhagav~t, selon que ie hienheureux TathAgata l'or
donne; nous executerons, nous remplirons les ordres de tous les TathA
gatas. Que Bhagavat modere son ardeur; qu'il se repose tranquille. Une 
seconde et une troisieme fois la foule tout entiere des BOdhisattvas s' ecria 
d'une seule voix: Que Bhagavat modere son ardeur, qu'il se repose tran
quille. Nous ferons, 0 Bhagavat, selon que Ie hienheureux TathAgata l'or
donne, et nous remplirons les ordres de tous les TathAgatas. 

Ensuite Ie hienheureux TathAgata «;Uyamuni, venerable, etc., congedia 
tous les TathAgatas, venerables, etc., venus chacun de differents univers, 
et il leur annon9& une existence heureuse [en dis~mt] : Les TathAgatas f. 2/,8 b. 

venerables, etc., vivent heureusement. Puis il fixa sur la terre Je Stupa 
du hienheureux TathAgata Prahhutaratna, venerable, etc., et lui annon«a 
aussi une heureuse existence. 

Voila ce que dit Bhagavat. Transportes de joie, les innomhrables TathA
gatas, vimerables , etc., venus des autres univers, assis sur des trones aupres 
d'arhres de diamant, Ie TathA-gata Prabhutaratna, venerable, etc., ras
semhIee tout entiere des innomhrables Bodhisattvas MahAsattvas, ayant 
a leur t~te Vi9ichtatcharitra, qui etaient sortis des fentes de la terre, tous 
les grands <;rAvakas, la reunion tout entiere des quatre assembJees et l'u
nivers avec les Devas, les hommes, les Asuras et les Gandharvas, louerent 
ce que Bhagavat avait dit. 

FIN DU LOTUS DE LA BO~NE LOl. 
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NOTES . 
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CHAPITRE PREMIER. 

Apres l'invocation a tous lea Buddhas et Badhisattvas, on lit une stance qui n'appar- f. 1. 

tient certainement pas au Saddharma pUT}.r/.arika m~me, et qu'on doit mettre sur Ie compte 
de quelque ancien copiste. Cependant, comme elle se trouve dans lea quatre manuscrits 
que j'ai eus entre les mains, je n'ai pas crn devoir l'omettre. Je la donne ici telle que la 
comparaison des manuscrits me permet de la corriger; lea lecteurs qui auront la curiosite 
de recourir au manuscrit de la Seciete asiatique, base premiere de ma traduction, re
connaitront sans peine lea fautes de ce manuscrit. 

. ~ij'U~(id q('ti'{.uuaHi(~ I (1saa&qJ~1!\ ~ ~ rit It 
Ce distique peut se traduire ainsi : • J'exposerai Ie Saddltarm.a pUT}.qarCka (Ie lotus blanc 

• de la bonne loil, ce roi des Sdtras Vaipu9-as, qui est l'enseignement, la communication 
• et la regie de la verite supIime, et la grande voie de la realiw •• II nous apprend a 
queUe categorie des ecritures buddhiques appartient cet ouvrage; c'est a celle que ron 
nomme lea Srltras Vdipu9-as, ou Srltras de developpement. J'ai amplement explique 
ailleurs ce qu'i1 fallait entendre par ce terme de Srltra developpe 1• La definition que la 
stance precitee donne de notre Srltra eat surabondammenl justifiee par la forme meme 
80US laquelle il nous est parvenu, forme qui est celle des Srltras lea plus etendus, c'est-a
dire de ceux qui Sf)nt composes de deux redactions, l'une en prose et l'autre en verso Quant 
au titre m~me du livre, que j'ai traduit par Ie Low de la bonneloi, on pourrait encore 
Ie reproduire de cette maniere: Ie Lotru blanc de la loi des gens de bien. En eifet, pUT}.r/.a
rOca signi6e, d'apres l'Amarahocha, low blanc 2,·et saddharma~ se traduirait tres-exactement 
par ,atam dharmM., • la loi dea hommes vertueux .• ~a version que j'ai adoptee me paratt 
cependant preferable en ce qu'elle est plus simple. Elle s'accorde d'ailleurs avec celie 
que mon savant confrere M. Stan. Julien propose pour Ie titre de la veFSion chinoise du 
Sac1I1.harma pfJ1}r/.artka, dans la grande liste d'ouvrages buddhiques chinois qu'il vient 
d'inserer au Journal asiatique 3• Le titre de Saddharma donne a la loi de (:Uyamuni est 
certainement ancien dans Ie Buddhisme; el l'on verra dans un des paragraphes du 
nO X de I'Appendice, qui est relatif it la valeur du mot anyatra, que Ie terme de saddharma 
Be trouve deja dans lea anciennes inscriptions buddhiques de Piyadasi. 

Voici ce que j'ai entenda.] Cette formule caracterise avec precision les ouvrages de fa 

I llltrodru:tiontl. l'kutxlire du Baddlaisme indien, to I, 
p. 62 et63. 

I Alllanakocka, I. I, c. n, sect. 3, p. 65, lid. Loia. 
I JOllnWlUialiqlU, IV' aerie, t. XIV, p. 357. 
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collection buddhique du Nepal auxquels on attribue une autorite canonique. Elle se 
retrouve egalement sous la forme de ivam mi salam. au commencement de tous les 
Suttal pMis de Ceylan que j'ai pu examiner jusqu'ici. Cest, comme je rai remarque 
ailleurs, Ie lien par lequel les livres qui font autorite chez les Buddhistes se rattachent 
au personnage inspire, fondateur du Buddhisme, qui, selon Ie temoignage des textes et 
en particulier de ceux de Ceylan, passe pour n'avoir rien ecrit, mais pour avoir toujours 
communique sa doctrine par la voie de l'enseignement oral I. Au reste, en traduisant ce 
debut, tvam maya fruiam ekalmin samayd. j'ai rejete les mots ikas~in samayl au com
mencement de la phrase suivante, et je les ai separes de la formule, .11 a ete ainsi en-
• tendu par moi. • II se ppurrait faire que j'aie eu tort de detacher ces deux demiers mots, 
et qu'il falhit les laisser unis aux precedents, de cette maniere: • Voici -ce que j'ai entendu 
• un jour .• C'est du moins de cette fa~on que I. J. Schmidt rend I'interpretation tibetaine 
de cette formule sanscrite ll, et M. Foucaux en fait autant au debut de sa traduction do 
Lalita vistara tibetain '. Une observation semble venir a rappui de cette version, c'est 
que si on supprime la formule complete, y compris leI! mots dkasmin samayd. on a Ie 
commencement d'un Avaddna. classe de livres qui, comme je rai dit autre part, ne 
difTere guere de celie des St1tras que par l'absence de la formule,.11 a ete ainsi en
• tendu par moi 6 •• Or si c'est la, ainsi queje Ie pense , un caractere fondamental, quoique 
exterieur pour la distinction de ces deux especes de livres, ne peut-on pas dire que les 
mots dkasmin samayl ne se trouvant pas en tete des Avaddnas. appartiennent forcement 
it la formule dvam maya frutam? Cette disposition des termes du texte est moins COD

forme aux regles du placement des mots en sanscrit que celle que j'ai suivie dans ma 
traduction; mais une consideration de ce genre n'est que de peu de valeur, maintenant 
que nous savons a quelle distance des compositions classiques de la litterature brahma
nique doivent se placer les livres religieux des Buddhistes du Nord. Si ron prefere cette 
seconde interpretation, on traduira de la maniere suivante Ie debut du Saddharma :. Voici 
• ce que j'ai entendu un jour: Bhagavat se trouvait a RAdjagriha .• 

Bhagavat se trouvait.) L'expression que les textes sanserits du NepM emploient inva
riablement pour rendre cette idee est viharati sma; c'est aussi celle dont les Suttal palis de 
Ceylan font usage. On voit clairement que c'est de ce verbe vi-hri qu'a ete forme Ie mot 
vihtira. nom des monasteres buddhiques. Un vihdra est done Ie lieu ou se trouve Ie 
Buddha ou les Religieux qui suivent sa loi 5. Je me suis explique ailleurs sur rimportance 
du titre de Bhagavat. par lequel on designe constamment dans les livres canoniques 
~llyamuni Buddha 6. Je montrerai que ranciennete et l'aothenticite de son emploi sont 
etablies par une des inscriptions du roi buddhiste Piyadasi, dans un des paragraphes du 
nO X de I'Appendice. qui est relatif aux noms de Buddha. Bhagavat. Rdh~la et Saddharma. 

I Introduction tlr1listoire da Buddhisme indien. t. I, 
p.45. 

I Mern. de I'Actul. des sciences de S. Pit,rsboUT9' 
t. IV. p. 185. 

3 Foucaux, R9Ya tch' er rol pa, t. II, p. 2. 

, III/rod. Ii '·hist. du BudJl&. t. I, p. 99. 
5 Ibid. t. I, p. 286. 
• Ibid. t. I, p. 72, note. 



CHAPITRE ·PREMIER. 287 
A Rddjagriha.] Voyez, louchant cette ville celebre dans l'histoire du Buddhisme,l'/n

frodaction II l'hiltoire du BDttl4J&i.m&e indien. L I, p. 100, et les aulorites auxquelles j'ai 
renvoy~ en cet en droit. 

La montagne de GritlhrakdIa.] C'est la ctHebre montagne du Pic du Vaulour, situee non 
loin de Radjagriha, et ou. a longtemps s~journ~ (:llyamuni. Une trace de cet ancien 
nom se retrouve dans la denomination modeme de Giddore. Voyez sur ce poiut impor
tant la rela.tion du voyage de Fa hian avec les eclaircissements qui l'accompagnentl, et 
une note spkiale de I'/ntroduction a fhiltoir8 du Bu.ddhilme indien. t. I, p. 529, note 5. 

Une grande troupe de Religiea:.r:.] J'aurais dli, pour plus d'exactitude, traduire: • avec 
• une grande AssembIee de Religieux .• Le texte se sert en efTet ici du mot compose bhikcha 
.amgha qui est un terme propre ao style buddhique, designant d'une maniere collec
tive l'Auemblie. c'est-a-dire la reunion des Auditeurs du Buddha. Je me suis explique 
ailleurs en detail sor la signification propre et sur l'application de ce terme 2; je renvoie 
Ie lecteur pour ce que j'ai cro nOOessaire d'en dire de plus, au nO 1 de I'Appendice qui suit 
ces notes. 

· Doue ceRtI Religiea:.r:.] La version tibetaine porte:. deux mille myriades de Religieux; • 
c'est one exageration qu.i ne se trouve pas dans Ie texte original. 

ToUl Arhatl.] Le mot Arhat. qui signifie venerable ou digne per&onnage. designe l'homme 
parveno ao degre Ie plus eleve parmi les Religieux ou bhikchw. J'ai dit ailleurs que les 
Boddhistes de toutes les &:Olea, ceux du Nord, comme ceux du Sud, interpretaient ce 
mot comme s'il etait ecrit an-hat • • meurtrier de l'ennemi 5 •• Clough, dans son Diction
naire .inghalilU. donne.les deux interpretations, celle que fouroit la grammaire sanscrite 
et celle qu'ont adoptee les Buddhistes; il tire en efTet arhat de arh. • meriter, • ou de ari • 
• l'ennemi,. c'est-a-dire les passions, et hat • • celui qui detroit .•• Arhat. dit-il, est celui 
• qui a compIetement detroi~ Ie klit;a ou la passion. et qui consequemment est prepare pour 
• Ie NirvAl}a. C' est la premiere des neuf qualites eminen les d'un Buddha, di les navagU1)a 1& •• 

Celle interpretation sys~atique du mot arhat. qui a son origine dans les sources in
diennes, est pusee de la dans les traductions qu'en ont faites les peuples chez lesquels 
s'est introduit Ie Buddhisme. Ainsi les TiMtains traduisent uniformement Ie titre de 
arhat par dgra-btchom-pa • • Ie vainqueur de l'ennemi .• Les Mongols, soit a leur exemple, 
soit directement d'apres les textes sanserits, ce qui est moins vraisemblable, ont adopte 
la m~me interpretation'. Les Chinois la connaissent egalement; et Abel Remusat, dans 
sa traduction inedite du Yocabwaire pentaglotte bruldhique. rend par hostium debellator la 
version chinom, du sanserit arhat. 

1 Foe hODe hi. p. 269 et 270. 
2 Ilttl'. 4 fhist. tla BaJA iltdim. t. I, p. 282 et suiv. 
I Ibid. t. I, p. '95. 

• SinfJItal. Diction. t. II, p. 810. 
• I.J. Schmidt. Gtschichte JprOst-Mongolm. p. 314. 

note 52. 

Digitized by Google 



288 NOTES. 

Exempts de loute laUle.] Le texte se sert du mot hcAlF).dfrava, qui, litteralement rendn, 
signi6e • celui en qui les pecMs on les souillures sont detruites .• Je traduis Ie mot dfrava 
(qui dans les manuscrits du Saddharma pUJ)iJarOta est frequemment ecrit dsrava), par 
• pecM, sauillure, • d'apres l'autorite de I'Abhitlharma hOfa vyahhycl, qui interprete l'adjectif 
amala, • sans tache, • se rapportant a pradjiiti, .Ia sagesse, la science, • par antifrava. et 
qui ajoute que mala est synonyme d'clfrava 1. Wilson donne tifrava avec Ie sens de. fante, 
• transgression, • et c'est ce qui me fait preferer cette orthographe a celIe d'dsrava. J'ajou
terai que Tumour entend de la m~me maniere l'epithete de khtF).tilava. qui ne se repre
sente pas moins frequemment dans les textes palis du Snd, que hchif!.tlfrava dans les 
ouvrages sanscrits du Nord. On trouve en etTet dans sa traduction du Maluivafiua pili, 
tlepithete khif!.dsava rendue par who had overcome the dominion Qj ,in 2. J'ai crn cette 
remarque necessaire, parce que ma traduction ponrrait donner a penser que les Arhats 
ici designes sont naturellement et par Ie seul etTet de leurs perfections natives, exempts 
de toute faute. Le texte, au contraire, en se servant du terme de hchl1J.clfraVa, veut dire 
que ces Religieux avaient detruit et en quelque sorte use les imperfections naturelles qui 
etaient auparavant en eux. Nons verrons plus bas comment les Buddhistes 'chinois ont 
interprele ce terme, pour s'etre strictementattaches a sa valeur etymologique s . 

. "\ 

Sauvu d~ la corruption du mal.] ~ texte se sert du mot nichhllfa, qui est forme de 
nich -+ hllfa; on trouvera a I' Appendice, sous Ie n° II, une note sur la valeur du mot 
hUfa, que son etendue n'a pas permis de placer ici. 

Parvenus a la puu,ance.] Le mot que je traduis ainsi est vtIf£bhtlta, et celte orthograpbe 
est celie de mes quatre manuscrits; or, s'iI s'agissait ici de sanscrit classique, et en suivant 
l'autorite du Dictionnaire de Wilson, on devrait traduire ce mot par. subjugu~, soumis 11. la 
• volonte d'un autre .• Mais celte idee est contradictoire a. celie de la haute puissance qu'on 
suppose aux Arhats. J'ai donc prefere Ie sens d~ la version tibetaine, ou les mots dvang
dang-ldan-pargyur-pa doivent signifier. devenu puissant, dominateur. ~ II semble en eWet 
que valilbhl1ta soit une ortbograpbe alteree de vafibhrlta (de vafin etbhUta), ou vtlfi (tbeme 
vtlfin) est pris au sens actif (volontaire), et est place tout infiechi au nominatifpres de 
bhdta qui n'a presque aucun sens, de maniere qu'on peut l'entendre ainsi : • devenu 
• ayant l'autorite, devenu maitre par sa volonte .• On doit, ce me semble, appliquer ici 
I'interpretation que les scolies de Hematcbandra dOBnent de vafitd, • fascination, action 
• de soumeUre it sa volonte: • techu valil,vatantro bhavati, • il est parmi eux (les elements) 
• maitre a. volonte, in dependant ~ .• C'est vraisemblablemenl d'apres ceUe analyse qu'ont 
traduit les Tibetains. Je me trouve encore con6rme'dans mon interpretation par I'emploi 
que font les Buddhistes du Sud du terme de valibhdva. qui est Ie substa~tif exprimant I'etat 
abstrait dont nous avons ici t'adjectif. Certainement qU,and on dit du Buddha qu'il est 

, I Abkid/wma k6fll vyakkyli, f. 7 II. fin, man. de 
la Soc. asiat. 

I MllktiWI.I1IIO, t. I, Ch.IV, p. 16, M. Tumour. 

3 Ci-dessous, .4pperuli«, nO XlV. 

• Scko1. in Himatl;1an4m, It. 102, p. 311, ed. 
B<2htlingk et Rieu. 

j 
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vtutb1u1vappattO. en parlant des dix forces dont il dispose en maitre, on ne veut pas dire 
qu'il soit parvenu a I'emt de sujetion, mais au contraire on entend exprimer Ie plus haut 
degre de sa puissance 1. De m~me encore, parmi les merites attribues par les Buddhistes 
du Sud aux Disciples accomplis, on trouve l'expression tchetovasippattti • • ceux qui ont 
• obtenu l'empire sur leur esprit, ou sur leurs pensees2 •• J'avoue cependant que ce terme, 
00 ne reparait plus Ie verbe bhli. fait penser a un substantif abstrait, lei que vafl. auque) 
il faudrait necessairement donner Ie sens de • domination, empire .• Mais ce "mot est 
emprunte a un manuscrit tres-incorrect, surtout par omission, et it n'est pas certain 
qu'on ne doive pas lire tchltovastbhdvappatta. 011 meme tchitdvasibhavappaUa. L'epithete 
de v4ftbhdta est attrihuee au Buddha (:akyamuni par Ie Lalita vistara 3. 

Sachant tOllt.] Trois manuscrits lisent Ie mot que je traduis ainsi, ~: ou ~:; 
lefions entre lesquelles il n'est pas facile de decider, parce que dans l'ecriture sanscrite du 
Nepal ,Ia voyelle I n'est d'ordinaire que tres-faiblement marquee. Mais Ie manuscrit de 
la Societe asiatique lit seul ~:, en reportant Ie r des autres copies a la fin du mot 
precedent ~fdtpiQtt Si l'on admet cette demiere le'ion, il ne doit plus etre question ici 
d'un derive du mot radjan • • roi,. comme pourrait etre radjanya ou radjaneya. ainsi qu'on 
serait tenle de Ie supposer d'apres nos trois autres manuscrits. Ce qui demontre l'exac
titude de la le~on donnee par Ie Saddharma de la Societe asiatique, c'est qu'on trouve 
dans ul!e enumeration des titres religieux et philosophiques d'un Buddha, Ie mot meme 
qui n" .. s occupe en ce moment, accompagne d'une autre qualite qui sera indiquce dans 
la note suivante. Voici ce passage: Adjaneyatchitta ityutchyatA mahanaga ilJ'l1tchyate~. Le 
Lalita viltara de la Societe asiatique lit Ie mot en question dyaneyatchitta. le~on qui est 
certainement fautive. n resulte toujours de la comparaison de ce passage avec Ie terme 
obscur du Saddharma. que c'est ddjaneyai~. ou mieux ddjaneyai~ qu'il faut lire. A s'en 
tenir au Dictionnaire de Wilson, on devrait traduire ce mot par. cheval de bonne race,' 
sens qui est justifie par cette stance de I'Afvatanlra. citee dans Ie Tresor de Rci.dhWnt Deb: 

~: ~.sftt ~ ~ I a1Si14f.n lffl': ~tIl'tISiI4!lIfHH: ~: " 
• Parce que les chevaux, quoique tombant a chaque pas, Ie COlor dechire par les lances, 
• reconnaissent encore leur nom, on les appelle ddjaneY4 5 •• Ce distique no us montre 
cependant que c;e n'est pas du radical djan • • engendrer, • comme semblerait l'indiquer Ie 
sens de • cheval de bonne race, • qu'i1 faut tirer Ie derive ddjaneya, mais bien de dj/id, 
• connaitre .• Cette circonstance m'a decide en faveur du sens que fai choisi. Je m'y suis 
trouve encore confirme par la version tibetaine qui traduit l'adjectif adjaneya par tchang
clw-pa • • sachant ou ·comprenant tout .• L'idee de totalite est probablement exprimee par 
la preposition Ii qui ouvre Ie mot. Ce terme se trouve egalement en paIi, oil il est ecrit 
adjaiiii4; il figure dans une des epithetes d'un Buddha, celie de pllriscUljanfta. laquelle 

1 Voyez ci-desaoua ce terme cite dans la note sur 
Ie fol. 16 a, sL 67. 

I Djina alamlrdra, f. 24 b de mon maD. 
3 Lalita lIUtara. f. 220 b de mOD man. A. 

l Lalita lIistara. f. 221 ademonman.A;f. 223 b 
du man. de la Soc. asiaL 

• Radjl RldbAUnta mva, {:abcla kalpa drama. 
t. I, p. 247, col. 2. 
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suit immediatement les trois titres de bu.JJle, lion, elephant, qu'on va voir, par la note sui· 
vante, attribues a (:Uyamuni. C'est Ie Djina alamhdra qui nous donne cette ~rie de titres, 
ou chaque terme exprime au moyen d'animaux conn us par leur vigueur, l'eminence et la 
superiorite du Buddha 1. II en resulte que parisddjafifia signifie, • qui est parmi lea hommes 
• comme Ie meilleur cheval parmi les chevaux .• En6n je trouve ce mot soos sa forme 
palie cite incidemment et orthographie d'une maniere inencte adjanna, dans la traduc
tion d'un texte de BuddhaghOsa par Tumour 2. II faut comger ce mot d'apres Ie Djina 
alamhtira et Ie Digha nikaya, qui donne aussi puruddjafifia comme epithete du Buddha '. 

Semblables a de grands elephants.] Le mot dont se sert ici Ie texte est naga; et ron pourrait 
etre en doute s!lr la signification speciale qu'il faut lui assigner ici. II ne peut ~tre question 
dans ce passage des Nagas • ces demi-dieux serpents qui habitent les regions situees sous la 
terre. En eO'et, ces ~tres sont consideres par les Buddhistes, ainsi que par les BraIunanes, 
com me des creatures imparfaites et nuisibles. Ce n'est pas a des etres de cette sorte qu'on 
aurait compare des Religieux aussi accomplis que ceux dont parle notre text€;. Le mot naga 
doit etre pris ici dans Ie m~me sens que les mots rzchabha, • bume • .,imha, • lion, • et que 
quelques noms d'animaux admis comme symboles de la force et de la superiorite phy
siques. Dans cette supposition, il faudra Ie traduire par elephant. C'est de ceUe maniere 
que J'entend la version tibetaine qui remplace mahdnaga par giang-po tchhen.po, • grand 
• elephant .• L'ouvrage paIi consacre Ii l'enllmeration des perfections du Buddha, qui a 
pour titre Djina alamhtira, admet parmi ses qualites les trois suivantes : parisd.labhO. puri
sasihO, parisandgo, • Ie burne, Ie lion, l' elephant parmi les bommes' .• Les formes sans
crites correspondantes aces termes sont puracharchabha, parachasimha et purachandga. 
La reunion des trois mots par lesquels est determine parucha, partie constante de ce 
compo~, ne laisse aucun doute sur Ie veritable sens de naga. Comme les Buddhistes du 
Sud, ceux du Nord donnent egalement au Buddha Ie titre de Mahanaga 5• 

Accompli ce qu'ils avaient afaire, depose lear fardeal1.] Ces expressions sont, a ce qu'iI 
parah, consacrees pour designer les Religieux arrives au plus haut degre de perfection 
de leur etat, car je les trouve dans un fragment d'un SuUa que Tumour a traduit du 
pMi : • ayant acheve ce qui devait etre acbeve. ayant mis de cote [Ie fardeau du p~he] G •• 

Ces derniers mots determinent ce qu'il faut entendre par. depose leur fardeau .• Le La· 
lita vutara les attribue a un Buddha, comme les epithetes des notes precedentes et dans 
Ie meme passage~ 

Ayant supprime completement les liens qui les aUachaient a Z'existence.] C'est II. Ie sens 
que, dans Ie principe, je donnais au compose parihchtT]a bhava samyodjana. Depuis j'avais 

I Djilla alamhdra, f. 4 a, l. 7. • Djina alamhdra, f. 4 a. 
, Examin. oj pali Baddh. annals, dans Joum. lJ.!iar. • Lalita vi&tara, f. 221 a de mon man. A. 

SJC. of Bellsal, t. VII, p. 793. , Examin. oj pdli BaddA. anRaU, dansJOIII'II. llliar. 
3 Aldnti!iya sallll, dans Diyh. nih. r. 175 a, l. 8. Soc. of Bensal, L VIr, p. 698. 
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pense que par bhava samyodjana il fallait entendre. ce qui concourt. ce qui sert it l'exia
o tence mortelle de J'homme, • de sorle que je penchais vers cette traduction: • qui avaient 
• epuise compietement les elements composants de l'existence .• La version tibetaine pa
raissait en eO'et donner exactement ceUe interpretation: srid-par kan-tu svyor-ba yongs-sa
zad-pa. Mais en comparant Ie texte du Maluiparinibbdna satta en pili avec la traduction 
qu'en a donnee Tumour, j'ai reconnu qu'il traduisait les mots parikkht1}a bhava 'saii,
yodjana par une phrase qui parait empruntee a un commentaire:. ayant surmonte tout 
• desir de regeneration par la transmigration 1.. La version litterale que je proposais 
n'est pas fort eloignee de celie de Tumour; cependant les mots. ce qui concourt a. l'exis
• lence.. donnent une idee inexacte du terme de samyodjana. qui, selon Tumour, 
exprime ce desir par lequel I'homme, convaincu de la necessite de la transmigration, 
s'unit. c'est-it-dire s'attache par la pensce it une existence future qu'il espere meilleure que 
ceUe qu'il va quitter. Celle expression difficile de bhava salnyodjana est certainement du 
meme ordre que celie de djivita samsktira. dont je me suis occupe ailleurs 2. II est evident 
pour moi, aujourd'hui, que djivita samsktira signifie .Ia conception de la vie, c'est-a-dire 
.l'idee de la vie,. samskdra elant pris ici dans son sens philosophique de concept s. Le 
Mahdparinibbdna satta vient ici encore it notre secours. Quand C;akyamuni se decide it 
quitter Ie monde avec la pensee de ne plus renaitre, sa resolution est exprimee dans Ie 
lexte par ceUe expression technique aywamkhdram oSladjdji. ce que Turnour traduit ainsi: 
• il renonce a. toute connexion avec celle existence transitoire Q. •• Le compose pilIi d.ru
samkhdram est Ie synonyme exact du sanscrit djfvita sarnskara; ces deux mots signifient 
I'un et l'autre • l'idee de la vie, une idee de vie, • traduction certainement plus fidcle que 
celIe de Turnour, • toute connexion avec l'existence,. laqueUe conviendrait mieux pour 
samyodjana. que nous examinions au commencement de ceUe note. Nous reverrons plus 
has Ie compose de bhava samkhtira. employe avec la meme signification, dans une stance 
citee it l'Appendice nO XXI. 

D" [cinq] connaissances sumatarelles.] rai traduit suivant Ia Iet;on du manuscrit de 
Londres abhidjnabhidjnata. en attribuant au terme special d'abhidjnd Ie sens qu'il a dans 
loutes les ecoles buddhiques. Mais les deux manuscrits de M. Hodgson lisent abhidjndtd
bhidjntitdi1,&. let;on qui me ramEme it celie du manuscrit de la Societe asiatique, abhidjnd
ruibhidjntindib. En admettant cette let;on, iI faudra traduire • ayant la connaissance evidente 
• des notions evidentes .• C'~st ce sens que donne it peu pres la version tibetaine, d'ouj'infere 
qu'elle a ete executee d'apres un texte ou on lisait abhidjnana et non abhidjnd. Mais si ron 
etahlissait qu'abhidjndna n'est qu'un synonyme d'abhidjna. on devrait garder la traduction 
que j' ai adoptee. Au reste, pour comprendre dans son en tier Ie mot abhidj nd •• connaissance, • 

. iI faut ajouter it l'idee de connausance celie de pou.voir et defat;u.lte. Les cinq abhidjnds sont 

I Tumour, Ezamira. oj pltli Buddhist. annall. dans 
Joam. /UUu. Soc. oj Ben9al. t. VII, p. 6g8. 

t Introdaction 4 fkisroi,.. da Buddhisme mdim. t. I, 
p. 79, note 2. 

3 lntrod. 4 fkist. da BuddA. t. I, p. 503 et suiy. 

• Ma.lu1parinibbdna lulta. dans D19k. nih. r. 88 b. 
'rumour, Ezamin. oJpdli Bwldhist. annals. dans Joum. 
/UUu. Soc. oj Ben9al. t. VII, p. 1001 et 1002. 
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enumerees plus bas dans notre Lotru m~me 1 : ce sont la vue divine, l'ouie divine, la con· 
naissance des pensees d'autrui, Ie souvenir de leurs existences anterieures. et un pouvoir 
sumaturel; je renvoie, pour plus de developpement, a la note relative a ce passage du 
chapitre V, Appendice nO XIV. 

Grands (:'ravakas.] J'ai cru devoir conserver Ie titre original'de (:'rdva1ca en Ie faisant 
suivre. une fois pour toutes. de sa traduction (Auditeur). parce que ce titre designe one 
classe entiere de personnes qui joue un role important dans les textes buddhiques. C'est 
Ie titre general de toos ceux qui ecoutent d'ordinaire les enseignements du Buddha. quel
ques progres qu'ils aient faits d'ailleurs. Pris ao propre, Ie mot 9rdva/ca n'a pas d'autre 
sens; et quand les textes du Nepal reunissent ce titre a ceux de Pratyikabutldha et de Bodhi
sattva. ils entendent sans doute, d'une maniere generale, tous ceux qui sont les audi
fean d'un Buddba, c'est-a-dire les Bhikchru ou Religieux. y compris les divers ordres dans 
lesquels on les divise. Mais 10rsqu'iI s'agit de distinguer ces divers ordres entre eux, Ie mot 
de 9rava1ca rec;oit une signification speciale, et il designe alon Ie degre inferieur de I'e
chelle au sommet de laquelle est place I'Arhat. II est done necessaire pour. determiner 
exactement la valeur de ce terme, d'examiner avec attention l'ensemble et les details des 
textes 011 iI se presente. Quand on voit dans Ie Low de la bonne loi cette enumeration si 
souvent repetee, -les C;ravakas, les Praty~kabuddhas et les BMhisattvas, • il est bien evi· 
dent que ces 9rdvakas dQivent comprendre les Religieux qui sont parvenus au rang 
d'Arhat. En effet, CODlDle on ne peut etre Arhat sans avoir ete 9rdva1ca, et que l'Arhat est 
inferieur au Pratyekabuddha. il faut pour arriver au titre de Pratyihabruldha passer par Ie 
degre de 9ravaka; d'o11 il resulte que ce demier renferme l'Arhat, comme Ie terme gene
ral renferme Ie particuJier2• 

Adjndtakdu1}4inya, etc.] Les noms de ces Religieux sont celebres, et on les voit Be repre
senter freqoemment dans les Iegendes. lis ont ete reunis dans la Section 111" du Vocabalaire 
pentaglotte,011 its sont joints Ii d'autres noms, cites egalement par les Iegendes, mw qui 
dans ce Vocabulaire ne sont pas toujours exactement transcrits. Dans Ie premier' nom. 
Adjnatakdu1J.4inya. Ie mot adj nata est rendu chez les Tibetains par hun-ches (omniscius), 
et Ie reste du nom est simplement transcrit. Cela prouve que Ie partieipe adjnata doit 
eire pris dans un sens actif, sens que je ne lui connais pas dans Ie sanscrit classique. Mais 
d'un autre c6te. adjnata ne pourrait-il pas etre une sorte d'alteration populaire du sans· 
crit adjna.trr. comme djita rest de djitri, • vainqueur? Ce nom est celui qu'on trouve 
'lranscrit dans une note du Foe koue hi, de cette maniere, Ajd hiao tchin ju.. ou, 8uivant 
les autorites cbinoises. a jd est un sumom qui signifie sachants• J'ai explique ailleurs lea 
noms suivants, savoir celoi d'Afvadjit, de Vdchpa, de Mahdndman, de Bhadrika"'. de Ma-

I Ci-dessous, eh. v. f. 75 a, p. 83, fiD. 
• Voyez encore In trod. a l'hUt. cia Bruldh. indien, 

t. , • p. 296 et suiv. 
, A. Remuaat, Foe koae hi, pag. 310; IntroductUm 

a Z'hutoire du BaddAume irulien, tome I, page .56, 
note 2. 

t Introd. a Z'hilt, du BaddA. L I, p. 156. Dote I. 

p.157,p.158,note 3,etp. 617' 



CHAPITRE PREMIER. 293 

"d1u1ti]Gpa. d'Uru.vilvdIrdtiJapa. de Gaydkdt;yGpa 1, de {:dripllUra2, de MahdmdudgalydyanalJ, 
de Valmla', de Rivala fl • Je crois avoir montre aussi en examinant la transcription que 
donne Ie Foe houe hi du nom de Kakrula Kdl,r4yana. que les syllabes hia tehin yan repre
sentent Ie mot sanaerit Ktily4yana6• Et quant aux noms que je viens de rappeler, je dois 
prevenir une remarque a laquene POUlTait donner lieu Ie troisieme, celui de Vdchpa. que 
nons voyons figurer panni les personnages que toules les traditions s'accordent a nous 
repreaenter comme lea vrais disciples de (:u.ya. Cette remarque, c'est que si l'on devait 
s'en rapporter ·exclusivement aux noms, en acceptant sans Ie critiquer leur t~mojgnage, 
on serait peut~tre porte a supposer que Vachpa est Ie personnage c~lebre dans l'histoire 
du Tibet pour son vaste savoir, et qui ~crivait au commencement du xm'siecle de notre 
ere'. Et comme d'autre part Ie Saddharma pD.TJ.t/arika est manifestement d'une date ante· 
rieure, il faudrait admettre que Ie nom de Vachpa a ete introduit ici par une de ces inter
polations iii faciles dans des ouvrages reatCs longtemps manuscrits. Mais celte supposition 
devient inutile, si I'on se rappelle que Vaehpa a et~ un disciple de (:u.ya, et que bien 
des sieclea apres lui un religieux d'un autre pays a po, prendre son nom. 

Parmi les noms cites dans Ie LotDI. et que je n'ai pas eu occasion d'examiner ailleurs, 
plusieurs exigent quelques remarques sp~ciales. Je suppose que Ie nom du sage appeIe 
Aniraddha a pu ~tre eonfondu par les Buddhistes etrangers it l'Inde avec celui d'Anu
rrultlha. nom d'un cousin germain du Buddha. C'est du moins une supposilion que me 
soggere la lecture d'une note du Foe houe hi. dans laquene je erois reeonnaitre, sous des 
transcriptions chinoises dont je n'ai pas Ie moyen de verifier I'exactitude, la trace de 
deux mots sanscrits primitivement distinets. Ainsi A na lill. ou plus exactement, dit-on, 
Ana liu tAo. est, suivant cette note, Ie nomd'un des dix grands disciples de (:akya. qui 
passe pour avoir possede Ie don d'une vue per"ante8• Or ee don de la vue pe~ante ou 
de l'mil divin. comme Ie dit encore la note du Foe houe hi. est justement eelui qu'une 
legende que j'ai citee plus d'une fois dans mon Introduction a l'histoire du Buddhilme. 
celie de la Belle fiUe du Magadha, attribue au sage Aniruddha 0. Cette legende nous 
apprend que Bhagavat l'avait design~ eomme Ie chef de ceux qui possedaient la vue di
vine, divya tehakchru. La note precitee du Foe hoae .hi traduit son nom par inextingD.ible; 
cette version n'est pas tout it fait exaete, et la version tibetaine represente mieul Ie mot 
sanscrit, de cette maniere, ma "949'-pa, • celui qui n'a pas ete arrete .• Ce nom s'ex
plique par une autre note de M. A. Remusat sur Ie voyage de Fa hian; quoique aveugle, 
AlUll'6dAa (aiuai que son nom est ~erit dans cet endroit), n'en voyait pas moins tout ce 
que renferme un triple chiliocosme, eomme on voit un fruit qu'on tient dans la main 10. 

Son nom vent done dire ~ eelui qui n'etait pas alT~tC par sa cecite •• Ces observations suf-

I Illcrod. a I'hiIt. da BaddA. t. I, p. 1;;8, note 3. 
• Ibid. p. 48, note' 5. 
3 Ibid. p. 181, note 3. 
• Ibid. p. 391, note 2. 

i Ibid. p. 396• note 2. 

• Ibid. t. I. p. 163, note.Comp. Foelrollt hi. p, I ~9' 

, Hyacinthe et Kiaprolh, DucNpt. du Tibet. dans 
Ie Noav. JoamallUiatiqae. t. IV, p. 117 et suiv. 

• Foe hoae hi. p. 131. 
• SrundSa.dA4 avail. rol. 7 b. 
JO Foe /roae hi. p. 168. Cette comparaison eat, on 

Ie sait, trh-ramili~re aox Brihmanea. 

Digitized by Google 



• 

2911 NOTES. 

fisent,je pense, pour etablir l'identite de ces deux personnages, celui que nomme Ie Foe 
Itc'IIle hi. et Ie Religieux Aniruddha du Low de la bonne loi; et j'ajoute que c'est a ce nom 
d'Anirruldha que se rapportent les transcriptions chinoises a na liu, a na liu tho, et 
surtout a ni leou theo. Mais il ne doit pas en ~tre ainsi de a neou leou tho. que Ie Foe horu 
hi traduit par. con forme aux vreux,. et on j'avais cru retrouver Ie sanscrit anuvrata, 
quand je n'avais encore a ma disposition aucun des ouvrages buddhiques que jepuis 
consulter aujourd'hui. Je suis convaincu main tenant que cette transcription chinoise ex
prime Ie sanscrit Anaruddha, nom du cousin germain de €;uyamuni, lequel est cite plus 
d'une fois dans Ie curieux recit des derniers moments de €;Uya. La note precitee du Foe 
1coue ki traduit a neou leou tho par • cooforme aux vreux,. traduction qui nons conduit 
assez directement au terme sanscrit original anurruidha, par Ie sens de • conformite, rea
I 6emblance,. qu'exprime Ie pre6xe anu. Or c'est Ie prefixe qui a ici toute I'importance, 
puisque c'est lui qui distingue nettement Ie nom d'Anurruldha de ,celui d'Animddha. 

Le nom qui vient ensuite, celui de Kapphi1J.a, est ecrit diversement; cette lec;;on qui est 
celie du manuscrit de la Societe asiatique, est remplacee par celie de Karilphilla ~s lea 
deux manuscrits de M. Hodgson, et par celie de Kapphilla dans Ie manuserit de Londres. 
J'avais adopte pour rna traduction la variante Kapphi1J.a, parce que je ravais trouvee jus
ti6ee par Ie passage suivant de I'Abhidharmah6fa vydkhyd: dvam. tchdivariltcha radja 1capphiq.6 
bhavati, • et c'est ainsi que Kapphil}a devient roi 1,. et aussi par la version tibetaine 
qni lit T"b·~· Ka.pi·na. Mais aujourd'hui je suis un peu ebranIe par l'accord des trois 
manuscrits qui lisent II Ie groupe que Ie manuserit de la Societe asiatique ecrit ~ : les 
signes indiens qui representent let 1J. sont si faciles a confondre, surtout dans une ecriture 
cursive (comme serait celle du Bengale avec laquelle Ie tibetain a de tres-grands rap: 
ports), que les Lotsavas tibetains eux-m~mes ont pu se tromper sur la meilleure variante 
it choisir. De plus la ler;on Kamphilla aurait l'avantage de donner un sens; on pourrait la 
regarder comme la forme paIie du sanscrit Kampilya, qui designe une ville d'nne as
sez grande ceJebrite, que Ie Vich1J.u purdf!.a place dans la partie meridionale du pays des 
PantcbaIas 2• Au reste, on comprend qu'i1 ne soil pas tres-facile de se reconnaitre du pre
mier coup, sans d'autres secours que celui de quelques manuscrits incorrects, au milieu 
de ces ler;ons divergentes. Ainsi, pendant que nous trouvons un seul et meme nom propre 
ccrit de ces trois manieres differentes Kapphi~la, Kapphilla et Kamphilla, nous voyons Ie 
Lalita vistara, autre ouvrage canonique des Buddhistes du Nord, ehumerer dans une liste 
analogue a celie qui nous occupe, deux personnages distincts l'un de l'autre, sous les 
noms de Kaphina et Kachphila s. Ne serait-i1 pas possible que nos rnanuscrits du Saddhar
ma pUf!.4arika eussent reuni it tort pour en faire Ie nom d'un seul et m~me personnage, 
des orthographes appartenantes it deux noms distincts? eel a me' parait tres-probable, et 
quant a present. voici Ie resultat auquel je m'arrete : Les ortbographes Kapphif}a. Ka· 
phina, Kapphilla et Kamphilla designent un seul et meme pcrsonnage, Ie Kapphi~a du 
Lotw, qui avant de devenir Religieu~ etait Ie roi nomme Mahd KapphirJ.a, d'apres Ie 

I Abhidluuma h6fa v]dhk]d, f. 18 a, init. - I Wilson, Viskl}u pur. p. 187 et 452; LaseeD,lnd. Alterdtlll",h. 

t. I, p. 601. -' Foucault, By]a Ick'er rol pa, t. II, p. 3. 
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Srundgadha avaddna 1. Quant a Kachphila. ce mot doit designer un autre Religieux, sur 
lequel je n'ai encore trouve aucun detail. 

n me semble que ron peut rapprocher Ie nom de Gavampati de la transcription chi
noise Kiao fan pa thi. cilee dans Ie Foe home hi'. Le manuscrit de Londres est Ie seul qui 
lise Pilandavatla; la le<;on Pilinda est celie des trois autres rnanuscrits el'de la version 
tibetaine. Je remarquerai encore qu'iI faudrait ecrire en deux mots PtlrT}a lrldilrdyaT}tpmt
raJ ce que j'ai ecrit en un seul, lorsque j'ignorais encore qu'iI y avait plusieurs Pdn],tu 
souvEmt cites dans Ies livres buddhiques, et que ron distinguait les uns des aUtres, soit 
par Ie nom de leur pere ou de leur mere, soil par quelque autre epithete. Ainsi la seule 
legende de P6r~a en cite deja deux 3, et Ie preambule du Lalita vistara en rapporte aussi 
deux, run desquels est Ie PUrT}4. fils de Maitraya~i, de notre Lotrula. 

Le reSpectable maitre .Ananda.] .Quand j'ai traduit par maitre Ie mot gdihcha. j'ai suivi 
I'autorite de la version tibetaine qui remplace Ie mot sanscrit par slob-pa, terme auquel 
nos dictionnaires tibetains donnent Ie sens de maitre. inliitmtemr. Mais depuis que j'ai 
trouve dans Ie Vocabulaire de H~matchandra Ie tenne de gdikcha. qui s'y presente avec 
Ie sens de disciple. i1 me parait necessaire de traduire: .Ie respectable disciple Ananda .• 
En effet, quoique H~atchandra soit un Djdina. it n'est pas supposable que Ie terme de 
gdikcha. insere par lui dans son vocabulaire sanscrit, y ait un sens diametralement op
pose a celui qu'a' d6 avoir ce terme pour les Buddhistes.ll faut introduire Ie m~e chan
gement dans la ligne suiv¥1te, et au lieu de. dont les uns etaient maitres ct- les autres 
• ne l'etaient pas, • dire, • dont les uns etaient disciples et les autres ne l'etaient plus .• Je 
ferai remarquer que pour obtenir ce sens dans la derniere phrase citee, je lis fdikchd
'iaihchai~. compose dont la seconde partie est agaihchdi~. Cette Ie~on n'est pas celie du 
manuscrit de Londres ni des deux manuscrits de M. Hodgson, qui lisent gdihchagaikchdi~. 
Mais outre que ceUe variante ne donnerait d'autre sens que celui de disciples de disciples 
qui ne parait pa."s convenir ici, la voyelle d long qui est necessaire pour rna lecture sc 
trouve dans Ie manuscrit de la Societe asiatique, et est justifiee de plus par la version 
tibetaine qui a une negation devant Ie second mot representant agdikcha. de cette ma
niere, slob-pa dang mi slob-pa. La traduction que je propose est, on Ie voit, contraire a 
celie qu'on peut tirer de la version tibetaine. Mais ne serait-il pas possible que Ie sub
stantif slob-pa, qui n'est autre que Ie verbe slob-pa ayant les deux sens d'enseigner et d'ap
prendre. signifiat disciple.comme slob-ma qui a ce dcrnier sens? Je soumcts cette remar
que aux personnes qui connaissent Ie tibetain mieux que moi. 11 faudrait voir si la dif
ference des significations indiquees dans nos lexiques pour slob-pa et slob-rna, ne vient 
pas du suffixe, actif dans un cas, et passif.dans l'autre? De toutc maniere, et quoi qu'jJ 
en soit de cette conjecture, traduisant sur Ie sanscrit, j'ai do donuer au mot gdikcha Ie 
sens que lui attribuent les autorites indiennes, et que j'ai deja rapporte ailleurs~. On 

I SruruJsadM a"ad. r. 14 a et b. 
I FH koIU ki. p. 168. 
a Introcl. a Z'laU/. du Buddla. indo t. I, p. 260, n. I. 

• RgJ« 'ch' er roZ pa, t. If, p. 3. 
t In trod. Ii Z·hilt. du Buddh. indo t. I , p. 322 , note; 

Abhidhdna tclaintc1mcu}i. p. ] 3, ed. Ba!btlingk el Rieu. 

f. :& u. 
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peut, jusqu'a preuve du contraire, admettre que fdihcha signifie. etudiant, disciple,. et 
afdikcha, • celui qui n'est pas disciple, • tres-probablement. qui est maitre .• Mais il manque 
encore a cette interpretation toute la precision desirable, et la citation du nom d'Ananda 
prouve qu'il ne faut pas entendre seulement ici on disciple ordinaire, mais une per
sonne qui a deja fait des props dans la science, sans ~tre cependant arrivee au tenne. 
L'Abhidhdna ppadipika tranche nettement la question, en faisant do Sikha un titre syno
nyme de Sota dpanna, Ie premier degre des quatre grades au sommet desquels est l' Ar
hat l , et d'A,lkkha, Ie synonyme d'Arhat2• On remarquera que cette definition du Sikha 

cadre assez bien avec celie du Vocabulaire de H~matchandra, ou Ie (:aikcha eat defini 
prdthamakalpika, • celui qui est au premier degre .• Si donc notre Lotw etait un texte 
de 1',Ecole meridionale, il faudrait l'entendre ainsi: • doni les uns etaient ao premier 
• degre, et les autres arrives au terme de la perfection .• 

Cette interpretation des deux termes paIis Sikha et A,/Wa, que j'emprunte au Meilleur 
recueillexicographique de Ceylan qui nous soil connu, est confirmee par un texte capital 
du Mahdvain,a, texte qui a ici d'autant plus d'importance. qu'il se rapporte aux debuts 
d'Ananda lui-m~me comme interprete de la loi. Lorsqu'apres la mort de C;Akyamuni, 
ses premiers disciples se reonirent sous la conduite de Ka~yapa pour recueillir ses pa
roles et fixer sa doctrine, Ananda n'etait pas encore parvenu a retat d'Arhat. Les Reli
gieux qui ne voulaient pas se priver de son concours, parce qu'en sa qualite de coosin 
de C;Akya, il l'avait toujours suivi avec un devouement absolu, qu'il avait ete son premier 
serviteur, aggapatthdka, comme l'avait dit Bhagavat lui-memeS, et qu'il avait assiste a 
toutes ses predications, l'avertirent qu'il eut a faire tous ses efforts pour acquerir les me
rites superieurs d'un Arhat. Or voici en quels termes Ie Mahdva";l,a exprime et raver· 
tissement et Ie resultat qu'il eut pour Ananda : 

Svl ,annipato ananda ,Ikhena gamana";l tahim 
na ),uttantl ,adatthe tvam appamalto tata bhava 
itchtchevam tchadito thlm katvana viriya";l ,amam 

iriydpathato mllttam arahattam apdpll1)i. 

Voici la traduction que donne Turnour de ce passage; j'ai souligne les mots qui me· 
ritent un examen particulier: • Ananda, demain a lieu la reunion; comme tu e, encorl 

.'081 Z'empire de, palsions humaines, ta presence a I'Assemblee n'est pas convenable; f&is 
• donc sans relache les efforts necessaires pour acquerir les perfections requises. Le Thera, 
• ainsi excite, ayant fait une exertion suffisante de son energie, et s'Jtant aJfranchi de 
.l'empire des passions hamaines, parvint a la saintete d'un Arhat ' .• Tumour, en tradui
sant ,Ikhlna par. comme tu es encore sous l'empire des passions humaines,. en donne 
plowt one glose qu'une traduction litterale. Le sens general y est sans doute reproduit; 
mais puisque ron conserve Ie mot Arhat dans la suite du passage, parce que ce mot est 
un titre qu'on ne saurait expliquer que par une longue phrase, il n'y aurait aucun in'· 
convenient a conserver aussi celui de Sikha, eta dire,. parce que tu es (encore) 5ekha,. 

I Abhidlu1n. ppadip. I. II. c. v, st. 28; ed. Clough. 3 MaluipaJ/uina, dans Digit. nih. f. 6, b. 
, Ibid. I. I, c. I, sect. I, It. 9. • Tumour, MaIu1wlUUo. c. 111, p. 12 et 13. 
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c'est-a-dire, parce que tu n'as jusqu'ici atteint que Ie premier des quatre degres qui con
duisenl a la dignite d'Arhat. Mahanama, dans Ie conlJDentaire qu'il a ecrit Iui-meme sur 
son Mahdvam,a, apres avoir rapporte les mots. demain a lieu la reunion, • ajoute tvan
tcha ,4khO ,a/rara1].iy6, • et toi, tu es Sdkha, c'est-a-dire q~e tu as encore des devoirs a 
• remplir 1 •• Voila pourquoi les Religieux l'engagent it faire les efforts necessaires, sadat
the, dit Ie texte, c'est-a-dire, selort Ie commentaire, sakatth4, • pour atteindre it son but, • 
qui est d'obtenir l'etat superieur d'Arhat. Se rendant a leurs exhortations, Ananda par
vient apres des efforts energiques a cel etat d'Arhat qui est, dit Ie texte, • afl'ranchi de la 
• voie des (quatre) positions, • sens sur lequel Mahanama ne laisse aucun doute en Ie com
mentant ainsi: tcham iNJ'dpatha virahitam. On sait que les quatre positions 80nt la mar
che,la station, Ja position assise et la position couchee 2• Or ce sont la autant de condi
tion8 propres a tout homme vivant en ce monde; on les trouve souvent rappeIees dans les 
textes du Sud, et pour n'en citer qu'un exemple, dans Ie passage suivant: Addtua nigro
dhudma1].eram rddjagga1].ena gatchtchhantam dantan, gu.ttain ,antindriyam iriJ'dpathuampan
nam . • n vit Ie SAmal;u1ra (Ie novice) Nigrodha, s'avan~ant dans l'enceinte royale, maitre de 
• lui, s'observant bien, les sens calmes, ayant une (des quatre) positions [decentes)3 .• En 
devenant Arhat, Ananda s'afl'ranchissait de Ia necessite de rester dans une de ces qoatre 
positions qui retiennent l'homme attache a la terre, c'est-it-dire qu'il acquerait les facultes 
surnaturelles que ron attribue aux Arhats. Voila certainement Ie sens du texte que Tur
nour a un peu trop force par ces mots, • s'etant affranchi de I'empire des passions humai
• nes .• Outre que c'est l'etat d'Arhat qui est afl'ranchi, ce qui du reste revient a peu pres 
au m~me, ce n'est pas des passions humaines que Ie texte veut ici nous lerepresenter 
afl'ranchi, quoiqu'il ait en realite cet avantage, mais hien des conditions physiques qui 
fixent Ie corps humain sur la terre. Et c'est a dessein que I'attention dli lecteur est attiree 
sur cette espece d'alfranchissement, puisque plus bas l'auteur nous apprend qu'Ananda 
se rendit miraculeusement 11 I'AssembIee par la voie de l'atmosphere. L'idee que Ie titre 
d'Arhat n'est donne qu'aux sages possesseurs de facultes surnaturelles, est si familiere aux 
Buddhistes et particulierement it ccux du Sud, que quand les Singhalais parlant d'un 
Arhat veulent definir ce titre, ils ajoutent: c'est un sage qui a Ie pouvoir de traverser les 
airs. en volant. 

Quant 11 la forme du tcrme pali sekha, laqueUe correspond au sanscrit sdikcha, eUe 
presente cette irregularite, qu'un des deux k necessaires en est absent; en efl'et, puis
qu'on dit uekkha de asdikcha, 00 devrait dire ,ekltha de ,dikcha. Ce retranchemeot du 
premier k se retrouve egalement dans Ie mot vim6kha, • affranchissement, • qui devrait 
s'ecrire vimokkha. Peut-etre est-ce une trace de l'influence du dialecte magadhi sur Ie 
pili; peut-etre aussi ce retranchement resuite-t-il de l'allongement de la voyelle e de
vant Ie hh aspire unique. Je Ie croirais d'autant plus volontiers, que l'on trouve aussi 
.ehkha, notamment dans la phrase suivante, empruntee 11 la glose de Mahanama sur Ie 
Mahdvamsa: PQthruljana sekkha bhdmim atikkamitva, • ayant franchi Ie degre d'homme 

J Mahbanua ,tkd, Col. 52 b. -- t .... bhidluJn. ppadip.1. III, c. m,st. 5; Clough, Sinshalue Diclionar;r, t. II, 
p. 70. - S Thapa vanua, f. J 5 b. 
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• ordinaire et de disciple I .• Je reviendrai ailleurs sur Ie titre de puthudjana, ci-dessous, 
chap. XV, fol. 170 b • 

M ah4pradjdpatl.] Ce nom est celui de la tante de ';Uyamuni 2; on sait egalement que 
Ya"Odhara est la femme qu'avait epousee C;Uya quand iI n'etait pas encore entre dans 
la vie religieuse, et que Rahula est Ie 61s qui etait issu de ce mariage:S. 

Incapables de retoarner en arriere.] Celte expression doit Caire allusion soit a la perse
verance avec laquelle les B6dhisattvas poursuivent l'objet de leurs efforts et se preparent 
it leur mission lib~ratrice, soit a l'avantage qu'ils ont, grace a leurs merites anterieurs, 
de ne devoir plus se detourner du but que cette miss,ion leur assigne. II n'est pas sans 
inte~t de retrouver cette expression sous une forme legerement modi6ee dans un monu
ment epigraphique dont l'origine buddhique est incontestable. Je veux parler d'une ins
cription sanscrite decouverte a Buddhagaya et expliquee en 1836 par J. Prinsep et par SOD 

Pandit Ratnapala. A la quatrlenle ligne de cette inscription, on lit sur Ie fac-simile comme 
dans la transcription de J. Prinsep: avinivartoni.ra bdclhilattva tcharita, • qui observe les 
• pratiques d'un BOdhisattva incapable de se detoumer; • la voyelle a que je retablis ici 
pour obtenir Ie mot entier, se trouve engagee <1:ans Ie mot pam..rarpi qui termine l'epi
thete precildente 4• II est sans doute singulier de voir ce titre, si eleve pour un BOdhisattva, 
figurer dans une des epithetes dont I'inscription decore Ie ministre d'lln petit roi du 
Bengale: mais cela prouve certainemeut deux choses, rune, que Ie titre etait tres.familier 
aux Buddhistes; I'autre, que Ie Buddhisme etail deja assez ancien dans cette partie de 
l'Inde pour qu'on put prodiguer Ull tel titre a I'un des officiers royaux. 01' cette demiere 
observation re'tOit une con6nnation directe de la date meme de l'inscription, que tous les 
indices placent vers Ie milieu ou it la 6n du XII" siecie de notre ere. Vexpression qui nous 
occupe, avdivartya, est representee comme if suit pal' la version tibetaine: bla-na-med-pa 
.rang-dag-par rcllog.-pahi v.rang-tchhub-las f.rirmi ldog-pa, ou il n'est pas douteux que Ie mot 
sanscrit priruitif ne soit rendu par un terme signifiant • se detourner, se desister .• Schroter 
qui donne I'expression tibetaine citee tout it l'heure 5, jusqu'au monosyllabe las, la traduit 
par. atteindre i. la saintete parfaite .• C'est lit. plut6t un commentaire qu'une traduction. 
et il me semble que Ie Dictionnaire de Csoma de Koros foumit pour chacun des elements 
de cette expression Ie sens suivant: • qui ne se detournent pas du supreme et tres-purement 
• parfait etat de Buddha .• Ell eO'et, les deux 1Il0nosyllabes tiMtains v.rang.tchhub, qui 
6gurent comme premiere partie dans la traduction du titre de Bddhilattva, remplacent Ie 
sanscrit Bodhi, .relat de Buddha; • et les autres mots, de leur c6te, equivalent aux termes 
;am.rak sanl, parties composantes du mot sacralllentel lam.raluambOdhi, lequel designe 
un etre qui est sam.raksambuddha, c'est·a-dire • parfaitement et completement Buddha .• 
La version tiMtaine entend donc l'epitbete av«ivartika, • qui ne se detoume pas, • comme 

I Mahdvamsa ~ikll, f. 15 u. 
I Introd. Ii rhist. da BruLlA. UulUn. p. 278. 
1 Ibid. p. 181 el 278. 

, Prinsep. Fac,imilu of VGr. ancient lrucr. dans 
Joam. IllUu. Soc. oj Bengal, LV, p. 637. 659 et 660. 

& 8lwranta Dicrioa. p. 249, col. I. 
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si elle signi6ait • qui ne se detourne pas de I'excellent et sup~me etat de BOdhi; • et 
comme cet etat est Ie but d'un BOdhisattva, la traduction que j'ai adoptee .pour Ie terme 
un peu vague d'avtiivartika n'est qu'une autre expression du sens donne par Ie tibetain. 
Mais it n'en est pas mains evident, d'un autre elite, que pour trouver dans Ie mot avtiivartika 
• I'excellent et snp~e etat de Boohi, • l'interprete tibetain a dli y joindre les mots de 
I'original sanscrit yadIJtdnIJttamytim lamyaluambOdhda; et ce qui Ie pmuve, c'est que l'adjectif 
anuttardytim est represente par Ie tibetain bla-na·med-pa. Or, pour operer cette reunion des 
mots avtiivartilctiil,l et yadata, etc., il a fallu ou deplacer, ou m~me passer Ie terme suivant 
ikadjtitipratibaddhail,l, qoe j'examinerai tout a I'heure. Et c'est justement ce qui a lieu dans 
la traduction tibetaine, telle du mains que nons la possMons a Paris: Ie terme Akadjdti
pratibatldhtii~ y est omis. Traduisant sur Ie sanscrit, j'ai do Ie conserver; mais je crains 
d'en avoir altere Ie sens au p~ofit de l'expression qui vient apres: • c'est·a-dire l'etatsupr~Dle 
• de Buddha parfaitementaccompli .• En eWet, j'ai interprete djdti comme s'il signifiait 
g.nre, espece. et par extension objet. pour pouvoir Caire de cet objet .l'etat sop~me de 
• Boddha parfaitement accompli .• Je ne crois plus maintenant que cette extension du sens 
de djdti soit possible, et I'interpretant par nausance. je rends consequemment Ie terme 
qui noos occupe par. tous enchatnes a une seule naissance; • comme Ie fait justenient 
M. Foucaux dans des passages du Lalita vutara. qui ne presentent aucun doute l • Mais 
pour que Ie rapport de cette expression avec celie qui suit soit intelligible en fran/iais, iJ sera 
necessaire d'ajouter quelques mots, qui sont virtuellement contenos dans Ie sens, et dire: 
• tous enchaines a une seule naissance, c'est-a-dire [a celie qui doit conduire] it l'etat su-
• p~e de Buddha parfaitement accompli .• Cette interpretation est conforme a la theorie 
buddbique, selon laquelle un BMhisattva n'a plus qu'une existence a pareourir, celie OU 
il doit atteindre it la dignite de Buddha parfaitement accompli. 

Affermu dans la grande pausance.] Le terme de pralibhdna auquel j'atttibuais Ie sens de f. :1 b. 
pausance, en Ie deduisant de celui d'audace que Wilson lui assigne, ne doit pas etre la signi-
fication veritable. Mais on peut hesiter encore entre les deux interpretations d'intelligence et 
de con fiance. Ainsi les Buddhistes du Sud s'accordeDt avec les autorites classiques parmi 
les Brihmanes, pour donner it pa!ibhdna Ie sens d'intelligence, de comprehension. de sagesse 2. 

Le terme de pratibhd a aussi en sanscrit la m~me valeur, au moins d'apres H~matchan-
dra '; mais pratibhdyukta dans I'AmarakOcha, comme patibhdyatta dans l'Abhidhdna ppa-
dipikd, signifient • plein de hardiesse, de confiance ' .• Toutefois, comme nous avons ici 
pratibhdna et non pratibhd, it est encore plus sur de traduire • afl'enllis dans la grande 
• intelligence, ou dans la grande sagesse .• 

Failant tOUTner la roae de la loi.] C'est-ii-dire, prechant la loi afin d'etablir son empire. 
Cette expression si frequemment employee dans les textes buddhiques de tontes les ecoles . 

1 Rgya tch'er rol pa, t. II, p. 3,57,58 et pus. 
t Ab1Udh4n. ppadJp. I. I, ch. II, sect. v, st. 9, et 

1.111, ch. III, It. 196. 

3 AbhidJuina rchintd~i,lIt. 309, p. 53, M. 8mht\. 
et Rieu. 

• AblaidluJn. ppadlp. I. III, ch. I, st. 41. 
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dans ceux du Nepal, comme dans ceux de Ceylan, a ete parfaitement expliquee par 
M. A. Remusat]; je compte d'ailleurs y revenir plus bas, chap. VII, fol. 89 b. J'ai suivi 
ici Ie manuscrit de la Societe asiatique, on Ie mot avaivartya est uni en composition avec 
dharmatchakrapravartahail}, tandis que mes trois autres manuscrits I'en separent, sous cette 
forme, avaivartyai~, • incapables de se detourner .• 11 m'a semble que cette derniere Ief(on 
avait l'inconvenient de repeter I'idee deja exprimee par avdivartikai~, mot examine tout it 
l'heure. La version tibetaine parait avoir ete executee sur un texte semblable a celui de la 
Societe asiatique, ou par un ioterprete qui a eu les scrupules que je viens d'exposer; car 
iI me semble qu'avaivartya s'y rapporte a dharmatchakra. En elfet, la phrase fyir mi ldog
pahi tchhos-kyi hklto,..lo bskor·ba parait signifier. qui a fait toumer la roue de la loi qui 
• ne revient pas sur eUe·m~me .• 

La charite.] Je n'Msite pas Ii traduire par charite Ie mot mailri, qui exprime non pas 
"amitie ou Ie sentiment d'alfection particuliere qu'un ho~me eprouve pour un ou pour 
plusieurs de ses semblables, mais ce sentiment universel qui fait qu' 00 est bienveillant pour 
tous les hommes en general et toujours dispose Ii les secourir. Cette vertu qui, comme 
on sait, est un des traits caracteristiques de la morale buddhique, me parait exprinu?e 
par Ie mot maitd. Au reste, il n'est pas certain que j'aie traduit exactement l'expression 
du texte maitri paribhdvita kaya tchittdil}. car on pent entendre kaya tchilta par. la pen
• see du corps, • et traduire Ie tout. ayant triomphC par la charlte des pensees du corps, • 
en faisant allusion Ii ces sacrifices heroiques d'une charite surhumaine qui accepte jus
qu'au suicide, dont on voit de si frequents exemples dans les legendes buddhiques. 

Habiles a pdnetrer la science du Tathagata.] Au lieu de penetrer, je prefere maintenant 
commaniqaer, parce que quand if s'agit de science, Ie mot avatdr~a a souvent Ie sens de 
faire descendre, commaniquer. 

Devena Kumdra.] J'avais pense que Ie mot Kumara, qui desigoe ordinairement uo jeune 
prince destine au trone apres la mort de son pere, pouvait avoir ici cette acceptioo c1as
sique; et je m'expliquais Ie rait en supposant que Maiidjultri devait, comme avait fait 
<;3.kya avant de devenir Buddha, naitre dans une famille royale, ou il aurait occupe Ie 
rang d'heritier presomptif et reltu en consequence Ie titre de Kumara. J'etais autorise 
dans ceUe supposition par l'epithete de Kumara que Ie Trika1]cJa fecha donne Ii Man
djultri2, et c'est pour cela qu'interpretant litteralement Ie compose Kamara bhtlta, je 
I'avais traduit dans la plupart des passages ou iI est nOnlDle, coDlllle on Ie voit ici, • Man
• dju~ri devenu Kumara .• Toutefois ceUe traduction laissait dans Ie doule la question de 
savoir si Kumara devait signifier jeune homme ou jeane prince. Mais depuis que j'ai vu 
"epithete de Kumara bhUta jointe au nom de BOdhisattvas. m~me de BbOdhisattvas fabu
leux, que la Iegende fait naitre dans des familles royales, j'ai reconnu que tout en con-

I Foe koue hi, p. 28, note 6. 
, Trihal}~a ficha, ch. J, sect. I, st. 20, ed. Calc. 

p. 2; Wilson, Notice oj tIaree Tracts, etc. dana Asial. 
ResearcMs, t. XVI, p. 470' 
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servant Ie titre de Kunuira sans Ie traduire, il fallait Ie prendre avec la signification de 
prince 1'Oyal. sans cependant tenir aulanl compte de b1u1ta. qui n'a certainement pas ici 
une-valeur aussi forte que celie que je lui attribuais, et qui sigoifie toul au plus • qui 
• ~tait. • C'est ainsi qu'on trouvera vers la fin de cette traduction, I'expression plus simple 
de • Maiidju~rl Kumara .• J'ai d~ja parl~ ailleurs de ce personnage celebre, mais seule
ment d'une maniere incidente et pour caracteriser les Stltrtu d~velopp~s oil parait son 
nom I. L'importance du role qu'jJ a jou~ dans la propagation du Buddbisme parmi les 
nations himalayennes m'a engage a reunir ce que Dons ont appris sur son compte de 
savants orientalistes anglais; on trouvera ces details dans Ie 'no ill de I'Appendice qui suit 
ces notes. Je remarque seulement ici que la redaction en vers se sert concurremment 
avec Maiidju~ri des noms de Mandjugh6eha (st. 12, 43) et de Mandjlllvara (st. 50, 56); 
ces noms sont autorises par Ie Trik41}q.a fideOO, qui les ~numere parmi les synonymes du 
nom de Mandjugri. 

Aval6kiUgvara, etc.] J'ai deja parle du premier des BMhisattvas plus ou moins ce
lebres qui sont enumeres ici, ainsi que de Mahasthama prapta 2. Je remarquerai en ce 
qui touche Avaloki~ttvara, qu'un cbapitre du Lotw est consacre a la gloire de ce grand 
personnage, c'est Ie XXIV", f. 228 a. Quant a Mahasthama prA-pta', son nom est quelque
fois ~cril Mahdsthdna prapta. notamment dans Ie texte auquel renvoie I'Introduetion au 
Buddhilme indien; nos quatre manuscrits du Lom, s'accordent a Ie lire avec ,thtima au lieu 
de Ifhdna. Une variante qui a encore moins d'importance est celIe de Pradanagdla que 
lisent,les deux manuscrits de M. Hodgson et celui de Londres, au lieu de Pradanafiura 
du manuscrit de la Societe ~siatique, ce qui est la v-raie letton. Plusieurs des BOdhisattvas 
qu'on represente ici assistant a I'AssembIee de C;akya, sur la montagne de GridhrakU!a, 
reparaitront dans Ie cours de cet ouvrage, au milieu de scenes gigantesques ou bizarres; 
et Ie lecteur reconnaitra sans peine si j'ai eu raison de, voir dans la creation de ces BOdhi
sattvas fabuleux, l'eO"ort impuissant d'une imagination qui a crn pouvoir peupler sure
mentJ'espace parce qu'elle en avait conttu vaguement I'etendue i~finie. Si, comme j'ai 
essaye de l'etablir ailleurs, les enumerations de BOdhisattvas de ceUe espece sont un des 
traits caracteristiques de la composition des Sdtral dCveloppes, on ne devra pas s'etonner 
d'en trouver de pareilles au debut des traites de ce genre. Aussi en voyons-nous une au 
commencement du Lalita vi,tara, et les noms qui la composent sont, sauf quelques mo
difications orthographiques, 11 peu pres les memes qu'ici. Nons avons d'abord Maitreya, Ie 
premier dans la liste dn Lalita, I'avant-dernier dans la notre; ensuite Dharaf}'rvara radja, 
qui n'est probablement qn'un synonyme de notre Dhara'}idhara; fen soup«:onne autant 
de Sirhhakltu, compare au Sirhha dn Lotw; il y a meme tont lieu de penserque Sinlhaketu 
est une meilleure lec;on. Ce BOdhisattva est-ille nu!me que Ie Simhanadanadin cite par 
A. Remusat6? c'est un point que je ne saurais decider, quoique la chose soit assez pro
bable, vu Ie grand nombre de noms synonymes qu'ont souvent ces personnages fabu-

I Introd. a Ckut. d" B"ddA. t. I, p. 113 et suiv. 
t IlJid. t. I, p. 101, note 2. 

l Foe kOlle ki, p. J 20. 

I Ibid. p. 160. 
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leux. Quant It Nity6yu.h!'J' ce BOdhisattva est certUnement Ie meme que notre Nity6dyUta, 
sauf I' omission fautive d'ODe Iettre I. 

Le B8dhisattvIJ Ma1a&attva Mtiitriya.] Ce personnage dont Ie Lotw dB la bonne loi fait 
un des auditeurs de (;akyamuni, et qui passe pour ~tre parvenu, grlce a. la perfection 
de ses merites anterieurs, a la dignite de BOdhisattva, doit paraitre un jour en qualite de 
Buddha et succMer a. (;akya, Ie Buddha de l'epoque actuelle. On trouve deux allusions 
it cette derniere croyance, qui est admise par les Buddhistes de toutes lea ecolea, dana 
notre Lotru m~me, ch. I, f. 17 bet 18 a, at. 94, et ch. XIV, f. 165 a. On peut voir dans 
une note du Foe home hi Ie resume sommaire de la legende relative a Ia venue future de . 
Maitr~ya2. Mais la mention de ce personnage dans Ie Lotru, SOIlS Ie doubJe caractere d'au
diteur de (:akyamuni et de BOdhisattva, donne lieu a ODe observation qui n'eat pas sans 
interet pour I'histoire des Sdtras developpes, ainsi que je I'ai indique aiIleurss. Si Mai
treya est appeIe par ses merites et par la consecration des Buddhas anterieurs a succeder 
Ii (;u.yamuni, iI doit se trouver, comme Ie disent les legendes, au milieu dea Devas To
chitas; car suivant Ie theme religieux adopte pour tous les Buddhas, c'est du milieu de 
ces D~vas que revient au monde tout BOdhisattva qui a la mission de renaitre en qualite 
de Buddha. Le Lotus m~me nous fournit un passage tout a fait conforme it cette donnee, 
d'apres lequel nous apprenons que Mai~ya reside au milieu des Dbas Tuchitas'. Mais 
si selon ce passage oil (;akyamuni est Je narrateur,-Mai~ya est chez les Tuchitas, com
ment peut-il se trouver au milieu de I'Assemblee devant laquelle se p~che Ie Lotru de la 
bonne loi? Que I'on pose cette question It un Buddhiste du Nord, iI y repondra sans doute 
par un appel it la puissance surhu.maine des BOdhisattvas, et dira que Mait~ya eat mi
raculeusement descendu du ciel des Tuchitas pour venir s'asl\Coir parmi lea a~diteurs du 
Buddha (;akyamuni. Je doute cependant qu'un Buddhiste de Ceylan trouvat une pareille 
reponse, par fa raison que la question ne pourrait lui etre faite. Je ne crois pas en efJ'et 
qu'on puisse rencontrer dans les SuttfU pitlis conserves it Ceylan un seul exemple de ces 
merveilleux voyages que font les BOdhisaUvas pour se rendre aux Assemblees de (;Altya
muni. C'est un trait caractc~ristique et tout a fait propre it distinguer les Sr1trtu develop
pes des St1tras simples. On voit dans ces derniers Sdtrtu. Ii la classe desquels appartient 
tout ce que je connais de SuttfU palis, (;akya parlant a des Devas qui restent invisibles 
pour lea autres membres de I'Assemblee, tandis qu'ils se laissent voir a son regard divin; 
mais au nombre de ces Devas ne paraissent jamais les BOdhisattvas. J'en condos que Ie 
systeme si frequemment developpe dans les grands Srltras du Nord n'etait pas encore in
vente au temps de la redaction des Srltras simples; et ceUe conclusion me parait d'au
tant plus fondee, que la presence miraculeuse des Devas etant admise par les redacteurs 
des Sdfrtu simples, iI ne I~ur en eut pas coute beaucoup d'y meier les BOdhisattvas, si 
la tradition leur eut appris que cette c1asse de personnages assistait en realite aux As
semblees de (;akya. Je vais plus loin encore, et je dis que ce systeme est inconciliable 

I RlD'a tell' er rol pa. t. II, p. 4. 
• Foe houe hi. p. 33 et 34. 

3 Introd. a rkisr. d" Bwldk. iruli,n. L I, p . • 09. 
, Ch. XXVI, f. 24 5 a. 
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avec les details dont sont remplia les SdtTal simples. Que Dons apprennent en effet ces 
Sdtrtu? lls noos montrent <;akyamuni parlam devant des Assemblees fOlmees de Brab· 
manes, de maitres de maison, de gens du peuple, et, dans Ie principe surtout, adressant 
sea enseignements d'une mani~re toute speciale a quelque Brahmane ou Ii quelque RAdja 
qu'il veut instmire. Si ceux de ses disciples que les Sdtrtu developpes signalent comme 
predestines a la dignite, de Buddha parfait, eussent assiste Ii ces AssembIees, peut-on 
croire que <;akyamuni n'eot rien dit de leur presence? Et pour appliquer cetle observa
tion au sujet m~me qui nous occupe, si Mai~ya, ou Ie perSonnage qui devait porter ce 
nom, e11t ete positivement ao nombre des auditeurs de <;akyamuni, pent-on suppose .. 
qu'un tel disciple, que celui qui. devait ~tre Ie Buddha successeor immediat do Maitre. 
n'e11t p~ pam au premier rang, palmi ces auditeurs privilegies comme Ananda. (:liri
pottra et Maudgalyayana, dont lea St1trtu simples nous ont conserve les noms? De tout 
ceci je conclus que, dansles premiers ages du Buddhisme, Ie sJsb~me qui represente les 
BOdhisattvas assistant aux AssembJees de <;Uyamuni etait tout 11 fait inconnu. et que Ie 
miracle de leur presence aux grandes AssembJees des grands Srltras a ete, conune tant 
d'aotre8 miracles, invente apres coup et posterieorement Ii la separation do Buddhisme 
en deux ecoles, celie do Sud a laqueUe ce systeme est reste entierement inconnu, et 
celie do Nord ou jl. s'est introduit, et a pris des proportions immenses, ainsi qu'on ·Ie 
peot reconnaltre par la lecture des S4tra8 develop pes. 

Seize homme, vertueux.] Ces hommes vertueux qui assistent aux AssemblCes de (:Uya, 
el dont notre texte compte ici seize, doivent representer la partie non religieuse de 
"assistance, soit Brahmanes, soit Radjas, soit Marchands; quelques-uns de ees noms, 
comme eeux de Sruarthavdha. Ratnadatta. Ratnakara. rappellent Dl~me plutot la c1asse 
des VaictY8S, que lea deux premieres castes. Ces hommes n'avaient pas besoin d'~tre 
Boddhistes pour assister Ii la predication de <;akya, puisque c'etait a la masse du peuple 
et pour la convertir a la foi nouvelle, que ceUe predication etait faite dans Ie principe. Plus 
lard, et vraisemblablement Ii J'epoque ou forent compiles les Sdtras dits vaipulYflI; ees 
noms n'avaient plus qu'un inte~t historique; l'{mumeration qu'on en faisait formait. 
comme ceDe des D~vas. des Nagas, des Kinnaras, des Gandbarvas, des Asuras, des 
Gam4as et autres, une partie de la mise en scene de tout Srltra developpe, mise en scene 
qui avait r~u du respect religieox une sorte de consecration. Aussi est-if naturel de croire 
que si ces noms designent des personnages reels, c'est dans les Sdtras simples qu'on devra 
en retrouver la mention. C'est uniquement dans cette prevision que je note deux variantes, 
I'une sur Ratnadatta, que lea trois manuscrits autres que celui de la Societe· asiatique 
Iisent NaradaUa. et sur DharaT}fdhara. que les deux manuscrits de M. Hodgson' lisent 
DharaFJimdhara. 

Le fil, ·de, Diva. Rafnaprabha.] Ce nom est lu Ratnabhadra dans les deux Dlanuscrits 
de M. Hodgson. 

f. 3 u. 
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Le che] de l'univerl Saha.] Les deux manuscrits de M. Hodgsoo lisent Sahdpati, ce qui 
est certainement une meilleure I~on que Sahapati, ainsi qu'oo peut s'en coovaincre par 
l'etude des manuscrits les plus corrects, et en se reportant II. une note speciale sur Ie nom 
de l'univers SaM, note placee a la fin de l'lntrodu.ction a l'histoire drz Bu.d4hisTM indien, 
t. I, p. 594. Je prie donc Ie lecteur de vouloir bien'lire SaM au lieu de Saha, dans Ie 
eours de cette traduction qui a ete imprimee avant que j'eusse trouve Ie moyen de 
determiner I'orthographe et Ie sens veritable du mot SaM. 

Kalis de Nagtu.] Le manuscrit de Londres et les deux manuscrits de M. Hodgson 
lisent : • Kops de rois des Nagas. • 

Utpala.] Ce nom est lu Utpalaka par les deux manuscrits de M. Hodgsoo, et Utparalca 
par celui de Londres; cette derniere letron n'est qu'une faute de copiste. 

Le roi del Kinnartu Druma.] Je suis, pour l'orthographe de cenom propre, les manus
erits qui sont ,unanimes, sauf en ce qui touche l'abregement de la voyelle II qui me para!
trait preferable. Je remarquerai cependant que d'autres listes ecrivent Dharma. Ie nom du 
roi des Kinnaras. Cette derniere orthographe semble m~me confirmce par les noms des 
autres rois des Kinnaras, lesquels ne soot que des composes ou dharma occupe la princi
pale place. 

Mahakaya.] Ce nom est lu Mahakatyayana par les deux manuserits de M. Hodgson; 
eeUe derniere letron est certainement fautive. 

Vaidehl.] Je suis ici l'orthographe du manuserit de Londres et des deux manuscrits 
de M. Hodgson, ce qui nous donne un nom de femme, au lieu de Vaidehi, qui serait un 
nom d'homme. Or on sait que Vdidehl ctait Ie nom de pays de <;ribhadA, la seconde 
femme du roi Bimbisara, pere d' Adjatatratru, et que ce surnom signifie • celle qui est 
• nee dans Ie Vid~ha I •• J'ignore si e'est d'apres les commentaires si precieux qu'it avait 
entre les mains, que Tumour a traduit cette epithete de vedehipatta appliquee au roi 
Adjatatratru, par a descendant oj the Vedehi line 2• Rien dans Ie cours du Srztta pMi au 
debut duquel parait ceUe epithete, ne nous avertit du sens qu'il faudrait lui donner. 

Deltine a l'irutru.ction del Bodhi.attvas.] Le terme dont se sert Ie texte est B6dhi,aftva
avavddam, litteralement • instruction orale des BOdbisattvas .• On voit que je prends ce 
terme dans Ie sens passif, en faisant du mot avavtida Ie moyen par lequel les Buddhas 
instruisent oralement les BOdhisattvas; mais il est aise de eomprendre qu'on pourrait 
egalement bien Ie prendre au sens aetif de eette maniere, • enseignement oral que donnent 

1 Scbicfner. Eine tibet. Leberubesckreibul1g 9dh.ra
muni'" p. 23. 

~ Tumour, Eralllin. of pdli Buill. annals. dans 

Journ. aI. SOl;. of Bengal. t. V II, p. 992, comp_ ayec 
Ie Maluiparinibbana ,ulta. dans Dlgh. nikcl.ra~ f. 81 h. 
Nou! verrons ailleurs ce nom de tledekipatta. 
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-Ies BMhisauvas .• Le lecteur est Iibre de choisir entre ces deux illterpretations; j'ai pre
fere la premiere, parce. qu'll m'a paru plus conforme au sens general du passage, de faire 
du Sdtra qu'on y decrit, la possession exclusive des Buddhas. En traduisant avavada par 
ntlBignement, irutraction, je ne m'eloigne que tres-peu du sens de commandement, ordre, 
qu'a ce mot dans Ie sanscrit ciassique; mais je crois cette Iegere modification indispen
sable. La signification precise en est etablie par celie du verbe avavadati, - iI adresse la 
• parole, ou I'enseignement, • qui est d'usage dans les deux grandes ecoles du Buddhisme 
indien. J'en trouve deux exemples parfaitement clairs dans Ie Djina alaihkdra paIi. Dans Ie 
premier, il est question de l'homme qui n'a que des dispositions vicieuses; apres avoir 
expose la nature de sa perversite, Ie texte s'exprime ainsi: Tanl Bhagava na ovadati Jatha 
Dlvadattam Kokdliyam Sanakkhattam Litchtchhavipattam ;yeva panaiine satta mitchtchhatta
ni;yatci. - Bhagavat ne lui adresse pas la parole [pour l'instruire], pas plus qu'a Devadatta 
• K6kaliya, a Sunakkhatta fils du Litchtchhavi, pas plus qu'aux autres etres enclins au 
• mensonge 1 •• Le second passage nous montre Ie verbe ot'adati (en sanscrit avavadati) , 
rapproche du substaotif ovdda (pour avavada) , par une de ces repetitions familieres au style 
antique: Tattha Bhagava tikhhindriyam samklrittena ovddena ovadati madjdjhimindri;yaiil sam· 
khitUnatcha vitthare1).atcha ovadati madindriyam vitthtirl1).a ovadati . • Alors Bhagavat enseigne 
- par un enseignement abrege celui qui a des organes penetrants, par un enseignement et 

• abrege et developpe celui qui a des organes d'une force moyenne, par un enseignement 
• developpe celui qui a des organes mous 2 •• Dans un autre passage, Ie meme livre donne 
ce qu'on pourrait appeler la formule generale de I'enseignement du Buddha, et iI se sert 
du terme m~me dont font usage Ies Buddhistes du Nord. Le passage est assez caraclens
tique pour meriter d'ctre cite: Atha Bhagava Ivam kataprlrlbhattakitchtchO gandhakr1ti;yd 
apat!hdhAna pannattasane nisfditva pddl pakkhdUtvd pddapfthA thapetvd bhikkhusafitgham 
ovadati: bhikkhavl appamddena sampddetha dallabho baddhappddo16kasmin, daliabhO manu· 
sattapat ildbhO dallabhd kha1}asampatti dallabhd pabbadjdjd dallabam saddhammasavananti 
evam Bhagavata Sagatovddavasena vatto dhammo Dfghanika;yamadjdjhimanika;yappamano 
h6ti. - Alors Bhagavat, apres avoir ac~ompli de ceUe maniere les actes qui precedent Ie 
• repast s'etant assis sur Ie siege qui lui avait ete prepare par son serviteur dans Ia chambre 
• des parfums, ayant lave ses pieds et les ayant poses sur Ie pi6destal, adresse Ia parole it 
.1'Assembl6e des Religieux: Prenez I'investiture sans delai, 0 Religieux! C'est une chose 
• difficile a rencontrer que la naissance d'un Buddha dans ce monde. C'est une chose 
• difficile II. rencontrer que l'acquisition de la condition humaine, que I'occasion du ml?-
• ment favorable, que l'etat de Religieux mendiant, que I'avantage d'entendre la bonne 
-Ioi. C'est ainsi que conformement It I'enseignement oral des Sugatas, Bhagavat expose 
.Ia loi dont les autorites sont Ie Dtgha nikd;ya et Ie Madjdjhima nikd;ya:J . • Je donnerai un 
autre exemple de Ia signification de ce mot emprunte II. I'un des Edits de Piyadasi; 
on Ie trouvera au numero X de l'Appendice, ou it est parte de ces inscriptions. 

Son corps etait immobile.] Le mot dont se sert ici Ie texte est ecrit de Ia m~me maniere 

I Djina alaml-dra. f. 17 a.-' Ibid. f. 17 b. _I Ibid. f. 27 a et b. 
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par nos quatre manuacrits, attindjam4na. Cette orthographe cependant donne lieu a une 
difficulte etymologique. En efl'et si ce participe est celai du radical ftlj • • aller, • on devrait 
I'ecrire avec un (; si, d'un autre c6te, il faut garder l'i bref, c'eat a nWlj qu'il faut s'achee
ser; mais ce demier radical ne signi6e plus. aller, se mouvoir .• J'en dirai autant d .. 
mot suivant anindja. lequel appartient au radical quel qu'iJ soit d'oR derive Ie tenne pre.. 
cite; iI faut de toute neceasite Ie prendre ici pour un substantif. Cette ortbographe, -do 
reate" est peut-~tre Ie resultat de,I'influence d'UR dialecte popalaire 90 il serot pennia, 
comme en paJi par exemple, de remplacer par nne breve une voyelle longue de sa na
ture, quand cette breve vient a ~tre suivie de deux consonnes qui lui reDdent sa quan
tite primitive. n se peut aum que ce radical idj. et avec une nawe indj. soit une fonne 
ou ancienne ou populaire du radical classique Idj • • Be mouvoir .• Quai qu'il-en soit, on 'Ie 
rencontre frequemment dans lea textes buddhiques du Nord, Botamment dans Ie Lalifc 
vi&tam. Quand Ie Buddha est parvenu a francbir les quatre degres de la oon\emplatiOll, 
Oil dit qu'it est anindjyaprdpla, • alTive a I'immobilite ou a I'absence d'emotion, • c'est-a
dire a I'impassibilite 1. En pali, et daDS UD passage que l'on trouvera a l'Appendice IJOItlS 

Ie n° XXI, ce mot est ecJjt an4djdjappalta; ce qui semblerail nous rameoer au radicat Idj, 
si Idjdja ne representait pas plutht nn primitif san'scMt comme didjya.A.vec la p~ 
sitiou ,am, dont la nasale est souventaugmentee par I'addition fautive d'un anaron, 
ce m~me radical fonne Ie substantif stuhmindjana, que les TibMains rendent par .I'amon 
• de se ramasser, de se resserrer, • litteralement • Be mouvoir avec 011 lur soi-m~me; • ce 
substantif se rencontre souvent oppose a pNUaral].a'J. Le radical indj se trouve egalement 
en p8.li avec cette demiere acception , comme OIl peut Ie voir par la comparaison surnnte 
que j'emprunte It un Sutta pali, et que je transcris exactement d'aprel mon manuscrit: 
S'xYathapinama balavd purilo IIlmmiiidjitlliillJa b4ham paldriyya paldrittuhvd bcUtam IIlm
mindjiyya . • Comme ferait par exemple un homrne vigoureux qui etendrait son bras fer
• me, ou qui fermerait son bras etendu 3 .• 

Mandd:rvu.] n faut lire manddravas. comme font les manuacrits de M. Hodgson, el 
comme fait aineurs Ie manuscrit de la Societe asiatique sur lequel a ete exatee ma tra
duction. Les noms de ces arbres ne di8erent, en effet, les nns des autres que par l'additioD 
de l'epitbete maha. n n'en est pas moins vrai que Ie sanserit classique De'nooa foumit 
que mandam, qui, d'ap~ Wilson, designe un des cinq arbres du paradis d1ndra,Iequei 
repond sur la terre 8. l' Erythrina fulgens. rune des Reurs les plus eclatantes de rInde. 
Wilson donne 8. la mandjt1chd, auquel repond sans doule Ie maiidjt1chaka de notre texte, 
Ie sens de • garance du Beilgale .• Ces noms reparaitront plus bas a I'occasion des arbres 
quali6es de divins, ch. XVIII, f. 192 a. 

Les quatre AlSemblJe,.] C'est la reunion des Bhihchru ou mendiaDts, des BlaihchUl}u 00 

femmes qui mendient, des Upa.akas ou fideles, et des Upa.ikds ou femmes 6deles. Ces 

I Lalita v;"tara. f. 1,8 a de mon man. A. - I Lalita v;"tara. fol. 136 a de mOD manoacrit A; FOUcaUlI, 

R9J'a le'her rol pa, tome II. page 24g. - , Sahhapanluz. dans DiSh. nih. f. 118 b. 
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divers personnages sont positivement enumeres ci-dessous, f. 5 b, et c'est egalement la de
finition que les Buddhistes du Sud donneDt des quatre Assemblees, d'apres I'Abhidl&dlla 
ppedipika1• CeUe COnatitUtiOD des Assembtees religieuses est certalnement fort ancienne, 
car elle est deja mentionnee dans la missive du roi Piyadasi que j'examinerai aiileurs. 
Le monarque buddhiste invite lea BlIikIJllu et les BhiklchlUJ.". ainsi que les Upualuu et 
lea UpdsiJuU. a ecouter et a conserver les expositions de la loi; Ie nom des Bhikkha. (Bhik
chns) est ou altere dans l'iDscription, ou mal rendu dans Ie jfJColimile; mais iI n 'y a aucun 

doute possible sur les premiers mots de la huitieme ligne "'G"'~ LGd,fd" LG£fd" 
IuIVIIiilAAva aptUak4tckd .philcdlclad • • de m~ aussi les fideles et les femmes fideles' .• 

EbmnUe de .;:.r: manum dijferente •• ] Rien u'est plus commun dans les grands Stitras C. 4 b. 

du Nord que ces descriptions de tremblements de terre fabuleux; on en peut voir des 
exemples dans Ie Lalita viltam3• Du reste, les mots qui expriment les six manieres dont 

. la terre est ebranIee, ne sont pas faciles a traduire avec toute .la precision desirable. Ce 
sont trois verbes exprimant Ie mouvement et l'agitation a des degres divers, qui sont diC
ferencies par l'addition d'un ou de deux prefixes dont la nuance propre n'est pas bien 
definie. Ainsi tc1talita exprime Ie tremblement d'un corps qui va tomber, et, avec l'addi
tion des suffixes .am-pm. il peut signifier que ce tremblement agite d'une maniere com
plete la totalite du corps et Ie pousse en avant. Le mot vldhita peut avoir, en tant qu'il 
vient de vyadh. la signification de frappe. et exprimer Ie mouvement d'un corps.qui est 
ebraote et qui Be meut SOllS lea coups qu'il re/ioit; l'addition des suffixes ,am-pro ajoute sans 
doute a cette idee, celie d'intensite et d'universalite. Enfin hchu.bhita exprime l'agitation 
d'un corps qui monte et descend, Ie bondil.ement, par exemple Ie mouvement des eaux 
de la mer, et les suffixes Ia11l-f1rtl. ajoutent sans doute encore ici l'idee d'intensite que j'aj 
indiquee tout a l'heure. Apres ces explications, on doit voir que je ne donne ma traduc
tion que comme une interpretation approximative. On trouvera dans Ie Foe houe hi une 
note detail lee de Klaproth sur les huit causes des tremblements de terre, selon les Bud
dhistes-. J'ai deja remarque que les details renfermes dans la note de Klaproth ont une 
grande analogie avec une description analogue empruntee a un Satra du Nord r.. 

M4TJII.aliTUl, Balatchahravartin •• ] Si res denominations ne sont pas tout a rait my tho
logiques, un commentaire qui en marquerait exactement la difference, nous donnerait 
probablement quelques notions sur les divisions politiques de I'Inde a l'epoque ou eHes 
avaient cours; malheureusement nous ne possedons encore rien de semblable, et nous 
IOmmes reduits a rassembler ~ et la les notions eparses dans les textes sur ces noms 
qui reveillent chez les Buddhistes des idees qui leur sont familieres et qu'ils n'ont pas 
besoin de definir. Quant a present, on peut dire que les trois titres Ma1).t/.alin •• Balatcha
hmvartiTUl, et Tchatu.nivipa tchahravartin., expriment une domination de plus en plus eten-

I Ablaidla. ppwlJp. I. II, cap. v, It. 8. 
S J. S. Burt, IRlcriptioll Jow near Bkabrll. dana 

loam. llliat. Soc. oj &1I9al. t.IX, p. 618. 

3 R9:!II tch'er rol pll. L II, p. 59, 33, et 338. 
• Foe houe hi, p. 217 et lIuiv. 
~ llltrod. a (hut. de BruLlla. indillll~ t. I, p. 8 •. 

39· 
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due jusqu'a devenir fabuleuse. Aiosi .Ies Ma'}t/alins soot les souveraios d'un royaume 
dit ma'}t/ala; ce sont probablement les rois ordioaires. Les Balatchakravartiltl soot des sou
verains de plusieurs royaumes, et leur puisSAnce est, it ce qu'il parait, souteoue par une 
armee ou une force (bala) qui leur assnre la victoire. Enfin les Tchaturdvipa tchakravar
tins sont des monarques souverains dont la fabuleuse domination s'etend sur les quatre 
iles dont la reunion forme la terre suivant l'opinion des Buddhistes. Mais il se pourrait 
aussi que la fable commen~t ici avec Ie nom de Tchahravartin, et que ce titre design at 
Ie moins eleve des souverains Tchakravartins, celui qui ne commande qu'a l'un des 
quatre DviptU ou iles, et dont un recueil cite par Abel Remusat compte quatre jusque et 
y compris Ie Tchaturdvlpa tcha1cravartin 1. II est it peu pres certain que Ie titre de MaJui
tchahravartin ou grand monarque souverain, n'est qu'un synonyme de celui de Tchatar
dvipa tchakravartin. II semble cependant que I'addition de I'epithete malui ne soit pas in
dispensable pour marquer l'inferiorite des Balatchahravartins a regard des Tchahravar
tins; car ces derniers passent pour posseder sews les sept objets precieux qui sont enu
meres au commencement du Lalita vistara 2• C'est ce que je crois pouvoir conclure d'un 
passage du Lohu, ch. xvm, f. 195 b. que j'ai corrige dans une note. On trouvera dans Ie 
Foe houe hi une note interessante 00 Abel Remusat a rassembIe ce que lea textes chinois 
lui offraient de plus caracteristique touchant Ie roi Tchahravartin. la puissance qu'il pos
serle, et I'epoque it laquelle il parah au monde 3• Remarquons en terminant que Ie titre 
de Tchahravartin a ete emprunte par les Buddhistes aux BrahmaDes qui l'attribuaieDt 
a Bharata, ce personnage epique, souverain de toute la terre; mais G. de Humboldt' 
et Lassen 5 ont montre que ce titre; par I'usage qu'en ont fait les Buddhistes, leur est 
devenu it peu pres exclusivement propre. Ainsi I'idee d'assigner a un Buddha dans I'ordre 
religieux Ie rang qu'occupe Ie roi Tchahravartin dans l'ordre politique, De pouvait se 
presenter aux Brahmanes. 

Remplu d' etonnement et de satisfaction.] L'expressioll consacree dans les textes sanscrits 
du Nord pour rendre ceUe idee est aflcharyapraptU audvilyatchiftti~; Ie premier mot sigoi. 
fie litteralement • arrives it l'etonncment;. mais je n'ai pas d'autorite positive pour tra· 
duire par satisfaction, plutot que par curiosite, ou encore par surprue ou m~me par trouble, 
Ie mot dudvilya. que je ne trouve pas dans Wilson.ll faut probablement rattacher ce de
rive au radical vii • • to throw, to cast, • et y voir un substantif abstrait qui devra signifier 
au propre agitation, trouble. En rapprochant dudvilya de veld. on serait tente de traduire _ 
Ie premier mot par .I'etat d'c!tre hors de sa rive, • ou encore. d'~lre inopinement frappe . 
• surpris it I'improviste .• Celte derniere interpretation semblerait etre confirmee par Ie 
singhalais, 00 Ie mot uvale signi fie, selon Clough, confused, entangled. perple:cedG• Ce der-
nier mot semble nous conduire a une forme palie qui serait uvila ou ubbila. 

I Foe kou, ki, p. J 34. 
, R9J'a tch'er rolpa, t.Il, p. d et suiv. 
• Foe koUt ki. p. 131 et suiv. 
• Humboldt. Uebl'r die Kawi-Sprache, t. I, p. 2 i 6. 

• Lassen, Ind. A ltertlumuh. t. I, p. 8 J 0, note, ; 
t. II, p. 76, note 5. La questioo est, daOI lei deUl 
endroits cites, traiue de maio de maitre. 

• Sin9hal. Diction. t. II, p. 83. 
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Jruqu'au grand Erifer Av£tchi. etc.] Sur cet Enfer qui est Ie dernier des huit Enfers 
brulants, voyez une note du Foe koue kit p. 299, et aussi I'lntroduction a ['histoire du 
Bruldhume indien. t. I. p. 201 et 202. L'enfer Avitchi est Ie point-Ie plus declive d'un 
monde, comme la limite de l'existence en est Ie point Ie plus eleve. Appliquees aces dix
hoit mille terres de Buddha. c'est-~-dire ~ ces dix-huit mille mondes fabuleux qu'on sup
pose chacun sous la direction tutelaire d'un Buddha, ces expressions signifient que ces 
mondes furent enti~rement illumines depuis Ie haut jusqu'en bas. Quant ~ ce que j'ai 
traduit ici par • jusqu'aux limites de l'existence, • et ailleurs • jusqu'aux lieux OU CODl

• menee l'existence,. c'est l'expression blaavdgra. qu'il serait plus exact de rendre par 
.Ie point culminant de l'existence, -litteralement Ie sommet de I'existence, ou comme je 
I'ai dit plus bas, st. 5, .Ia limite ex~me ou finit l'existence; • ce sommet est celui du 
dernier etage du montle ,an. forme, qui est la partie la plus elevee des mondes superpo
RBI. On trouve encore dans quelques textes, mais autant que je Ie puis croirejusqu'ici, 
dans des textes plus modernes, une autre expression qui parait au premier abord syno
nyme de bhavdgra. mais qui en diff~re par l'application qu'on en fait. C'est Ie terme de 
blatUakOti qui est synonyme du Vide seion Ie Saddharma Laghtivatdra2 ; dans cette aceep
lion, il est probable que bhrltakOti signifie .Ie bout, I'extremite de ce qui est. non pas 
inclusivement, mais exclusivement, de maniere qu'avant la premi~re chose qui est, on 
ne voie encore que Ie vide. Au reste quand m~me cette explication devrait ~tre recon
nue inexaete ou insuffisante, it n'en resterait pas moins a peu pres certain que bhrita
k8ti. par cela seul qu'it est synonyme de funyatd, .Ia vacuite,. ne peut I'~tre de bha
vdgra. dont Ie sens a ete suffisamment determine par ce qui precede. 

Le,' .i:J: voiel de ['existence.] Ce sont les six conditions d'existence pour les ~tres sen
sibles; on les nomme gati • • voies, - parce que c'est par eUes que va, que marche l'homme, 
c'est-a-dire que s'op~re la transmigration du principe intelligent et sensible. Les six voies 
sont ainsi enumerees dans toutes les ecoles :. 1 ° celIe des D~vas, ou habitants des cieux: 
2° celie des hommes; 3° celie des genies, comme les Gandharvas, les Kinnaras, les 
Yakehas, les Asuras et autres; 4° celie des Pr~tas ou demons fameliques; 5° celie des 
brutes; 6° celIe des habitants des Enfers ou damnes 3. Nous verrons plus bas, chap. V, 
fol. 73 a, que ron n'en compte quelquefois que cinq dans Ie texte meme de notre Sad
dharma pU1].4ar£ka. Ces six conditions se divisent en deux classes, la premiere formee 
de deux conditions qui sont bonnes, la seconde fornlee des quatre autres conditions 
qui sont mauvaises O. Au nombre de ces quatre mauvaises conditions, A. Remusat met 
la condition humaine~. Mais ce doit ~tre une erreur, car la plupart des autorites s'accor
dent ~ placer l'homme au second rang dans l'echelle des etres. Les Buddhistes du Sud 

1 Rllmuaat, Es,ai lar la colmographie d la cOlmog. 
BruldA. daDS M&mgtl POltAumu. p. 91. 

t SaJdluuma La§1rfivatdra. f. 57 b. mao. Bibl. nat. 
S Des Hauterayes, Reck. IDr la relig. de Fo.dans 

Joam. anar. t. VIII, p. 45 et 312; Rtlmusat, Mel. 

pOltk. p. 80 et 92; Klaproth, dans Ie Foe /roae hi, 
p. 288, note. Voyez ci-dessous, chap. II, fol. 29 b, 

st. 63. 
, Des Hauterayes, daDS Joam. asiat. t. VIII .p. 45. 
• Rtlmusat, MilaRgU pOSthumel. p. 1 J 3. 
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nomment .les quaire apaYM, • ces quatre demieres existences I, et dpayiluz. celui qui eat 
condamne a une de ces existences. Le mot apayo eat egalement usite chez lea Buddhiates 
du Nord, et il en doit fue autant de son derive dptiyika. Le DjiM. altuhkdra emploie cette 

expression qu'on doit retrouver souvent: tc1ltl.tlUD ~Ua patitvd • • etant tomlle daDa lei 
• quatre etals de puoition i .• 

f. 5 a. Cetts penlee ,'eleva dans r'lprit da Bddhilattva.) Le texte Be aert ici d'llDe expression 
propre au sanscrit buddhique e1 qu'il p08sede en commun avec Ie pUi, c'eat Ia locution 
bOdhilattvasya itad ablatzval. litteralement • eela fut au B6dhisaUva .• On dirait en pAIi 
bOdhilatt4l,a 4t1ld aM,i. II y a un exemple de cette locutiou dans un teste p8li qui fait 
partie des &agmenta publies par M. Spiegel s. 

L' apparition merveiUerue d'un grand miracle.J Le texte ae sert ici Ge l'expreaiioD moa
nimitta prtitihtirya, qui est specialement propre au style buddhique de toutes lea ecoIes, 
et que ron retrouve dans Ie pMi de Ceylan sous la fMme de ptifi1u1riya. En voici un exemple 
que je cite, parce qu'iI rappelle par un trait court, mais expressif, une idee familiere 
am Buddhistes du Nord..: Tattha taltha dauitapatihdriye1)tipi 11uUuidjl17ld puUlati .• Lafoule 
• du peuple est disposee a la bienveillance par lea miracles qu'on lui fait voir ~ et Ii t •• 

Ce passage est certainement inspire par Ie m~me esprit que ceux que j'ai cites ailleun 
sur la destination et I'efficacite des miracles dans Ie Buddhisme~. 

Pail,ance sl1rnatarelle.] Le mot que je rends de cette maniere est riWli. en pili iddhi, 
terme que les Mongols ont emprunte ainsi que quelques autres au sanscrit, sans Ie modi
fier 6• C'est a I'aide de leur puissance surnaturelle, veritable pouvoir magique, que les 
Buddh~ et les autres personnages qui sont parvenus au degre suffisant de saintete, 
accomplissent les miracles qui jouent un si grand rOle dans les Iegendes buddhiques. On 
peut consulter,sur I'etendue et les eft'els de cette pretendue puissance, une note d'AbeI 
Remusat, redigee d'apres des autorites chinoises, mais dont lea details se retrouveraieot 
epars, soit dans notre Lotw m~me, soit dans d'autres ouvrages de la collection nepilaise 
de M. Hodgson 7. Dans la note a laquelle je renvoie Ie lecteur, les expressions lei yl8te 
do. ciel, Ie, oreilles do. ~ifll. sont tres-probablement la traduction des expressions sanscrites 
deva tchakchl18, diva frotra; et nons avons un exemple, sinon de ces facultes divines, du 
moins d'une perfection d'organes qui en approche, dans notre Lotru de ltJ. bonne loi 
m~me, chap. xvm, pag. 215 et suiv_ 

La puissance surnaturelle ou magique nommee rrddhi repose sur quatre fondemeot6, 
ou se compose de quatre portions nommees Rlddhipdda. que fai eu occasion de eifer 

I Upham, TM MaMvaAli, t. III, p. 25; Clough, 
Singhal. Diction. to II, p. 697' 

, Djina alamhdra, f. 5 b init. 
S Anecdo/a pdlica, p. 83. 
I Djina alarithdra. f. 26 b. 

~ Introd. 4 flWt. da BIuldlJ. t. I, p .• 62 et 1Ui,_ 
• Pallas, Sammlang_lWt. Nacluicht. to II, p. 386; 

I. J. Schmidt, Geschicht, derOsl-MongoL p. 3u; Foe 
hOIJl hi. p. 32,146 et 248. 

7 Foe ,",III hi, p. 31, note 6. 
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ailleun d'apres une l~e du Di1J]a aatfAJI41; malheorensem.ent la partie de fa legende 
oil Be treuvent ces RiddkipUtu n'est pas trea-claire, et m&neelle manq_ a un munscrit 
du Div;ya avat.LiJla que je dais a la lih«aIite de M. Hodgson., Le Vocabalaire pentaglotte 
baddhique donne de ces RildhipUtu une eoumerau,n plua regaliere, mais non encore 
plus inteUigible, qu'it eat ben de rapporter ici. Voici d'abord Ie 1eDe du Divyll. avatUJI4: 

10 tcl&1uuttla lamddhi pm~J"II ,tUi&d4N ,tundrOpanctd riddkipdtlal}, ~o tcAittanltlhipddO, 
3° ~ipdd8, 4° mi'rndtiuci ,anuidAi prdh4l].a ,tUiulccim It&lIUUI.Vtigat& rUiAipddaJ) 2. Je 
pall6e maintenant a I~mtion du Vocabulaire pentaglotte. en i'interpretant partie par 
partie : 1 0 tchhanda ,am4dhi pra/la"" ,caiuIcdra lamanvdga16 riddliptUtm., litteralement : 
.Ia portion de fa pUil88.BCe magique aecom.pagoee de la conception du renoncement II. 
.Ia meditation du desir; • 2° tchitt& lGm4dhi pmhd1].a, et comDile a'l1 n° 1, pour la suite de 
J. fonnole: .le renoncement a la meditation .de l'elprit; • 3° vi".a ...adhi pra1uir).a, 
et ainsi de suite: .Ie renoncement a la meditation de la force;. 40 mimti.m.a ,amddAi 
~a, et ainsi de suite: .Ie renonoemeot a la meditatioa de tout exercice intellec
• tuel S• • On voit que pour se faire une idee nette de ces quatre parties de Ia puissance 
magique, it faudrait un commentaire detaille; car l'ioconveuient d'une traduction litte
me comme celie qui se preaente pour chacun de ces tennes, est suffisamment sensible: 
une telle traduction 011 force ou aKaihlit lanuance des mots, qui dans ce genre d'expres
sions Mnt naturellement tres-comprehen8if's. Esaayons cependant d'y voir un peu plus 
clair; it 'Va sans dire que mes explications ne devront conserver quelque valeur qu'au~ 
tant qu'elles viendraieDt a s'accorder avec un te1te donn~t une interpretation authen
tique de ces quatre tennes. Les mots fondamentaux de chaque formule sont Ie desir, 
I'esprit, la force et l'exercice de I'intelligence: ce sont ces mots qui differencient les quatre 
formules. Vient ensuite lamddhi prahd1}a, dont la traduction litterale, • Ie reDOIlcemeat it 
.Ia meditation, • De presente pas nne idee assez exacte. lei .t.rmcidhi n'a probablement 
d'autre valenr que celie d'icUe, ce qui pennet de traduire les trois premiers tennes de 
chaque fomlUle de la maniere suivante: • Ie renoncement a l'idee de desir, Ie renon-
• oement a l'idee d'esprit, Ie lIeDoncement a I'idee de force, Ie renoncement it. l'idee 
• d'exercice de l'intelligence .• Le mot .afiukdra peut sans doute conserver sa signifkation 
ordinaire de conC41ption, concept; si cepeDdant il etait permis d'y substituer celie d'accom
pliRement, action. qui est parfaiteuient legitime, la formule y gagnerait en clute. Je 
n'inaiste pas sur ,amanvdgat6, qui signifie • accompagne de, done de;. mais dans Ie 
compose riddhipdda, Ie tenne de pada ne doit pas signifier jondement, comme je Ie 
croyais autrefois, mais bien .Ie quart, la quatrimne partie .• Cette correction a quelque 
importance, en ce qu'elle nous presente chacune des quatre fonnules comme une por
tion integrante, et numeriquement comme Ie quart de ceUe faculte superieure qu'on 
nomme r'iddhi. Ainsi pour nous resumer: • une portion de la puissance magique est 
• accompagnee de I'execution du renoncement a toute idee de desir; une autre rest de 
• l'execution du renoncement a toute idee d'ilsprit; tIDe troisieme rest de I'execution 

I Introd. Ii flut. dll BaddA. ind.ien, t. I, p. 75,6,5 et 626.-' Div)'tJ tJvaddna, f. 98 b, man. Soc. oiat. 
- I YOcablliainJ pentaglorte, sect. XXV". 
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o du renoncement it toute idee de force; une quatrieme et derniere portion l'est de I'exe-
o cution du renoncement It toute idee d'exercice de I'intelligence .• En d'autres termes, 
avoir cease de vouloir, de se sentir un esprit, de faire effort et d'exercer son intelligence, 
voila les quatre elements du pouvoir magique, elements qui, It Ie bien prendre, se re
duiraient it deux, puisque faire effort rentre dans vouloir comme dans sa cause, de m~
me qu'exercer son intelligence rentre dans la fonction plus generale de se sentir intelli
gent. Le lecteur ne me demandera pas sans doute comment iI se fait que I'annulation de 
ces deux grandes facultes, la volonte et l'intelligence, puiase assurer it I'bomme la pos
session d'un pouvoir surbumain: c'est aux Buddbistes eux-m~mes que je Ie renverrais. 
Qu'il me suffise de rappeler que la croyance au pouvoir qu'a Ie sage d'acquerir des facultes 
surnaturelles par la pratique de certains exercices ascetiques, est pour les Buddbistes un 
dogme fondamental et un article de foi. Nous sommes places ici bors des conditions du 
bon sens ordinaire, et I'on doit etre moins surpris que les Buddhistes voulant !aire de 
leur sage un etre qui put s'elever au-dessus des lois de la nature, lui aient enleve les deux 
attributs par lesquels l'ascete Ie plus insensible est encore soumis it ces lois. 

On trouve en outre dans Ie Vocabulaire pentaglotte cinq autres termes qui sont ajoutes 
a la section consacree aux Rlddhipddtu. Le premier est anupalambhayt1g8 na bhavati : ces . 
trois mots doivent former une proposition dont la signification peut etre : 0 il n'y a pas 
o union avec la non-perception; • c'est-it-dire que Ie sage est independant de I'exterieur, 
en ce qu'il cesse d'etre uni avec ce dont il n'y a plus pour lui de perception. Les quatre 
autres termes sont vivika· nifritam, virdga nifritam, nirodha nifritam, vyavasarga pari'.la
tam. Ce sont des adjectifs au neutre qui doivent representer des substantifs, et qu'on 
peut traduire ainsi : ola retraite au sein de la solitude, au sein du detachement des pas-
o sions, au sein de l'aneantissement, et la maturite du complet abandon .• 11 semble que 
ces cinq termes qui revienneot a ceux-ci : la suppression de toute perception, la retraite 
dans la solitude, I'absence de toule passion, I'action d'arreter toutes les causes d'activite 
et l'abandon absolu, sans doute de tout exercice de la volonte et de I'intelligence, doi
vent etre cOllsideres comme les causes efficientes du quadruple pouvoir magique. Je ter
minerai en avertissant que ceUe croyance au pouvoir surnaturel des Religieux qu'on 
distingue specialement sous Ie titre d'Arhat, est ancienoe dans Ie Buddbisme. Elle est 
aussi familiere aux Buddbistes du Sud qu'a ceux· du Nord; et les quatre lddhipddtu, 
comme on les nomme en pAIi, sont it tout instant cites dans Ie Mahdparinibbdna satta. 

aussi bien que dans Ie Samaiina phala Butta du Digha nikdya, dont on trouvera la tra
duction au nO II de I'Appendice. Je ne les ai cependant pas encore vus nominativement 
enumeres dans un texte paIi; mais if n'y a pas d'apparence que les termes doivent en 

. ~tre diiferents de ceux que je viens d'essayer d'analyser. 

Qui a rempli sa mission.] Le mot que je traduis par mission est adhiluira, qui signifie 
exactement 0 office, fonction dont on est charge;. ma traduction est donc conforme au 
sens classique d'adhikdra. Mais il se pourrait que chez les Buddhistes du Nord, Ie radical 
Itri, precede de adhi, eut la m~me acception speciale qu'i1 a chez les Buddbistes du Sud, 



CHAPITRE PREMIER. 313 

OU, selon l'Abhidhdna ppadipilui. Ie substantif adhihara1}4 signi6e -Ie d~ir exprime par 
• quelqu'un ayant Ie pouvoir d'ohtenir ce qui fait l'objet de ses vomx 1 •• Si cette suppo
sition venait a. se confirmer, il faudrait adopter la traduction suivante: _ Voici Maiidju~ri 
• Kumara qui a exprlme ses vmux sous les anciens Djinas .• Ce m~me mot a encore une autre 
acception, mais que j'ai lieu de croire plus rare, car je ne rai encore rencontree que dans 
un seul passage, dans un fragmentdu Sdra saggaha. publie 'par Spiegel. Suivant ce texte, 
adhihdra signi6e -Ie don, l'oft'rande. (paritchtchdga), par exemple, Ie don de son cO,rps, 
de sa vie que fait un homme en exprlmant Ie desir de devenir un jour un Buddha. 
L'adhikdra fait partie des conditions sans lesquelles nul ne peut parvenir a cet etat 
sublime I. Comme il s'agit ici justement de BOdhisattvas, j'ai cru que je ne pouvais pas 
omettre de mentionner ce sens; mais il se peut qu'it rentre dans Ie precedent, celui de 
• vmu, desir,. avec cette nuance speciale, que dans l'adhikdra du texte de Spiegell'objet 
du vmu serait cxprlme. 

Ii aara profite des grands eniretiens d'aatrefois .ar la loi.] Comme.le texte se sert du 
mot anabhdldni • • pe~us, • it serait plus exact de traduire, - il aura compris les grands 
• entretiens d'autrefois sur la loi. » 

St. 5. Qai en .ortent.] Le texte se sert ici d'une expression propre au sanscritbuddhique, 
et qui se retrouve egalement dans les tex.tes pilis; c'est Ie radical tchya. litteralement 
tomber. qui, par une extension de sens dont on peut suivre la marche dans Ie sanscrit 
classique, prend la signification de 80rtir da monde. c'est-a.-dire moarir. On emploie plus 
ordinairement ce verbe avec un terme determinatif du lieu ou se trouve Ie sujet auquel 
on l'applique; ainsi on ne dit pas seulement tch),atalt • • etant tombe, • pour dire. etant 
• mort, • mais en ajoutant tatalt. on dit tatavtchyatalt, • etant tomM d'ici, etant sorti de ce 
• monde .• J'en trouve plusieurs exemples dans les textes paJis; je me contenterai d'en 
citer un qui me parait tres-caractcristique. Au commencement d'une des Iegendes con
tenues dans ]a collectiou dite Rasavdhini • • le fleuve du gout, • collection dont Spiegel a 

.donne quelques extraits, on trouve Ie passage suivant: TaM tchuta devalOlte nibbatti tassa 
dvddasay&ljanikam nakavimdnam nibbatti. • II tomba de ce monde; revenu dans Ie monde 
• des Dbas, un char celeste de douze YOdjanas d'ctendue servait a ses plaisirs s .• Dans un 
autre passage du m~me recueil, un MMtchha qui a rendu un service a. un Praty~kabuddha, 
lui adresse la priere suivante : Ita tchavitvdna bhave bhave 81lmahiddhikd dhanavd 8£lavatcha 
,(uUM mada ddnapatitcha hatva saggdpavaggam abhi8ambha1}eyyanti . • Etant tombe d'ici, 
• pniss6-je, apres avoir ete dans chacune de mes existences tres-fortune, possesseur d'une 
• grande puissance magique, riche, vertueux, plein de foi, doux, liberal, obtenir la deli-
• vrance celeste' I • On trouvera d'autres exemples de ceUe expression dans les fragments 
publics par Spiegel, avec quelques renvois au texte du MahdvaTiua 5. 

1 AblUdMna ppa4tpilttJ. I. III, c. III, st. 91, ed. 
Clough, p. 115. 

I Spiegel, Anecdot4 pcllica. p. 63 et 66. 

I Rasavdhini. f. 131 a de mon man. 

• Ibid. f. 100 b. 
• Spiegel, Anecdota pcllica. p. 64 et 6,. 
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St. 10. Au:.r; hommes vertuelUl: et combU,.] Lisez, • aux bommes combles des saints 
• regards des Buddhas .• 

En decrivant completeDlent.] Le texte se sert du participe samVa17].ayalltO qui se prete 
egalement, je dois Ie dire, a un autre sens dont on rencontre de frequents exemples. 
tant dans Ie sanscrit du Nepal, que dans Ie pali de Ceylan. C'est Ie sens de lolUl1lge. qui 
est justifie en sanscrit par des autoriles classiques. Si ron preferait ici ceUe signification. 
it faudrait dire, • en louant compJetement cette regie de la loi .• Nous aurons par la suite 
de frequentes occasions de constater I'existence de ce sens de louange donne par les textes 
buddbiques du Nepal et de Ceylan aux diverses formes du mot var'.la. Je citerai en 
attendant un bon exemple du pali va'.l'.la emprunte a la partie philosophique du Djina 
alamkara,· il s'agit des qualites innombrables d'un Buddha: 

Buddhopi Buddhaua bha1}eyya va'.l'.lam kappampi tcM annam abhuamano 
khiyelha kappa tchiradlgham antare va'.l'.lO na hhiyetha tathdgatas,a. 

• Quand Ie Buddha lui-m~me prononcerait I'eloge du Buddha, meme pendant tout un Kappa 
• (Kalpa), sans parler d'autre chose, Ie Kalpa serait pendant ce recit depuis bien long-
• temps termine, que I'eloge du Tathagata ne serait pas acheve I .• Comme van.ta sigmifie 
louange. avar'.la. qui en est Ie contraire, prend Ie sens de blame. J'en trouve un exemple 
au commencement d'un des Suttas les plus estimes it Ceylan , Ie Brahmadjdla ,utta: Ayanthi 
Sappiyo paribbddjdjaho anehapariydyena Buddhaua ava'.l'.lam bhuati dhamm4lla aV4l,.l~ari'1 

bhasati samghassa aVa1}'}am bhdsati . • Le mendiant Suppiya (Supriya) blame Ie Buddha. 
• blame la Loi, blame I'Assemblee 2 •• C'est dans Ie sens de louange que j'ai traduit Ie va
danti var'.lam de la stance suivante, fol. 7 a. II est clair que Ie sens de description n'irait 
eas mieux a cette stance, qu'au participe adverbial samvar1}ya de la stance 76 ci-dessous. 
qui rapproche de la forme barbare .anlltavitva. ne peut avoir d'autre signification que 
celie de ayant loue. 

f. 7 II. St. 14. De, conques. du crutal.] Ces deux mots representent Ie terme compose de 
I'original faghha fila. qui Iitteralement interprete signifie conque et pierre; et quand j'ai 
traduit Ie Saddharma pu,}qarika, je n'avais pas Ie moyen de donner a mon interpretation 
une precision plus grande. Depuis j'ai eu occasion de conjecturer ailleurs que ce com
pose. dont les elements subordonnes I'un it I'autre pourraient signifier pierre de la conque, 
designait la nacre de perles, mais je n'ai rien trouve depuis qui confirmat cette conjecture. 
M. I"oucaux, dans la version fran~ise qu'il vient de publier du Lalita vistara tibetain, 
rait des deux termes deux designations de substances distinctes, et y voit la nacre et Ie 
cristal 4• J'avoue que j'aimerais it pouvoir adopter ceUe interpretation, et je n'hesitems 
pas it Ie faire, si je trouvais quelque preuve que fagkha, .Ia conque,. designe aossi la 
nacre dont plusieurs conques sont fonllees, ou au moins rev~tues; car Em ce qui regarde 

I Djina alamkdra. f. 20 b, fin. 
• Brahmadjdla sulta, dans Di9h. nik. f. 1 a. 

3 Introd. tl Chist. do Bruldh. indien. t. I, p. 91, DOt. 1. 
• R9Ja tch' er rol pa, t. II, p. 54. 
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fila. il n'y a aucune difficulte a y recoooaitre Ie cristal, puisque les Tihetains traduisent ou 
plutOt transcriveot ce mot par chef. auquel les dit,1ionnaires conn us donnent Ie sens de 
crutal. Jc remarque seulement {et c'est ce qui me laisse encore dans Ie doute sur la 
question de savoir si faglcha fila ne designe pas une substance unique}, que l'interprete 
tibetain du Saddharma pUf!.qariha rend les deux mots sanscrits par man·chel, et que 
I. J. Schmidt, dans son Dictionnaire tibetain, donne a man-chef la signifiCJtion de cristall. 

St. 16. Dans Z'enceinte des trois mondes.] Le mot dont se sert Ie texte est traidhdtuM; 
I'idee d'enceinte. que j'ajoute pour plus de darte, est indiquee par la forme de derive 
collectif sous laquelle se prtisente ce mot. Mais comme cette traduction, quand elle n'est 
pas accompagnee du texte, est insuffisante pour montrer si l'original emploie Ie mot 
traidhdtrJrl ou celui de trdilOhyl. et que ces-deux expressions indiquent des objets et des 
divisions ll-es-differentes, je crois necessaire d'y renoncer aujourd'hui, en consideration 
d'une remarque de I. J. Schmidt. sur Ie merite de laqueUeje me suis explique ailleurs 2. 

Je propose donc maintenant de traduire trdidhtitukl •• dans I'enceinte des trois regions, • 
et trriil6hyl, • dans l'enceinte des trois mondes .• Le mot dhdtu. qui signifie d'ordinaire 
eliment. racine, metal. est ici Ie denominateur general des trois regions, qui sont kama· 
dhdtu • • Ia region du desir, • ropadhdtu • • Ia region de la forme, • arapadhtitu. Iia region de 
.I'absence de forme .• C'est tres-vraisemblablement du sens de contenance. comprehension, 
que part cette acception particuliere du mot dlltitu. Le sens de comprehension. qui est 
donne a dlt4tu par un commentateur buddhiste s, se retrouve encore dans Ie compose 
16kadhatu. Iiucralement • un contenant de mondes, un univers, • compose ou Mica game 
Ie sens de moruIe qu'il a dans Ie collectif trdil6hya. Quelque simple que soit cette notion, 
j'ai crn necessaire de la rappeler ici, parce que Ie dcplacement des deux mots dhatu et 
Mha donnerait naissance a un autre compose d'un sens tres-diffcrent. ConlDle l'examen 
de ce compose pourrait etendre trop loin cette note, je I'ai rejete a I'Appendice, ou on 
trouvera quelques developpements sur ce sens special du mot dhdtu d'apres des textes 
anciens. Voyez Appendice. nO IV. 

Vehicale.] Je traduis ainsi Ie mot yana. char ou moyen de transport eo g{meral. 
expression qui se representera souv~nt dans ce volume, et dont Ie sens cst amplement 
explique dans une note etendue de A. Remusat sur Ie Foe houe hi~. 00 compte trois vehi· 
cules, designes collectivement par Ie titre de triydna, qui sont comme autant de moyens 
fonmis a l'homme par l'eoseignement de C;Uya, pour sortir de l'enceinte des trois mondes, 
c'est-a-dire pour echapper a la loi de la transmigration, en parvenant a I'etat de perfection 
que Ie Buddha promet it ses adeptes. Ces vehicules sont celui des (:rdvahas ou des Audi
teurs du Buddha, celui des Pratyekabuddhas. ou des Buddhas personoels, enfin celui des 
B6dhuatlvas. ou des Buddhas futurs!i. Le Lotus de la bonne loi a pour objet d'ctablir. 

1 Tibet. Muise". Wiirterb. p. 414. 
I lntrod. a r hist. du BudJh. t. I, p. 60 I, note 4. 
3 AbhidAanna h6fa vytlkhyti. f. '7 a. fin et b. init. 

• Foe hoae hi. p. 9 et suiv. 
• Rtlmusat, Ob.erv. IIIJ" flai.t. ,ul Mon90Z, oriellt. 

dans Noufl. Joam. lUiat. U" stlrie, t. VUI, p. 529. 
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comme I'avait deja avanre Remusat d'apres des autorites chinoises, qu'il n'existe qu'un 
seul ydna, ou moyen de transport, queUe que soit la variete des noms que portent les 
divers vehicules destines it soustraire I'homme aux conditions de l'existence mortelle. 
Car cette diversite de vehicules est, comme Ie dit Ie Saddharma pUT}q.arika en plus d'un 
endroit, un moyen inspire au Buddha par Ie besoin qu'il eprouve de proportionner son 
enseignement aux facultes de ceux auxquels if I'adresse. La parabole de la Maison em
brasee, celie de l'Enfant egare, sont d'interessantes applications de cette theorie. 

J: 7 b. St. 23. Savent en donner la definition. ] Pour ~tre plus exact, il faudrait dire, -Ia meditent 
• et savent en donner la definition .• 

St. 24. Aux cinq connau,ance, 'IIrnatarelle,.] Voyez ci-dessus, chap. I, fol. 1, et ci
dessous, chap. v, fol. 75 a. 

f. 8 a. St. 28. ConvertU,ant un grand nombre de Bodhirattvu.] J'avais traduit par convertU,ant 
Ie mot .amodayantd. comme s'il se rattachait au m~me theme que Ie paIi 6vdda. I enseigne
- ment .• Mais on ne peut admettre une contraction aussi forte que celle de ovdda en oda; 
et il est bien plus naturel de supposer que la nasale de.am a ete oubliee, de sorte qu'on 
doit lire .am.m8dayantd. Dans cette supposition, il faudra traduire, - co~lant de joie un 
• grand nombre de BMhisattvas .• Je n'insiste pas sur l'irr6gularite que presente la dedi
naison de cc mot; il appartient a la partie versifiee du Lotu.laqueUe sera bientOt l'objet 
d'un examen special. Je remarque seulement que ce verbe se rencontre frequemment 
avec cette m~me faute d'orthographe dans lea manuscrits paIis copies chez lea Barmans," 
tan dis que les exemplaires singhalais, en general plus corrects, lisent Ie mot avec deux m. 
Ainsi, dans Ie Pdfim6kkha. une glose relative au chap. II, regle 10, donne cette phrase: 
Yuma .amaggo .amgho ,ammodamano avivadamano Ilcrulde,o pluU&& viharati. - Parce que 
.1'AssembIee se trouve heureusement pleine de satisfaction, ne discQ,tant pas, donnant 
• une instruction unique 1 •• L'expression • se trouve heureusement. reparaitra plus tard 
dans la formule dont on se sert pour saluer un Buddha ou l'AssembIee de ses Religieux 2. 

St. 29. Le. Maruu.] Le mot que je traduis ainsi est constamment 6crit lft(U'rJ sans t 
final, comme ill'est en palis. 

St. 30. Et Ie, convertU.ent a Z' etat de Buddha.] II est plua exact de traduire, • et leur 
I inspirent de la joie touchant I'etat de Buddha .• 

f. 8 b. St. 31. Ceux·la ,ont arrive, par I'energie a Z'etat '"prime de BOdhi.] Cette interpretation 
est gravement incorrecte. II ne peut ~tre ici queati!)n de personnages arrives a l'etat de 
BOdhi, autrement ces sages seraient des Buddhas. Le texte se sert du mot pralthita. 

I Pd!im6kkh.a, man. pAli.barman de la Bibl. nat. I Ci.deuouI, ch. XlIl', r. u4 4. 

f. 11 IJ, et p. 84 de ma copie. 3 AbltiJ.I"Jn. ppadtp. I. I. ch. J, sect. ., at. 10. 
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o parti pour, qui est en route; • il faut donc traduire, • ceux-Ia sont partis a raide de l'ener
• gie pour l'etat sup~me de BOdhi .• La mtme correction doit ~tre introduite a la fin de 
la stance 32, on il faut lire, 0 ceux-Ia sont partis a l'aide de la morale pour I'etat sup~me 
• de BOdbi;. a la fin de la stance 35, on il faut lire, • ceux-Ia soot partis a raide de la 
• contemplation pour retat sup~me de BOdbi; I a la fin de la stance 40, on il faut lire, 
• ceQ,X-la sont partis a I'aide de l'aum6ne pour retat sup~me de B6dhi; • a la fin de la 
stance 41 , on il faut lire, • ceitx-Ia sont partis a raide de la science pour retat sup~me 
• de BOdhi; • a la fin de la stance 42, on il faut lire, • ceux-Ia sont partis a l'aide de la 
• sagesse pour l'etat sup~me de BOdhi .• 

St. 37. Del centaine, de .kOtis de 1I4tementl.] l'avais lu par erreur fatam au lieu de 
,atatam, que donnent les manuscrits.ll faut donc traduire, • quelques-uns donnent sans 
• cease des v~tements par k6ps .• 

St. 38. Vihdra.] C'est Ie nom que l'on donne aux monasteres buddhiques, c'est-a
dire aux lieux on se trouvent, on passent leur vie le~ Religieux. Georgi a publie Ie plan 
d'un de ces edifices, dont Pallas et Hodgson ont reproduit plusieurs representations 1. Les 
Buddhistes qui ont releve et compte les merites et les defauts de chaque chose, pre
tendent qu'il y a cinq perfections sans lesquelles un monasb~re n'est pas accompli. Je 
trouve l'enumeration de ces cinq perfections dans un des livres les plus estimes des Bud
dhistes du Sud, l'Agguttara nikaya. dont la Bibliotheque nationale possede un manuscrit 
en pili et en barman: • CODlment, 6 Religieux, uo monastere a-t-illes cinq perfections? 
• C'estlorsqu'il n'est ni trop loin, ni trop pres; qu'il est frequente, que Ie jour il ne s'y 
• voit pas de confusion, qu'il est, la nuit, tranquille et sans bruit, qu'on n'y eprouve 
.l'atteinte ni des mouches, ni des cousins, ni des serpents, ni du *nt, nide lachaleur, 
• ni de la reverberation de la lumiere. Celui qui habite un tel monastere, a sans peine 
• ce dont il a .hesoin, Ie v~tement, Ie riz prepare, Ie lit et Ie siege, les medicaments pour 
• guerir les maladies. D'anciens Religieux d'uo grand renom, verses dans la lecture des 
.livres sacres, qui observentles preceptes du Vinaya et de la Mdtikd. qui possedent la 
.Ioi, habitent ce monastere. Ces Religieux passent leur temps a interroger et a faire sans 
• cesse de nouvelles questions: Comment? qu'est-ce que cela veut dire? Voila com
o ment i1s interrogent et comme ils font de nouvelles questions. Puis ils expliquent a 
• celui qu'ils ont interroge, ce qu'iI y a d'obscur dans Ie texte. Ce qui n'yest pas dit, ils 
.Ie disent; ils dissipent les doutes qui s'elevent sur divers passages difficiles de la loi. 
I C'est amsi, 6 Religieux, qu'un monastere ales cinq perfections2• • 

St. 42. Du hommu connais,ant 1a loi de "inaction.] Les manuscrits de M. Hodgson et 

I Georgi, Alplaab. tibllt. p. 407; Pallas, Sammluny. 
liItor. Nacluickt.libtr dill Mongol. Yolkersch4ft. t. II, 
p. 143, pl. X, XI; B. HodgSon, ShtIck of Bruldkism, 
dans Tnwact. of tkll HO)'. lJSiat. Soc. t. II, p. 245, 

257, pl. III, V, VI, VII; voyez encore InlTOd.1A l·kist. 
da 8ruldk. indilln, t. I, p. 262,note I, etp. 317, 
note 1. 

I A9yattwa nihdya, foJ. hki verso, fin. 

f. 9 a. 
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celui de Londres s'accordent it lire nirthakdii& pour nirfhakan, It. la place de nirlhakd du 
manuscrit de la Societe asiatique. 11 faut donc detacher cet attribut du suivant, et tra
duire, • je vois des hommes indifferents, connaissant les lois .• Quant It. l'expression sui
vante, parvenus a l'unite, j'avoue que c'etait uniquement par conjecture que je traduisais 
ainsi Ie texte qui donne dvayapravrlttdiil pour pravrlttdn, avec Ie seul sens possible de 
.livres It. la dualite, occupes de la dualite .• Tous les manuscrits sont unanimes quant it 
cette le-;on. Mais la version tibetaine, en traduisant ainsi ce terme difficile, gnil-med rab 
jug" • parfaitement entres dans l'indivisible, ou dans l'indubitable, • me semblait partir 
d'un texte oil pravr'itttln serait precede d'une negation, comme dvaJdpravrittan, • ne s'occu
• pant pas de la dualite .• C'est d'apres cette supposition que j'avais traduit; mais aujour
d'hui je doute plus que jamais de l'exactitude de cette version. Ne se pourrait-il pas en 
effet que Ie mot dvaya, • reunion de deux ~tres, couple, • ftit une allusion Ii l'exposition 
binaire que les Buddhistes font des lois, lorsque voulant prouver qU'elles n'existent pas 
substantiellement, ils nient Ii la fois de chacune d'elles Ie positif et Ie negatif, de ceUe 
maniere : • les lois ne sont ni creees ni increees .• Dans ces expositions singulieres dont 
nous avons quelques exemples dans notre Lotus meme I, les caracteres qU'on veut refuser 
aux lois, ou conditions, ou ~tres, sont rapproches deux a deux, et forment des dvaya ou 
des couples, dont Ia connaissance passe pour ~tre du domaine de la plus haute sagesse. 
Or ce sont Ies fils du Buddha, partis a l'aide de la pradjrid pour l'etat supr~e de BOdhi, 
que la stance h no us represente dvayapravr'ittd, c'est-a-dire occupes a considerer les attri
buts binaires des lois, ainsi qu'on pourrait traduire cette expression en Ia co~entant. 
Notre stance offre encore une autre difficulte que font naitre et en m~me temps qu'aident 
a resoudre les deux manuscrits de M. Hodgson. D'abord j'avouerai que tous nos manus
crits sont unanimes pour lire khagatulya, que j'ai traduit, • semblables It. l'etendue du 
ft ciel,. ou si ron veut, de felpace, m'appuyant ici sur la version tihetaine, et par analogie 
sur la signification de tlent, air que Wilson donne a khaga. Mais ne serait·ji pas permis 
de conjecturer que Ie texte a pu primi tivement porter khat/ga? On traduirait alors, • sem
a blables au rhinoceros, " c'est-a-dire amis comme lui de la solitude. Ce nolO de khat/ga 
n'est d'ailleurs pas inconnu aux Buddhistes, puisqu'un lexicographe indien qui passe pour 
avoir partage leurs opinions, donne les mots khat/ga, • rhinoceros, " et dkatcharin, • soli
I taire, • parmi les synonymes du titre de Pratydkabaddha'J, et que les Chinois designent 
une classe de ces PratyHabuddhas par l'epithete de hhat/gavichD.1}.akalpa • • semblables Ii 
.Ia come du rhinoceros II •• La premiere version serait une similitude destinee It. exprimer 
l'immensite de leur science, la seconde marquerait leurs habitudes solitaires. Enlin Ie 
point on les manuscrits de M. Hodgson different de celui de la Societe asiatique, porte 
sur Ie dernier mot de la stance qu'i1s lisent madr'ifan, • sembi abies it moi •• au lieu de 
sadrlfan, • semblables,. qui faisait double emploi avec tulya. deja joint a khaga. En 
resume voici la nouvelle version qu'il faudrait donner de la stance 42": I Je vois des 
• hommes indifferents, connaissant les lois, occupes a en considerer Ie double caractere, 

1 Ci-de880US, chap. ", rol. 77 a. _I Triht1'}4a ~cha. chap. I, secl I, st. 13. - 3 A. R~m1ll8t, Foe 1wu~ 
hi, p. diS. 
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o semblables It respaee, semblables it moi.. En supposant qu'il faille lire hhaiJga, on tra
duirait, 0 semblables au rhinoceros, sembi abies a moi. • 

St. 45. Les sept ,ubstances precieUlel.] Les substances dont il est parle ici sont tres
vraisemblablement celles dont on trouve une enumeration ci-ciessous, ch. VI, f. 83 a et 
84 a. En voici les noms sanscrits : II1Var1}a, nlpya. vditjl1rya, 'phalik". IOhitarnakti. avma
garbha, mwdragalva. 11 ne parait pas qu'il puisse exister Ie moindre doute sur Ie sens des 
quatre premiers termes; ce sont ror, rargent, Ie lapis-lazuli et Ie cristal; cette interpre
tation s'appuie sur Ie Dictionnaire de Wilson pour Ie sanscrit, et sur celui de Csoma de 
Koros pour Ie tibetain. Je laisse de cOte Ie cinquieme terme, sur lequel je reviendrai tout 
a I'heure. Le sixieme, avmagarbha, signifie selon Wilson, emeraude, et c'est d'apres eette 
autorite, qui repose elle-meme sur celie de I'AmarakOcha, que j'ai traduit; mais il ne me 
parot plus aussi evident que cette interpretation soit exacte. En effet, la comparaison 
qu'on doit faire de notre liste des sept choses prl!cieuses avec une pareille liste qui a cours 
chez les Buddhistes du Sud et qui est reproduite par Ie vocabulaire pali intituie Abhidhdna 
ppadipihd 1, sert a determiner, comme je Ie dirai tout a l'heure, Ie septieme terme de re
numeration du Lotl1l, en y introduisant Ie corail, la ou je voyais Ie diamant. II ne reste 
donc plus de place dans notre liste pour Ie diamant, ceUe substance si precieuse que la 
liste du Sud donne sous son nom de vadjira, pour Ie sanscrit vadjra. Aussi n'hesite-je· pas 
it traduire avmagarbha par Ie diamant; et la signification premiere de ce mot compose, 
clBur de pierre. me parait s'accorder parfaiteme,ot avec la durete connue de ceUe subs
tance. Les TiMtains, qui traduisent d'une maniere si exacte en general, rendent unique
ment la signification etymologique par les monosyllabes rdohi.,ftid-po. 0 l'essence de la 
o pierre •• Ce mot compose, que je n'ai pas trouve dans Csoma, designe Ie fer, suivant 
Schroter; c'est alors plutot la traduction d'un des noms sanscrits de ce metal, avmalara. 
Je dois ajouter qu'AheI Remusat, dans une note du Foe kOIl6 hi, interpretait afmagarbha 
par IIJCcin 2, sans doute d'apres des autorites chinoises. Je ne crois pas que ceUe interpre
tation puisse se soutenir apres les observations que je viens de presenter. 

Le nom de la septieme et derniere substance est ccrit de plusieurs manieres differen
tes, et eeS varietes d'orthographe, qui semblent annoncer un mot de la valeur duquel 
les copistes ne sont pas surs, nous laisseraient dans une assez grande incertitude, si nous 
n'avions ~as ici encore Ie secours de la liste des Buddhistes du Sud. Ce nom, qui est 
ordinairement ecrit mwdragalva, l'est aussi ml1fdragalva. srudragalva et merne mrudraga
lydrha~; la le<;on irudragalva resulte certainement de la confusion facile du s avec Ie m. 

Les deux parties dont se compose ce terme qui manque dans Wilson, se trouvent cha
cune It part dans Ie Dictionnaire de ce savant, mais sous une forine legerement aiteree. 
ceUe de malara, designant remeraude ou Ie saphir, et celie de galvarha. designant Ie lapis
lazuli. Le lapis-lazuli n'a rien a faire ici, puisque nous Ie trouvons deja dans notre liste, 
sous son nom indien de vdic/l1rya. et avec ceUe dentale cerebrale que preferent les Bud-

I Abidltdna ppaJlpihtt, I. II. c. VI , st. U. Clough. 
p.64. 

2 FOil kolUl hi. p. 90. 
3 Divya avudana. fol. 67 a. 
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dhistes, et qui conduit directement a l'orthograpbe du pili vi/uriya. Heureusement Ie 
vocabulaire paJi deja cite nous donne un mot tres-semblable a celui qui nous occupe, 
mastiragalla. qui est synonyme de pavlila et qui signifie corail!; galla est certainement Ie 
forme paJie de galva. et masara. quoique justifie par Ie sanscrit masara. n'est peut-6tre 
CUI'une autre forme et une alteration d'un primitif mwtira qu'auraient conserve les Bud· 
dhistes. Ce qu'il y a de certain, c'est que la transcription des Buddhistes chinois, Meoll 
pho 10 hie la pho. rappelle plutot mustiragalva que masliragalla; elle est manifestement 
executee sur Ie sanscrit du Nord, et non sur Ie pili du Sud : seulement on a sans doute 
mal lu Ie second caractere de la transcription chinoise. Maintenant et quant a la valeur 
de ce terme, Ie vocabulaire pili lui donne celie de coral1; or, dans la liste des sept objets 
precieux qu'enumere ee m~me lexique, Ie coraH, sous son nom de pavdla. occupe la 
demiere place, comme Ie musaragalva dans celle du Lotus. L'identite de ces deux Hstes 
et l'argument que fen tire touchant la valeur des deux demiers termes de celie du Nord, 
paraitront mieux si nous les rapprochons l'une de l'autre teHes qu'elles se trouvent et 
dans Ie Saddharma et dans l'Abhidhana. 

SADDHAnMA. 

sutaN}a. l'or; 
ripya. I'argent; 
vdi{larya. Ie lapis-lazuli ; 
sphapka. Ie cristal; 
Mhitamulcti. les perles rouges; 
afmagarbha. Ie diamanl; 
masdragalva. Ie corail. 

ABBIDHANA. 

"lVa,},}a. 
radjata. 
ml1ud. 
ma!]i. 
v~ll1riya. 

vadjira. 
patodla. 

l'or; 
l'argent; 
la perle; 
toule pierre precieuse; 
Ie lapis-lazuli; 
Ie diamanl; 
Ie corail. 

II serait difficile de ne pas admettre I'identite fondamentale de ces deux Hstes malgre 
quelques variantes dans l'ordre et dans les noms; il est d'ailleurs Ii remarquer que ces 
divergences ne portent pas sur des mots contestables. Dans la lisle du Saddharma iI ne 
reste plus qu'un mot qui donne lieu a quelque difficulte : c'est celui de lOhitamakti. qu'i) 
faudrait lire lOhitamuktti; je ne trouve nulle part ailleurs la mention de ces perles rou
ges, eUes ne sont probablement pas diffcrenles des perles ordinaires, et Ie mot de roug' 
est sans doute destine a rappeler une nuance analogue a celie qu'on remarque sur ropale. 
On serait tente de separer ce mot en deux et de traduire lOhita comme lOhitaka • • Ie rubis,. 
et muktti • • la perle .• Mais cette division nous donnerait huil ratnas ou substances pre
cieuses au lieu de sept. qu'annoncent les deux listes. Dans la liste de l'Abhidhtina. Ie 
cristal est remplace par Ie mot ma1].i qui designe generalement toute pierre precieusei 
je suppose que la liste du Saddharma est plus exacte, parce qU'elle est plus precise. 

Nous ne citerons plus maintenant que pour memoire quelques autres interpretations 
qui ont ete donnees par divers sinologues. Ainsi, selon A. Remusat, la substance que Ie 
Lotus nomme mruaragalva. designe, aux yeux des Chinois, une pierre de couleur bleae 

1 AbhidMna ppadipikd. lib. II, cap. VI, .t. 46. 
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et blanche, peut-~tre une ammonite. Deshauterayes, dans ses Recherches sur la religion de 
Fo. a expose, toujours d'apres les Chinois, une enumeration des sept choses precieuses, 
dont les principaux termes repondent a celie du Saddharma pUTJ.4arika; ces sept choses 
sont I'or, l'argent, Ie verre de Chine, Ie verre d'Europe, les per]es, la nacre et l'agate1 • 

, Si ron rapproche cette liste de la notre, dans la supposition que les Chinois ou m~me 
Deshauterayes n'auraient deplace aucun des termes de l'eDUmeration primitive que je 
suppose indienne, 00 trouvera que Ie verre de Chine repond au vai4arya. c'est-a·dire au 
lapis·lazuli; que Ie verre d'Europe est Ie sphafika. qu'on nous represente unanimement 
comme Ie cristal de roche; que les perles sont Ie 16hitamukta. avec la correctioD indiquee 
tout a l'heure. L'accord des deux Hstes qui se suivent regulierementjusqu'ici, semblerait 
donner quelque valeur it l'interpretation que propose Deshauterayes pour les deux der· 
nieres substances, dont la signification peut ~tre en partie contestee: ainsi afmagarbha 
deviendrait la nacre. et mwdragalva fagate. Quelque autoriteque je sois porte a recon· 
naitre au travail fort remarquable pour son temps de Deshauterayes, je ne crois pas A 

devoir substituer ces deux interpretations a celles que m'a fournies la discussion de la 
liste de l'Abhidhdna pAIi. l'ajouterai pour temliner que ]es peuples Tamouls de la' pres· 
qu'Ue indienne connaissent aussi une enumeration de pierres precieuses, qui sont au 
nombre de neuf, et dont M. Taylor donne ainsi la synonymie : l'reil de chat, Ie sapllir, 
Ie corail,la topaze, l'emeraude, Ie rubis, la perle, Ie cristal et Ie diamant 2;je n'ai pu y 
trouver de quoi eclaircir celIe qui vient de nous occuper. On sait, du reste, que Ie terme 
de ratna s'applique a d'autres objets que des pierres ou produits du regne mineral, et qu'iJ 
sigoifie en general tout objet precieux, par suite d'un emploi analogue a ce]ui que nous 
faisons des mots joyall et perle. II existe m~me chez les Buddhistes de frequentes men
tions d'une autre enumeration de sept Ratnas ou objets precieux, qui n'a rien it faire avec 
celIe que je viens d'examiner. Je veux parler des sept objets precieux qui sont comme 
les attributs de la grandeur d'un roi souverain. On les connaissait deja par des auteurs 
buddhiques non indiens: mais je les trouve positivement indiques daDs un livre du Nord, 
et enumeres de la manie~e suivante: la roue (ou Ie tchakra) , l'elephant, Ie cheval, Ie 
joyau, la femme, Ie maitre de maison, Ie generaP. On les voit encore dans Ie Lalita vis· 
tara. enumeres avec quelques deveioppements -qui font connaitre de queUe utilite ils 
sont pour Ie monarque souverain qui les possede 4 ; j'aurai occasion d'y revenir en exa· 
minant ]es signes caracteristiques d'un grand homme, Appendice. nO VIll. 

St. 46. Les Marois.] Voyez ci·dessus, stance 29. 

St. 48. Je vois.] Au lieu de paO'ati que donne Ie manuscrit de ]a Societe asiatique, et 
d'ou j~ tirais d'une maniere un peu forcee ]e sens qu'exprime rna traduction, les deux 
manuscrits de M. Hodgson lisent, avec une forme populaire. pa~yicha. de sorte qu'iJ faut 
traduire ainsi la stance tout entiere: • Moi, ain,si que les nombreux Kotis d'~tres vivants 

I Joam. lUi,d. t. VII, p. 313. I Divya avadciRa. fol. 29 u. 

t Orienl. hi,1. IIUUIWC,.. t. J. p. 97, note. • R9J'u Ich' er 1'01 po.. t. II, p. I 4. 
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• reunis ici, nons avons vu tout cela; ce monde avec les Devas est couvert de Heurs; ce 
• rayon unique a ete lance par Ie Djina .• 

St. 51. E:&plique-lear l'avenir.] Le terme dont se sert Ie teste est vyakarOhi, qui dans 
Ie style huddhique a Ie sens special de • annoneer a un autre ses destinees futures. • Ce 
sens me paraissait d'autant plus convenable que ce verbe est employe ici sans compIe-· 
ment direct, want vydharOh~j mals en presence des deux manuscrits de M. Hodgson qui 
ont tam v)'alcar6hi, on est conduit a supposer que tam est une forme conftue dans Ie sys
teme des pronoms paIis, pour tat I, et alors celte expression signifiera: • explique cela. 
• 0 fils du Sugata .• 

St. 56. Les Marull.] Voyez ci-dessus, stance 29. 

Fil, de famille.] J'ai traduit ainsi litteralement Ie terme de kalaprUm, pour ne pas en 
forcer la signification outre mesure • .ce titre, Ie plus simple de ceUI qu'adresse soit (!a
kya, soit tout autre sage, a la personne religieuse ou laique a laquelle il parle, 'n'a 
certainement pas d'autre signification que celle de un tel, ou encore honnete homme. 
Le mot defamille n'emporte ici aucune idee de superiorite, et la denomination est plut6t 
de l'ordre moral que de l'ordre civil. Mais comme Ie mot kala, quand il n'est pas deter
mine, s'applique plus ordinairement dans la pratique aux familles de marchands et d'ar
wans, qu'a celles des Brahmanes et des Kchattriyas, on s'explique comment les interpretes 
bUmans qui ~herchent Ie merite d'une parfaite exactitude, traduisent rCgulierement 
Ie paIi kalapatta par. fils de marchand .• lis se servent a cet eO'et de l'expression latfhe ,Ii 
,an, .Ie fils du ,atthe ou du f~chfhin,. nom par lequel on designe un marchand d'une 
maniere honorifique 2. Cette version, quoiqu'un peu trop precise, vaut encore mieux que 
celie dont font usage les Tibetains, d'apres I. J. Schmidt. qui dans sea traductioDS emploie 
d'ordinaire I'expression de .6Is ou fille de noble origine';. cette derniere version irait 
mieux pour Ie titre paIi ariJaputto.. • fils d-u respectable.. Mais dans les ouvrages 
memes 00 if traduit ainsi, Schmidt attrihue quelquefois assez peu de valeur aux mots 
kulaputra et kuladuhitrr, pour les omettre compIetement et les remplacer par les pronoms 
ii, eelai qui. C'est ce que j'ai verifie en comparant Ie teste du Vadjm tchtchhJdika san
serit, dont je possede une copie d'apres Ie manuscrit de M. Schilling de Canstadt, avec 
la traduction allemande qu'a executee Schmidt sur Ie Vadjra tchtchhedika tihetain 6. 

DrelSer Ie grand etendard de la loi.] Le texte du manuscrit de la Societe asiatique porte 
dhvadjamutchtchhm),anam, ce qui rappelle une regie propre au dialecte pMi, laquelle COD

siste a inserer un m entre deux mots dont run est termine et dont l'autre commence par 

I Clough, Pall gr4llllll4r, p. 56. 
t SUII~!.I/udllla djdtalra, man • .,ali-harman, C. 3 b; 

p. ill de roa copie. 
J Vadjra tcluchlted. Col. 16 a; I. J. Schmidl, Ueber 

das Mahdydll/l, dana J[irn. tU fAcad. de Scint·Pitm· 

bourg, t. IV, p. 190. 

• Vadjl'll tclatcWd. fol. 4 b; I. J. Schmidt,lIlIn. 
de I'Acad. de Saint-P4t,,.,boB'!J, L IV, p. 186. 
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une voyelle, lors m~me que ces deux mots sont reunis en composition 1. II est vrai que 
les grammairiens singhalais qui sont It notre disposition font de cette particularite une 
regie purement mecanique, tandis que, dans Ie plus grand nombre des cas OU je l'aire. 
marqu~ jusqu'ici, il y faut voir un accusatif dont la presence est appel~ par la nature 
et I'action verbale du mot qui termine Ie compose. C'est du moins ce qui me parait ~tre, 
m~me dans Ie-compose pali Sirimanublaavanam, olajouissance de la prosperite, • ou Spiegel 
pense que Ie m de ,irim est purement euphonique 2. La le"on du manuscrit de la Societe 
asiatique nous offrait donc ici un nouvel exemple des rapports si nombreux qui existent 
entre Ie S8nscrit des Buddhistes du Nord et Ie paIi de ceux du Sud. Toutefois, aujourd'hui 
que je puis consulter les deux manuscrits de M. Hodgson, qui lisent d/lvadja,amutchtchhra. 
y4m, je suppose que la le<tOQ du manuscrit de la Societe resulte de I'omission fautive de 
la lettre ,a. Au reste, les images qui sont acculnulees dans ce passage de notre texte sont 
familieres aux Buddhistes de toutes les ecoles. On en verra un exemple au commencement 
de la legende du Chasseur, publi~ d'apres Ie teste paIi par Spiegel. Mais it ne faut pas 
avec cel editeur traduire la phrase dhammahehlm w,dp4nto par • faire des assembIees de 
o la loP, • mais bien par. dressant la banniere de la loi .• C'est, avec d'autres mots, la figure 
m~me qui fait I'objet de la presente note. 

Produit au dehor, la lumiere d'un lemblable rayon.] Cette expression, qui se trouve quelques 
lignes plus bas dans la m~me page, est ecrite· de deux manieres differentes par Ie ma
nuserit de la Societe asiatique, la premiere fois rlJfmipramufttchamantivabha,a, e~ )a se
conde rois 1Ylfmipramuii.tchantivabhd,a; ceUe derniere )e~on est aussi celie des manuscrits 
de M. Hodgson, et elle est evidemment preferable, quoique Ie substantif pramaii.tchana. 
qu'it faut supposer si on l'adopte, ne se trouve pas dans Wilson. Si ron conservait Ie 
participe present que donne la premiere le~on, it semble qu'iJ faudrait Ie placer avant 
rtlfmi. et traduire, 0 la lumiere du rayon au moment ou it s'elance .• Au contraire Ie sens 
que fouroit la seconde le~on, • Ia lumiere de remission d'un rayon, • est beaueoup plus 
direct. 

Avec ltrqDIIlle Ie monde entier doit etre en duaccord.] L'expression quej'interpretais ainsi 
est ,arvaloka vipra'1antyaka; je pense aujourd'hui qu'il est plus exact de dire, • avec laquelle 
.Ie monde entier est en desaceord .• Le sens fondamental de eet adjectif est confirme par 
la version tibetaine, qui rend vipraf1antyaka par mthun·pa, • accord, concorde,. precede 
de la n~ative mi, de cette maniere mi mthun-pa,. qui est en desaccord~. • Le meme mot. 
sauf Ie prefixe vi, remplace par I'a negatif, et la suppression de la syllabe.ra, se trouve 
80US la forme de apra'1anika, que je traduis par. qui est un objet d'aversion~. • C'est de 
cette derniere forme que vient Ie terme paIi vipatchtchanika, que je trouve dans un pas-· 

I Clough, Pali SrGrrIIIUU". p. 1 1. 

I .tnecdDta pdlica, p. 66. 
3 Ibid. p. 25 et 4g •. 
• V0181 encore Bs:ra tell'errol pa, t. II, p. g5 et 

368, compo au Lalita vis/arG. fol. 52 a et 204 a de 
mon mao. A. M. Foucaux traduit bien eet adjeclif 
par , qui est en dea.ccord .• 

5 Ci-dessous, chap. III, fol. 55 a. at. 117. 
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sage du Brahmadjala 81,1tta, OU it ne peut avoir d'autre sens que eelui de contradictoire, 
hostile. Au commencement de ce traite, Ie Brahmane Suppiya (Supriya) et son disciple 
Brahmada:tta sont representes l'un altaquant, I'autre defendant Ie Buddha, ee que Ie texte 
resume ainsi: Itiha te ubhO at?hariyanteva'( aiiiiamaniias,a udjavipatchtchanikavadti bhaga. 
van tam pi{!hito pi(!hito anubaddhd Mnti .• C'est ainsi que tous les deux,le maitre et Ie dis-
• ciple, ils marchaient sur les pas de Bhagavat, disputant entre eux avec des discours, les 
• uns justes, les autres hostiles 1. » Des deux formes vipral)'an(yaka et apralyanika, c'est.la 
seconde qui est la plus frequemment employee, elle a de plus l'avantage de trouver son 
analogue dans Ie paIi vipatchtchanika. 

AatrejfJu.] Le texte se sert ici de l'expression atite 'dhvani,litteralement,. dans une route 
• passee .• Le terme de adhvan est tres-frequemment employe dans Ie sanscrit buddhique 
pour exprimer les voies dans lesquelles s'accomplissent les actions,' c'eat-a-dire Ie passe, 
Ie present et l'avenir. Je remarque que les livres reputes canoniquea et les commentaires 
s'occupent II. chaque instant de cette triple division de la duree, et c'eat, d'apres un texte 
cite dans Ie commentaire sur l'Abhidharmakofa, un des sujets lea plus importants dont 
les sages puissent s'entretenir : • II y a, 6 Religieux, trois sujets de discours, et non quatre 
• et non cinq, que les Aryas prennent pour objet des eniretiens auxquels ils se livrent. 
• Et quels sont ces trois sujets~ Ce sont Ie sujet du passe, Ie sujet de l'avenir, Ie sujet du 
• present2 •• L'avenir se nomme anagate 'dhvani, et Ie present pratyutpanne 'dhvani. Ces 
denominations sont egalement familieres aux Buddhistes du Sud. 

Bien avant de, KaJpas.] On sait qu'un Kalpa est, pour les Buddhistes comme pour les 
Brahmanea, une periode comprenant la duree d'un monde. IJ y a diverses eapecea de 
periodes de ce genre, Iesquelles o~t ete decrites par les auteurs qui se sont occupes du 
Buddhisme d'apres lea Chinois et les Mongols, les SinghaJais el les Barmans. Je pourrais 
me contenter de renvoyer aux recherches de Deshauterayes, Remusat, Schmidt, Joinville, 
Sangermano et Turnour, qui ont traite de ce sujet avec plus ou moins de developpements; 
toutefois plusieurs de ces exposes oO'rent entre eux des divergences que je n'ai sans dQute 
pas Ia pretention de concilier, mais sur lesquelles je crois devoir appeler I'attention du 
lecteur. Suivant Deshauterayes et Remusat, chaque Kalpa ou periode de la duree d'un 
monde se decompose en deux divisions ou epoques, I'une d'accroissement, l'autre de 
diminution. La vie des hommes etant sujette, scIon les Buddhistes, II. une double marche. 
rune d'accroissement et I'autre de diminution, dont la premiere la porte II. quatre-vingt
quatre mille ans et dont la seconde la reduit II. dix, quand Ia vie humaine diminue, Ie 
Kalpa se nomme de decroissement, et quand elle s'~ugmente, il se nomme d'accroisse
ment'. On distingue trois especes de Kalpas, Ie petit qui comprend 16,800,000 annees, 
Ie moyen qui en comprend 336,000,000, et Ie grand l,a44.ooo.ooo. Le moyen Kalpa 

I Bralunadjdla satla, dans DiSh. nil.. fol. 1 a de 
mon manuscrit. 

2 Abhidhamla k6favydkhyd, fol. 17 b. 

S Recherches sur fa rtlig. dt Fo, dans Joam. asi4l. 
t. VIII. p. 182; Foe koae hi, p. 132; I. J. Scbmidt, 
Geschichle Jer Ost-Monsolen, p.304 et luiy. 
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CHAPITRE PREMIER. 325 . 
se compose done de vingt petits KalptU.·et Ie grand Kalpa de quatre moyens KalptU ou' 
de quatre-vingts petits Kalpa. 1• 

, L'expose que Schmidt a donne des KalptU d'apres les Buddhistesmongoh, se rapproehe 
,beaucoup de celui que Deshauterayes et Remusat ont emprunte aux Chinois ; il en differe 
cependant par quelques points que j'examinerai tout a I'heure. Un Ma1uikalpa se com
pose de quatre moyens KalptU; un moyen Kalpa embrasse vingt petits KalptU: d'ou il 
resulte que la .sOmme d'un Mahdkalpa est de quatre-vingts petits Kalpa. 2• C'est la lon
gueur de la vie humaine qui determine la duree de ces KalptU. et qui, par ses accrois
sements et ses diminutioos successives, donne lieu aux denominations diverses de KalptU 
de la renaissance. de la stabilite et de la destruction. La vie des hommes, qui au com
mencement de la periode de la renaissance se eomposait d'un A.ainkhY'ya. c'est-a-dire 
d'un 'nombre incalculable d'ann~es, descend a quatre-vingt mille ans pendant les dix-neuf 
Kalptu succedants au premier Kalpa de m~me ordre, dont l'ensemble fOl'JDe ce que Schmidt 
appelle Kalpa der GrUndmng. ou de la fondation, c'est-a-dire Ie Kalpa pendant lequel Ie 
monde se reforme de nouveau '. Ace Kalpa succede celui de Ia" stabilite; pendant chacune 
des vingt sous-divisions $Ie ceUe periode, la vie des hommes descend de quatre-vingt 
mille ans a dix ans, pour remonter aussit6t a la duree premiere d'ou eUe est partie. Le 
Kalpa de la stabilite est remplace par Ie Kalpa de Ia destruction, Iequel passe par les 
m~mes phases que Ie Kalpa de la renaissance, mais en.198 suivant eu sens inverse". En
lin, It ce Kalpa ou l'existence dumonde est en decadence, succede Ie quatrieme et der
nier Kalpa. celui du vide, pendant lequell'aneantissement du monde reate it J'etat per
manent; il n'est pas besoin d'a:jouter qu'il a une duree egale Ii celie des autres KalptU 
qui Ie precedent. N'oublions'Pas de dire que Ies elements tels que Ie feu, l'eau, Ie vent, 
sont les agents de la destruction du monde. lis se succedent et s'entremelent dans des 
combinaisons delinies par les Buddbistes, et dont la reunion forme ,un total de soixante
quatre destructions, veritable cycle qui recommence aussit6t apres qu'iJ est termine:;. 

Ces details, comme je l'annon~is tout Ii l'heure, s'accordent dans leurs traits prin
cipaux avec ceux que nous devons aux edraits de Desbauterayes et de Remusat. Ds en 
difterent toutefois en un point d'une grande importance, savoir la determination de la 
duree initiale de la vie hUlDaine, au moment ou Ie monde va renaitre. Selon Remusat. 
les hommes auraient vecu alors quatre-vingt-quatre mille annees, tandis que, selon 
Schmidt, Ie nombre des annces d~ leur existence aurait ete incalculable, ou, pour 
parler comme les Bllddhistes, aurait etc un A.amkhyd;ra. Schmidt n'a pas manque de 
rei ever cette divergence, et il n'a pas hesite Ii la mettre sur Ie compte de quelque erreur 
commise par Remusat, et on devrait ajouter, par Deshauterayes son devancier. Schmidt 
conteste. egaIement, et selon toute apparenee avec juste raison, les chiffres assignes par 

I Deshauterayea, Bl'curchu IlIr I" rdigioR uFo. 
dIDIJORnLlUiat. t. VIII, p. 18. et 182; Remusat, Euai 
IfI1' la COlfl1090llW baddhiqu. primitiyement in5~re 

dID. Ie Joar"'" de. Iallantl. anD~ 1831, et reproduit 
dual lea Mil. poll. p. 103 et auiy. p. 116 et J 17' 

• Ueber die II1rutnd BuJ4/uz,. dans Mim. U l·Acad. 
U SaUII-Pjler,boarg. t. II. p. 59. 

3 Ibid. t. II, p. 60 et 82. 
,. Ibid. t.lI, p. 60 et61. 

I Ibid. t. II. p. 62. 
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ees habiles-sinologues a la duree de chacune des gran des divisions du Ma1a4hlpa el a 
celIe du MahOkalpa lui·m~me. Ses observations me paraissent en eO'et tres-concluantes; 
quelque considerable que soit Ie chiffre que la base de quatre-vingt-quatre mille ans four
nit it Remusat pour la duree d'un grand Kalpa. ce chiffre n'est cependant pas it propre
ment parler incommensurable, et consequemment il ne repond que d'une maniere im
parfaite it l'idee que les Buddhistes nous donnent de l'immensite d'un grand Kalpa. 

Les Barmans et les Singhalais, dont les croyances reposent sur lea m~mes autorites 
religieuses, nomment Andrakat pour Antarakappa. c'est-it-dire Kalp4 interieur, interme
diaire ou moyen, une peri ode de decroissance et une d'accroissement; A'4fiJcMJ'Yakappa. 
la reunion de soixanle-quatre AntartJkappfU; et Maluikappa. la reunion de quatre A,tJfia
Irhel)'akappa, 1. Pendant la duree de chaque Ant4l'alu.appa. la longueur de la vie humaine 
est reduite d'un nombre d'annees dit A,amhheJ'Ya. c'est-it-dire incalca14bl •• a dix annees 
seulement, pour remonler ensuite It sa premiere longueur 2. Ce sont ces diminutions et 
accroissements successifs qui ont lieu soixante-quatre fois avant que soit acheve Ie coun 
d'un Mahdltappa. qui se termine par la destruction finale de l'univers 3. Les elements , . 
destructeurs sont l'eau, Ie feu et Ie vent qui se succedent et s'entrem~lent d'apres un sys-
teme indique dans les commeiltaires de Buddhagh6sa, de fa~on qu'apresol'aneantissement 
successif de soixante-quatre KappfU. l'ordre de renaissance et de destruction recom
mence 4• Je n'ai pas besoin de ~aire remarquer combien rexpose des Buddhistes du Sud 
presente d'analogie avec celui des Mongols, tel que Ie reproduit I. J. Schmidt; c'est, 
selon moi, un argument d'un grand poids en faveur de l'exactitude de son opinion. Cet 
expose nons donne d'ailleurs une idee beaucoup plus gigantesq~e de "la duree d'un Kalpa 
que celui que Deshauterayes et Remusat attribuaient aux auteurs chinois. Quelques details 
empruntes lUX textes du Sud qui sont entre mes mains vont confinner encore et eclaircir 
celte maniere d'e.nvisager la duree d'un Mahtikalpa. 

L'idee du nombre immense d'annees que renferme une pareille periode eat tellement 
familiere aux Buddhistes de Ceylan, qu'elle leur a suggere une mauvaise etymologie d .. 
mot de Kalpa. ou en plli Kappa. dont on doit la connaissance a Tumour: K4pptyati 
pabbataltUapopamadfhi . • On se Ie figure par la comparaison du nombre de graines de mou
• tarde ou autres atomes conlcnus dans une montagne ~ .• J'ai retrouve recemmen t cette el
plication dans Ie recueil singhalais nomme Dharma .,rtullpihd. mais avec un petit d~pla
cement de mots et une faute facile it corriger: Kappf]ati ,dsa[pa]pabbatdpamtihtti Iuzpp6 •• Un 
• Kappa. c'est ce qu'on se represente par les comparaisons d'une montagne de graines de 

I Fr. Buchanan, On the rei. and liter. oj the Bur
ma,. dans Ali.tic Relearciw. ,. VI, p: 1"82, ed. Lood. 
io·4·. 

I Turnour, &camino oj Pdli Buddh. Annal.r. dans 
Journ. asial. Soc. oj Bengal. L VII, pag. 689; San
germano. Ducript. oj the Bunnan Empire. p. 7. ed. 
W. Tandy; Buchanan, On the rei. and liler. etc. dans 
A,ia'. ReI. t. VI. p. 181. 

a Saogermano, Ducript. etc. p. 7 et 26; Bueba· 
nao. A,iat. Ru. t. VI, p. 18,; J. Low, 0" BruiJM 
and Phrabdl. dans Tf'Glllact. roy. asiat. Soc. oj Loll· 
don. t. Ill. p. 84. 

t Turnour. Lamin. oj Pali BwlJA. AIWIlI. dam 
Journ. as. Soc. of Bengal. t. VII, p. 701; SlDger
mano, De.cript. etc. p. 7 et 26. 

i Tumour. Malwlw/UlSo. index, p. 1 2" 
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• moutarde 1 •• Cette similitude crune montagne formee de graioes de moutarde est com
mune chez les Buddhistes. et its semblent se plaire a l'exprimer de plusieurs fa~ns; car 
dans Ie livre que je cilais tout It l'heure. j'en trouve la variante suivante : • Soit une ville 
• aux murailles de fer, ayant un YOdjana en largeur. en longueur et en hauteur; qu'elle 
• soit remplie de graines de moutarde. et qu'un homme. au bout de chaque centieme an
o nee, prenne une It une ces graines de moutarde pour les transporter hors de la ville: 
• eh bien! celte masse de graines serait plus vite epuisee que ne Ie serait un Kappa' .• 
On se sert encore de la similitude d'une cnorme montagne de m~me dimension que la 
ville de fer et formee d'une masse homogene de rochers, et on suppose que si un homme 
venait tous les cent ana la frotter avec Ie bord de son v~tement fait d'etoffe de Ka~ ou de 
Benares, la montagne aerait plus t6t detruile que ne Ie serait Ie Kappa'. La conception 
d'une duree indefinie parait tellement propre It l'idee que lea Buddhistes du Sud se font 
d'un Kapptl.. que, suinnt un texte cite dans Ie Dharma pradtpik4 singhalais, on recon
nait dans un Ktl.pptl. quatre A,amkhiy;ra ou quatre incalcalablu. c'est-a-dire quatre de ces 
durees exprlmees par Ie chi8're gigantesque q'Ji porte Ie nom d'A,4fi&/rh4y;ra. nom sur Ie
quel rai rassemble quelques remarques dans un autre endroit de ces notes 6. Le premier 
A,tl.iiUchJy;ra a lieu durant Ie temps de l~ destrQction ou du 'tl.mvatta du Kappa: • Alors ce 
• n'est pas choae facile de dire tant d'annees, tant de centaines d'annees, tant de milliers 
• d'annees, lant de centaines de milliers d'annces .• Le aecond A,amkhi;y;ya dure tout Ie 
temps que Ie Kappa reate detroit; Ie troisieme, tout Ie temps que Ie Kappa met It re
naitre ou Ie temps du vivatta; et enfin Ie quatrieme, tout Ie temps que dure Ie Kappa 
une fois que Ie monde est revenu a "existence 5. Ces details sont parfaitement d'accord 
avec ceux que Tumour a exlraita. tant du Saddhamma ppakdsint, commentaire du celebre 
Buddhagbosa sur Ie PaJiltunbhida, que de l'Aggariiia 'l1tl4 du Dtgha nikdJ'a 6. La reunion 
de ces quatre periodesdites innombrablu forme un MaluUuzppa ou grand Kappa. 

On voit en quoi cette definition ditlere de celie des Barmans: Ie nom d'Antarakappa 
n'y parah pas, non plus que Ie nomhre de soixante-quatre A'41iJrh4y;rakapptl.l; mais ceUe 
omission n'est pu une divergence reelle, caril y a tout lieu de croife que ces sous-divisions 
n'ont pu ~tre inconnues It l'auteur du Dharma ppadtpikd. puisqu'elles ne 1'0nt pas ete It 
Tumour, ainsi que noos l'exposions tout a l'heure. Je trouve, de plus, Ie nom de Anta,lt
IuUpaya dans Ie Dictionnaire ,inghalau de Clough, avec Ie ehiffre de 1,774,800,000 pour 
la duree de cette periode et sans autre explication 7; je remarque. pour Ie moment, que 
dans les textes originaux qui sont It ma dispDsition, je ne vois pas que I'Anl4rakappa 
soit defini par un Domhre queleonque. II semble m~me que toute determination soit ici 
inadmissible. En efl'et.l'idee de regarder un grand Kappa com me compose.de quatre pe
riodes dites. A,o.mkAly;ra ou incalculables en duree, cette autre idee de faire commencer 

I D1uuma pnulipik4. fol. 30 b. 
sId. ibid. 
3 Ibid. fol. 30 b; Joinyille. On 1M Belig. and Jlan

,."., oj du 1*'P" of Ce,rlon. daOI Aliat. Btl. t. vn. 
p. 404, tid. Calculla, io·4·. 

'. 
• Ci-dessous, ch. XVlJ, f. 185 a; Append. 0° XX 
• Dkanna pnulJpihd. fol. 30 a. 
• Turoour. Elllamin. etc. dans Joum. oliat. Soc. oj 

Bengal. t. VII, p. 691 et 699. 
, Clough, Singhal. Diction. 1. II. p. 33. 
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, 

la periode de renaissance avec des ~s qui debutent par one existence dont la duree est 
cgalement incalculable, toot cela est contradictoire a la tentative de limiter ces periodes 
par des "nombres·definis. L'application de chiO'res precis It ces conceptions fantastiques 
00 ron recherche l'indefini en doree, donnerait lieu ici aox m~mes objections que celles 
qoi ont etc adressees par I. J. Schmidt aux calculs d'Abel-Remusat. 

II n'est pas facile, quant a present, de determiner queUe est, dans Ie systeme des Kalpas 
buddhiqoes ,Ia part des idees empruntees aux Brahmanes et celIe des combinaisons propres 
aox disciples de (:akya. Lassen a conjecture quelque part qoe la thoorie des periodes 
brahmaniqoes, qui sont divisees a I'instar de la vie humaine en joornees et en nuits, 
avait du inspirer aox Buddhistes l'idee de leurs KalptU de decroissance, de destruction et 
de renaissance. Mais qoand it determine la doree du Kalpa complet au moyen de chiffres 
precis, Ie composant de mille Mahayu!JtU ou grandes periodes de quatre ages, ayant 
chacun 4,320,000, c'est-a-dire en somme 4,320,000,000, il va peot~tre un peu loin, 
car il attribue ainsi aux Buddhistes l'usage de ce calcul qui parait propre aux Brihmanes I. 
On voit," en eiTet, que ce comput est en desaccoro avec la maniere dont les Buddhistes 
du Sud se representent l'accroissement et 1a diminution de la vie bumaine que j'exposais 
tout It I'heure. Quelque chiO're que ron place soos la denomination vague d',4,amkhe.r.ra 
(et nous verrons plos bas que les opinions sont tres-partagees sur ce point), iI n'en est 
aucun qui ne depasse de beaocoup la somme de quatre billions trois cent vingt millions 
d'annces, que Ie calcul rapporte par Lassen assigoe a un Kulpa complet. 

nest permis d'esperer qu'une connaissance plus approfondie des textes buddhiques 
donnera Ie moyen de resoudre ces difficoltes; aossi me borne-je, pour Ie moment, It 
une seule refiexion : c'est qu'ici, comme dans ce qui touche aux origines du Bud
dhisme. il est de la derniere importance de distinguer avec soin les diverses epoques de 
developpement. Ainsi il est tres-probable que quand (:ikya et ses premiers disciples em
ployaient Ie terme de Kalpa. ils ne se faisaient pas, des periodes de creation que ce terme 
ex prime , une autre idee que celIe qu'en avaient les Brahmanes eux-m~mes. Pour ces 
temps donc, Lassen, qui remarque justement que Ie calcul des YU948 donne par Wilson 2 

doit etre Ie plus ancien, est parfaitement dans la verite historique. Mais a mesure que 
Ie Buddbisme se developpa, if dut donner son empreinte particuliere aux notions qu'iI 
avait empronlees aux Brahmanes; et if n'est pas etoonallt qu'une theorie qui tenait une si 
grande place dans la conception que les Indiens se faisaient do passe, ait subi dans Ie 
coors des temps des modifications plus ou moins considerables. 

Le terme Illeme d'A,an,khyeya. -Ie nombre incalculable,. qui est un des elements es
sentiels d'un Kalpa. suffit pour raire naitre ceUe supposition. J'ai peine'a croire que quand 
(:cikyamuni disail: .11 ya un ,4,aiilkhyeya d'annees ou de periodes,. il vouhit exprimer 
une autre idee que celle-ci : • II y a un nombre incalculable d'annces ou de periodes .• II 
fallait m~me, pour qpe ces paroles conservassent Ie sens qu'it avait l'intention de leur 
donner, que Ie mot ,4,(i/itkhyeya continuat d'ctre pris par ses auditeurs dans son accep
tion propre d'incalculable. Le texte du Dharma prod,pika que je citais plus haut, peut, 

I Indische Alterthumsk. t. II. p. 227. Dote 1. - I Wilson, Vil/u.lu purd~a. p. 24 , Dote. 
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80US ce rapport, passer pour une des plus ancienJles expressions de l'idee qu'e lea Bud
dhistes ont do primitivement se faire d'un Kalpa. Ce texte nous dO~lDe sans aucun doute 
une notion plus frappante de l'immensite d'une pareille periode, que I'invention des 
nombres. m~me les plus gigantesques. parce que ces nombres, visant comme ils, font 11 
une precision rigoureuse, s'ar~tent en derniere analyse 11 une limite que la pensee a 
toujours Ie droit de franchir. Le lecteur qui parcourra Ie troisieme memoire de Turnour 
sur les annales buddhiques conservees It. Ceylan. et qui se placera au point de vue que 
j'indique, se convaincra que la precision en ce qui touche la detennination des Kalpas et 
des subdivisions qu'on y a introduites, ne commence qu'avec les commentateurs 1• Quand 
Ie texte passe pour l'expression propre des idees personnelles de C;Uya, on n'y trouve rien 
autre chose que des tennes tres·generaux et m~me d~s expressions vagues. Au commen
cement du Sutta pan intituIe Aggaiiiia, qui est un morceau c1assique sur les destructions 
et les renovations de la terre, C;Uyamuni annonce en ces termes que Ie monde passe par 
des periodes successives de destruction et de renaissance: • II y a une epoque, 0 fils de 
• Vasinha. OU a un certain jour, It. un certain moment, au bout d'un temps tres-Iong, 
It ce monde est detroit 2 •• Les mots du texte sont dtghalsa addhano atchtchayena, • au 
• tenne d'une longue voie, • ce qui exprime l'idee de la longueur du temps d'une maniere 
generale. II est' en m~me temps tres-aise de comprendre comment la doctrine du Maitre 
se developpant et se regularisant entre les mains des disciples, a do peu It peu se com
pleter par des combinaisons destinees It. substituer ,une precision apparente it des asser
tions tres-generales. Distinguer ce qui est primitif de ce qui s'es~ developpe apres coup, 
c'est lit. l'muvre de la critique. muvre delicate et qu'on ne peut esperer de voir ache
vee, si m~me eUe peut l'~tre pour toutes les questions, que quand tous les materiaux 
auront ete reunis et livres aux' savants, pour que chacun les examine et les discute sui
vant son point de vue particulier. 

Plw innombrables que ce qui est lans nombre.] J'ai traduit un peu librement l'expression 
du texte alamlchyiyail} lcalpair alamkhyeyatardi~, par laquelle l'auteur a probablenient 
voulu dire • des Kalpas incalculables, encore plus incalculables .• Mais j'avoue que je suis 
plus embarrasse de la le'ton des deux manuscrits de M. Hodgson, alamkhyeyail} kalpdir 
asamlchyiytiir bhardi~. Je ne comprends pas Ie mot bhardi~, et je ne pourrais tirer un sens 
de ce passage qu'en supposant une erreur de copiste consistante dans la substitution d'un 
r It. un v, de sorte qu'il faudrait lire bavai~, et tradnire, • des Kalpas incalculables, des exis
• tences incalculables .• Je ne propose cependant pas encore de substituer ce sens it celui . 
que j'avais ancienr;tement admis d'apres Ie manuscrit de la Societe asiatique, et que de 
nouveaux manuscrits ne m'ont pas fourni Ie moyen de modifier. II est d'ailleurs possible 
que la IC'ton des deux manuscrits de M. Hodgson ne soit elle-meme qu'une faute de copiste 
occasionnee par la ressemblance qu'offrent dans l'ecriture Randjd les lettres t et bh, 
de 80rte que alamlchyeydir bhardi~ reviendrait 11 alamkhyeyatardi~. 

I lkamin. of Pdli Buddlt. Annals, dlDS JOllrn. 11$. Soc. of Bensal, t. VII, p. 690 et suiv. - t, Assaian4llltta, 
dans DiSh. nih. rol. 154 b. 
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Tchandrasuryapradipa.] Ce nom signifie • celui qui repand la lumiere du soleil el de 
.la lune .• C'est Ie premier exemplede ces noms fwuleux dontj'ai parle ailleul'S, et dont 
la presence forme un des caracteres les plus frappants des Sutras developpes 1. Le Lotus 
de la bonne loi nous en oft'rira d'a~tres bien plus demesurement longs et bien plus exageres . 
par l'idee qu'ils expriment. Je regrette seulement de ne les avoir pas imprlmes en &epa. 
rant les unes des autres les parties dont ils se composent, de cette maniere Tchandra 
sd".a pradipa; autrement its sont a peu pres impossibles a prononcer. 

Dont Ie sens est bon, dont chaqlle syllab. est bonne.] Ceci est traduit d'apres Ie manuscrit 
de la Societe asiatique qui donne svartham sllvyandjanam, et cette traduction, qui repose 
sur la division naturelle de ces deux mots, comme il suit, sll·artham ellu-vyaiidj«nam. est 
egalement celIe qu'ont admise les TiMtains, d'apres M. Foucaux. qui traduit ces deux 
epithetes par. au but excellent, bien exprime 2 •• II semble qu'ici Ie doute ne soit pas 
possible; cependant deux manuscrits de M. Hodgson lisent Ie dernier mot svavyandjanam, 
les deux syllabes ~ III et ~ sva se confondant tres-aisement dans l'ecriture des manuscrits 
du Nepal, qui tient Ii la fois du Randjd. du bengali ct du devanagari. Maintenant cette 
derniere epithete se decomposant ~n sva vyandjanam, et signifianl, Ii n 'en pas douter, • avec 
• ses attributs, ou avec ses consonnes, ses leltres, • et la vraisemblance autorlsant a penser 
que les deux epithetes sont formees de Ia meme maniere, on devra traduire, par analo· 
gie, svartham, • avec son sens;. seulement on dena reconnaitre que Ivartham est une 
ortbographe fautive pour svartham. Mais ne se pourrait-il meme pas que svdrtham fut la 
veritable le"on, I~on oubliee chez les copistes du Nord? C'est du moins celie a laquelle 
nous miment directement les teItes paIis du Sud, OU se trouve la phrase m~e du Low, 
qui est comme une definition classique de la 19i enseignee par Ie Buddha. Ainsi, daDS Ie 
commentaire du Djina alafilkara, je rencontre ceUe definition reproduite mot pour mot 
dans les termes suivants : Adikalyul,lam madjdjhe kalyu1].al;' pariyosanafil (lis. pari,yosanaka. 
lyaf!.am) sdtthaih savyandjanam kevalam parip"1].f!.atil pariluddhafil brahmatchari,yam paluUeti. 
lei les mots ,duha';l savyandjanam signifient assurement • avec son sens et ses caracb~res • 
(ou ses lettres), car on en trouve Ie commentaire suivant dans la glose du Nidana vagga: 
A tthabyandjanasampannasla Buddhanam desananndnagambhirabhdvam safilll1tchakassa imusa 
suttassa sllkhdvagdhanattham . • Pour la facile inte1ligence de ce Sutta qui manifest~ la pro· 
• fondeur de l'enseignement des Buddhas, y compris Ie sens et les lettres 3 •• II est clair 
que Ie compose attha byandjana sampannassa. litteralement • muni de sens et de lettres, • 
est une veritable glose du satthafil sav:yandjanam du precedent texle patio Et si cette in· 
terpretation est bonne pour ce texte, eUe do it avoir une egale valeur pour la definition 
du Lotus qui donne lieu it la presente note. De tout ceci it resulte que si l'on garde Ia 
lelton svarthafil sllvyandjanam, on devra conserver la traduction admise dans mon texte; 
que si au contraire on lit sdrthafil savyandjanam. comme Ie font les lextes du Sud. iI 
faudra remplacer la phrase. dont Ie seDS est bon, dont chaque syllabe est bonne. qui 

I Introduction ~ ,'ki,toire du Buddhisme indien. t. I, p, 128, - I RgJ4 tck'er rol PIJ. t. II. p. 106. _ 3 NiJdna 
l·a99a, rot. 2 U. 
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• est homogene,. par la traduction suivante: • [it enseignait la loi] tout entiere, sens 
• et lettres compris .• Peut-~tre est-it maintenant necessaire de justifier Ie sens de' letlre 
que je donne a vyandjana, mot dont la signification fondamentale est celie de signe, 
marqlle, attribllt, et qui, parmi divers sens 'd'extension, a celui de consonne. Le sens 
que j'adopte me parah ressortir nettement de l'opposition que marque Ie rapproche
ment des deux mots artha et vyaiidjana; artha est Ie sens. vyaiidjana est Ie signe du 
sens, ce qui Ie caracterise, ce qui I'exprime. C'est ce que dit fonnellement I'auteur de la 
grammaire palie intituIee PadanJpa siddhi, quand it commente Ie mot vyaftdjana, • con-
• sonne,. de ceUe maniere : vyaiidjfyati dtehi aUhOti vyaiidjanti, .Ie sens est ex prime 
• par eUes, voila pourquoi on les nomme vyaiidjana 1 •• II est bien naturel qu'en parlant 
de I'enseignement de la loi, on signale et Ie sens et les syllabes qui l'expriment; traduire 
vyandjana par caractere, attribllt, serait, ce me semble du moins, donner une idee moins 
precise de ces deux termes artha et vyaftdjana, qui revi~mnent, eli derniere analyse, aexpri
mer Ie fonds et la fonne. J'ai essaye de retrouver ce sens dans un des edits de Piyadasi, 
comme on Ie verra a I'Appendice, ne x. 

La naissallce, la vieillesse, etc.] Dans une discussion relative It l'enchainement des ele
ments constitutifs de I'existence, et qui fait partie du Vinaya sritra, I'un des manuscrits 
de M. Hodgson, je trouve Ie passage suivant qui jette quelque jour sur plusieurs mots de 
notre texte: • De bhava, l'existence, vient djati, la naissance; la naissance, c'est la pro
• duction d'un shalldha (agregat), qui n'est pas encore ne; or la naissance vient de 
.I'existence. De la naissance viennent plus tard les peines de la vieillesse et de la mort, 
• de la douleur et autres, y compris les lamentations, Ie chagrin, Ie desespoir; c'est-a
I dire que la vieillesse et la mort et les autres maux ont pour origine la naissance. Voici 
.I'explication de chacun de ces termes, conformement aux Sulfas. La complete maturite 
I de l'agregat [existant], c'est la vieillesse; la separation d'avec I'agregat compIetement 
I vieiIJi, c'est la mort. La douleur de COlur qu'on eprouve au moment on un homme 
I meurt, ou iI s'en va, c'est la peine; les discours et les paroles que nous arrache la peine, 
• ce sont les lamentations; la mort des cinq organes des sens, c'est la douleur; la mort du 
I COlur, ctest Ie chagrin; Ie desespoir resulte de l'accumulation de la douleur et du cha
I grin l .• Comme Ie manuscrit est tres-incorrect, j'ai ete oblige d'abreger de quelques mots 
la definition de foha, que je traduis par peine, et celie de drm,kha, quejerends par douleur. 
Ces tennes sont assez rigoureusement fixes, tant par eux·m~mes que par Ie voisin age des 
autres expressions, pour que cette perle de quelques mots soit peu regrettable. Au reste, 
ces expressions sont en quelque sorte sacramentelles, et eUes appartiennent aux notions 
les plus anciennes que nous possedions sur la tMorie morale du Buddhisme. Elles jouent 
en eiTet Ie m~me role dans les ecoles du Sud que dans celles du Nord, et j'en trouve un 
exemple caracteristique dans Ie Djina alamktira pali, dont je possede Ie texte avec un 
commentaire; c'est, comme on va Ie voir, une stance des metres Djagati et Trich(ribh. 

1 PIIII4rUpa ,iddhi, rot. 3 II, I. 2 de mOD mao. -' YiftllYIi ,ritl'll, rot. 1,5 b. 
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EMma ,6 ,attiharo pabhafilhanS ,amhhdya n6yyani 4Ie,ittini 
thain hi madjdjhe param.tbabhilil vadam ,ivaitdj4lam dtpayitum ItUnatthdti : 

T4I,atthd ,6 ehah6va 4Iahd.rabhdt6 mahdpuri'd ,attihanS .abb4latt4nam nibbdnalddhak6 
hile,addham . nibbdpaho r4gaggi d6'49gi m6h499i djdti499i djardaggi v.rddhiaggi mara1)aggi 
,dk49gi paridev499i dulchhaggi ddman4l,updya.49giti imehi ekdd4l499thi .antattdnam tam 
aggim de,andmatav4llena nibbdpetd 1 • 

• Cet homme, quoique seul, fauant Ie bien [du monde], repandant la lumiere, apres 
o avoir embrasse, sans en rien omettre, toutes les choses a connaitre, faisant entendre au 
o milieu des ~tres sa von sup~me et dominatrice, est capable d'enseigner la voie du bon-
o heur et de la rectitude. Voici Ie sens de cette stance: Ce grand homme seul, c'est-a-dire 
• sans compagnon, faisant Ie bien [du monde] , c'est-a-dire accomplissant Ie Nibbana pour 
• toutes les creatures, c'est·a-dire leur faisant aneantir l'incendie des vices, fait avec la 
o pluie de l'ambroisie de son enseignement, eteindre Ie feu, en faveur des ~tres consumes 
o par ces onze especes de feux, savoir, Ie feu de la passion, celui du peme, celui de l'er-
• reur, celui de la naissance, celui de la vieillesse, celui de la maladie, celui de Ia mort, 
• celui de'la peine, celui des lamentations, celui de la douleur, celui du chagrin et celui 

• du desespoir. • 

La prodaction de l'mchalnement mutuel de. callie, de l'e:ciltence.] C'est Ia une paraphrase 
un peu verbeuse de l'expression concise du texte pratitya .amutpdda. quej'ai essaye d'ex
pliquer dans une note speciale de mon Introduction II rhiltoire da BruldItilme indien. en 
me servant du passage m~me qui nous occupe; j'y renvoie Ie lecteur, ainsi qu'aux deve
loppements que j'ai donnes de la tMorie elle-m~me dans une autre partie du- m~me 
ouvrage2, et dans l'Appendice. nO VI du present volume. 

• LeI quatre verite, de, Ary4l.] lavais ainsi traduit dans Ie principe Ie terme special 
aryalatyani. entraine par !'autorite de M. Abel-Remusat; mais depuis et chaque fois que 
s'est rencontree cette expression dans l'Introduction II l'hiltoire du BruldItilme indien. j'ai 
prefere, avec Deshauterayes, faire du mot drya une epitheJe, comme ,aint, ou mieux en
core ,ablime 3• M. Foucaux, d'apres les Tibetains, adopte egalement Ie ru~me systeme 
d'interpretation, et il cboisit Ie mot relpectable~. Je prie donc Ie lecleur de corriger ainsi 
ce, passage: .les quatre verites sublimes. '. L'exposition de cette tMorie qui devrait trou
ver ici sa place, necessitant quelques developpements etendus, j'en ai fait l'objet d'une 
note speciale a l'Appendice. sous Ie nO V. 

• Parfaitement mattru de. ,ia; perfectioRl.] Cette traduction est conforme au texte du 
manuscrit de Londres, qui lit chatparamitdprati,alilyuktandm. epithete qui est en rapport 
avec B6dhisattvanam; et cette le~on est confirmee par un des manuscrits, par Ie plus incor-

1 Djill4 al4mhdra. rot. 59 II. init. 
I Introd. a rllilt. cia Buddk. indien. t. I, p. 485 et 

luiv. p. 623 et 624. 

I ,ntrod. a fllUt. d" BuJJII. ind. t. I, p. 81 et 85. 
IUS Dom. 

• Bge tell'.,. rol pll. t. II, p. 3gl. 



CHAPITRE PREMIER. 

rect il est vrai, de ceux de M. Hodgson. Mais Ie manuscrit de la Societe asiatique et une 
autre copie de M. Hodgson lisent pratisarnyuAtdm. en faisant rapporter cet attribut a lam
ywarnb8dhim. D'apres cette lecture, il faudrait traduire, .l'etat supr&ne de Buddha parfai
• tement accompli qui embrasse les six perfections. » Cette version me parait aujourd'hui 
preferable It celIe que j'avais adoptee, parce qU'elle marque un parallelisme plus complet 
entre la fomlUle de I'enseignement donne aUI BMhisattvas, et celIe de l'enseignement 
donne aUI (:rAvakas. Ce serait ici Ie lieu d'examiner ce que sont les six perfections aux
quelles il est fait allusion dans notre teIte; mais cette recherche exigeant des developpe
ments trop etendus pour une note, je l'ai rejetee it I'Appendice. ou l'on trouvera, sous Ie 
nO VII, ~e que j'ai pu reunir de plus precis et de plus clair touchant lea six perfections. 

La Icience de celai qai lait toat.] ~'est la science d'un Buddha; l'epithete de larvadjna • 
• omniscient, » est si 'bien synonyme du titre de Bruldha. qu'un des manuscnts de M. Hod· 
gson lit dans ce passage m~me Baddhadjndna. 

o toi qai el invincible.] Cette qualification est exprimee dans Ie texte par Ie mot adjita; 
elle s'applique au BOdhisattva ou Buddha futur Mait~ya. ren ignorejusqu'a present l'ori
gine : je remarque seulement qu'elle doit ~tre classique, car on la trouve dans Ie voca
bulaire intitule Trikd'}t]a (jlcha. au nombre des synonymes du nom de Mditrlya 1. 

Huit fill.] La courte Iegende des huit GIs du Buddha Tchandra lu",a pradipa est racontee r. 12 a. 
au commencement du Sugatdvad4na, qui est un Sr1.tra en vers, f. 3 b et suiv. En examinant 
ce recit qui est con/tu en vers sanscrits tres-plats. mais nullement melanges de pali. il 
est impossible de ne pas rester convaincu de la posteriorite de la redaction poetique, 
comparee It la version en prose du Saddharma pu'}t]arika. La difference se remarque sur· 
tout aUI traits qU'ajoute Ie Sugatdvadana. comme i.. ceuI qu'it retranche, et aussi ala 
liberte avec laquelle il dispose des donneesdu recit,depla/tant par exemple, dansl'enume-
ration des titres du Buddha. les epithetes qui sont caracteristiques et dont l'ordre est en 
quelque sorte regie. non pas seulement chez les Buddhistes du Nord. mais aussi chez ceux 
du Sud, depuis une epoque qui a certainement precede la separation du Buddhisme en 
deux gran des ecoles. 

Que Ie Bienheureax avait quitte Ie Iljoar de la mailon.] L'expression dont se sert Ie texte 
est abhinichkrdntagrlhdvuam; elle est consacree pour exprimer Ie depart de celui qui 
abandonne sa maison. c'est-a-dire Ie monde, afin de se faire Religieux. On y retrouve Ie 
sens classique donne par Wilson dans son Dictionnaire. et justifie par la decomposition 
des elements: nichkrdnta • • sorti, • et abhi • • vers, • c'est-a-dire, • sorti (de Ia maison) pour 
• aller verll'etat d'ascete •• Cette explication, qui est concluante pour Ie verbe, rest egaJe
ment pour Ie substantif abhinichkrama'}a. La signification est en quelque maniere legale
ment etablie par Ie titre meme du chapitre que Ie Lalita vutara a consacre Ii la description 

I Trihdl}~4 f;CM. ch. I, sect. I. It. d. ~. Calc. J). 3. 
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du depart de Siddbartha, quittant son palais pour aller se faire Religieux; Ie titre de ce 

chapitre, qui est Ie quinzieme, est abhinichkrama7J.a parivarla 1. Ce mot, qui revient dans Ie 
Lotus autant de fois qu'iI est question de personnages sortants du monde pour entrer en 
religion, n'est pas moins frequent dans les textes pMis de Ceylan. II rue suffira d'en don
ner un exemple emprunte a un commentaire de BuddhagMsa, ou iI dit de (:akyamuni 
Buddha: katamahdbhinikkhamatO, • depuis qu'il eut accompli Ie grand depart2 .• Ainsi 
Ie terme abhinichkrama7J.a ne peut signifier .l'entree dans Ie monde, • car la preposition 
abhi ne doit pas prevaloir contre Ie sens parfaitement connu de nichkrQma~a; et Ie paIi 
abhinikkhama n'a rien Ii faire non plus avec Ie terme nlkkhamma, qui repond au sanserit 
naichkarmya, • I'inaction, la quietude .• 

lis parvinrent tow a l'etat lupnlr. ... e, etc.] II faut lire, a Us partirent tous pour retat su
u pr~me, etc .• comme je I'ai montre plus haut, dans une note sur Ie fol. 8 b, st. 31. 

Apres s'ltre couche.] Ceci est un faux sens; iI faut traduire par. s'etant assis les jambes 
u croisees, • cette expression du texte, paryagkam abhudjya, dont j'ignorais Ie sens special 
quand j'ai traduit Ie Saddharma pU7J.4artka. Le mot paryagka exprime la position d'un 
homme qui ramime ses jambes sous son corps en les croisant, et s'assied ainsi en tenant 
droit Ie haut du corps. Ce sens se trouve en partie dans Ie compose sanscrit donne par 
Wilson, paryagka bandhana, • binding a cloth round the knees, thigs and back, as seated 
• on the hams; • mais paryagka seul ne signifie, d'apres Wilson, que lit, et c'est de cette 
signification que je m'etais autorise pour traduire paryagkam dbhudjya para s'etant coucbe .• 
On ecrit souvent paryagka avec un I, palyagka, d'ou est venue la forme prUrite et palie 
pallagka, qui signifie a la fois lit S, et litiere ou palanquin, comme I'a deja fait remar
quer Lassen '. L'expression que nous trouvons dans les textes du Nord se presente 
naturellement aussi dans ceux du Sud, et, en pali, pallagkl dbhundjitvd signifie • s'etant 
• assis les jambes ramenees so us Ie corps ~ .• 

Soixante moyens Kalpa •. ] Le mot que je rends par moyen est antara; if pourrait Cgale
ment se traduire par interieur ou intermediaire. Le terme sanscrit antara designe aussi 
bien un objet place entre deux points donnes qu'un objet renferme dans I'interieur d'un 
con tenant plus vaste. Voyez sur les Kalpas et leurs divisions, ci-dessus, f. 10 b. 

~rama7].4I.] J'ai explique ailleurs ce titre, qui dans les livres du Nord, comme dans 
eeux du Sud, est sped;llement applique a l'usage des Buddhistes, et designe les asceles 

sectateurs du Buddha ". Je remarque seulement ici que, dans ces livres, Ie titre de (::,ra
mal;la precede ordinairement eelui de Brdhma7].a. 

I R9Ya tch' er fol pa, t. H, p. 191 et auiv. 
, Spiegel, Anecdota palica, p. 64 et 65. 
3 Abkidh. ppadipikd, I. II, ch. JlJ, at. 26; Clough, 

p.35. 

4 IRltit"t. ling. prucrit. p. 250. 

• Nemi djdt. f. 7 b, p. 40 de ma copie. 
• Introd. Ii fhist. dll Buddh. inditn. L I, p. 275, 

note 2. 
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0" il ne re,te al1cune trace de l'agrtlgation [de, element, materiell]. J'ai essaye ailleurs 
d'expliquer cette expression difficile 1; je n'ai pas trouve depuis de textes faits pour mo
difier IDa premiere interpretation. Je citerai seulement ici deux nouveaux passages em
pruntes aux textes palis des Buddhistes de Ceylan, qui prouvent que cette expression 

. ne leur est pas moins familiere qu'aux Buddhistes du Nord. Dans un des Sutttu du Digha 
nikaya on lit: Yantcha rattim anl1padui,aya nibbdnadhdtuya parinibbdyati . • Et la nuit 
• ou il entre compJetement daDS l'element du Nibbana [NirvaT)a), ou il ne reste.rieD de 
.l'agregation 2 •• Dans Ie Thr1pa vam.a cette expression est appliquee au dernier Buddha, 
et Ie passage 011 elle se trouve offre comme un resume de sa mission en tant que Buddha: 
So Dipamkflrddtnam tchatuv(,atiyd Buddhdnam ,antiki laddhav:rdkaraT)o samatimsapdramiy6 
prlretva paramabhuambhOdhim patvd dhammatchakhappavattanal6 patthdya yava subhaddapa
ribbadjakavinayana. ,abbabuddhak{tchtchdni nitthapitva anupddisesaya nibbdnadhdtuya pari
nibbl1t6 . • Ayant entend~ la prediction [qu'il serait un Buddha],. de la bouche des vingt-
• quatre Buddhas dont Dipamkara est Ie premier, apres avoir entierement accompli les 
• trente perfections, ayant obtenu compJetement la science supr~me de la BOdhi, apres 
• avoir rempli tous les devoirs d'un Buddha, depuis Ie moment ou il fit tourner la roue 
• de la loi, jusques et y compris la conversion du mendiant Subhadda, iI entra comple-
• temeDt dans l'element du Nibbana ou il ne reste rien de l'agregation 3 •• Le S~bhadda 
(Subhadra), cite ici, est la derniere personne que C;uyamuni ait convertie it sa doctrine, 
selon les Jegendes du Nord, et en particulier Ie Divya avaddnal&, comme aussi selon celles 
du Sud 5• 

Qai attachait I1n prix exlrime all. gain.] L'expression dont se sert ici Ie texte est adhimd- f. 14 b. 
trarh labhagurako 'bhrlt ,atkdraguruha/.l. Le mot gurl1, • pesant, grave, • par uDe translation 
de sens facile a cQDlprendre, donne naissance a un grand nQmbre de derives qui expri-
ment des idees de respect et de consideration. C'est ainsi que Ie sanscrit guurava, • gravite, 
• poids, respectabilite, • signifie, dans les dialectes prurits, Ie sentiment qu'on eprouve 
pour quelque chose de grave, c'est-a-dire Ie respect. J'ai retrollVe ce sens dans un des 
edits de Piyadasi, comme on Ie verra au nO X de l'Appendice. 

Rljouu du principe de vertu qui eta it en lui.] Je reconnais maintenant que rai mal di
vise les termes dont se compose ceUe phrase ainsi con"ue : i'RTNir.f .!r511ij\~4 i$j~6thlfj;
~"\{IfH1i{"lfih "'1(lftl"I;:a~; elle doit se traduire litteralement ainsi: • par lui, cepen-
• dant, en suite de ce principe de vertu, plusieurs centaines de mille de myriades de 
• Ko~s de Buddhas avaient ete rejouis .• On s'etonnera peut-etre de trouver quelque chose 
a louer, ou, comme disent les Buddhistes, une racine de verta, dans Ie caractere de ce 
BOdhis'attva, qui etait vaniteux et indolent. Mais la vanite .de Ya~skama etait une sorte 
d'hommage rendu au savoir et au caractere d'un BOdhisattva respectable; c'est d'ailleurs . 

I lntrod. a rIWt. da BRddh. indien. t. I, p. 589 
et suiv. 

I MaAdparinibbclna IRtla. dans Vi911. lIik. r. 93 b. 

s Thripa lIamsa. rol. 2 a. 
, Vivya avaddna. r. 99 b, man. Soc. asiat. 
s Turnour, MahdwCI1I$o. p. I I , I. 6. 
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un pnnclpe qui revient a chaque instant dans les Sritros simples ou developpes, qu'un 
fonds de vertu, quelque faible qu'il soit, quelque m~Ie qu'il soit de vices, n'en produit 
pas moins les fruits qui y sont attaches, dans Ie temps et selon la mesure fixee pour ces 
fruits. J'ai cite ailleurs un Srltra ou est eXPQsee cette doctrme en ce qui touche les ac
tions compietement bonnes, compIetement mauvaises, et melangees de bon et de mau
vais 1; je reviendrai sur ce passage dans une note relative ala stanee 92 de ce chapitre. 
Toutefois je dirai en attendant, que l'expression serait mieux' d'accord avec I'idee, si au 
lieu de Una kUfalamu.lena. on Hsait tinakufalamrl14na. car on traduirait, • par lui, malgre 
• cette racine de vice;. cette correction serait confirmee par ce que je dirai tout a 
I'heure sur la stance 92. 

Danl celte circonltance.] Au lieu de ces mots, lisez. dans cette occasion .• Je ne me suis 
ape~u qu'au fol. 63 b de la mauvaise consonnance que produit la rencontre de ~ mot 
avec Ie terme de Itance qui Ie suit immediatement. Cette faute se trouve donc encore 
chap. II, fol. 19 bj fol. 21 bj fol. 23 aj fol. 28 (lj ch. III, fol. 36 b; fol. 40 (lj fol. 41 a; 

fol. 49 a. ou elle doit ~tre corrigee. 

St. 57. Un Kalpa inconcevable.] Lisez •• a l'epoque d'un Kalpa inconcevable .• En efTet, 
Ie mot kalpl est au locatif dans Ie texte. 

St. 58. Le Gu.ide del treaturu.] La letton pradjaya. que donnent les deux manuscrits 
de M. Hodgson. au lieu de pradjana du manuscrit de la Societe asiatique. m'a fait re~e
nir sur ce vers et remarquer que Ie titre de Nayaka • • Ie Guide,. est. dans Ie style du 
Saddharma pl1T)rJarika. une expression absolue, rarement suivie d'un determinatif. On 
peut donc traduire ici, et probablement cette version est la meilleure: • Le Guide en
• seignait la loi aux creatures .• Dans ce sens, pradjana serait la forme alteree du genitif 
pluriel de pradja. employee avec Ie sens du datif; et pradjaya serait Ie genitif ou Ie datif 
singulier, It forme palie. du m~me 'mot employe collectivement, .Ia creature •• pour 
dire les creatures. 

f. 16 a. St. 67. Ges llrel qu.i existent par er.zx-nutmes.] Je traduis ainsi Ie terme de lVayambha-
v~. que Dons trouvons frequemment donne aux Buddhas dans lea livressanscritsdu Ne
pal.'n importe de ne pas confondre ce terme, qui est une epithete, avec Ie nom de Sva
yarilbhd qui joue, comme on sait. un autre role dans la mythologie brahmanique. Je 
supp~se que cette epithete exprime. pour les Buddhistes. Ie caractere d'independance d'un 
Buddha, qui, au moment ou il est arrive a reconnaitre Ie vide de toutes les lois et de 
to utes les conditions, n'a plus d'autre soutien et d'autre raison de. son existence que lui
meme. Cette epithete est egalement employee par les textes palis de Ceylan. et je la 
trouve dans la preface du commentaire paIi de Mah3.nama sur Ie Mahavamsa. dans un 
passage consacre It l'enumeration des perfections du Buddha et a I'explication de sea Doms 

I Introd. a fhist. da Buddh. indien. t. J, p. 274• 
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divers. Voici ce passage tel que Ie donne mon manuscrit : Apitcha yo 10 Bhagava layambhri 
anatchariyako pabbi ananwlutelu dhammBII1 Idmam latchtchdni abhisambudjdjhi tatthatcha 
,abbannutam patto baUlutcha valtbhdvappattoti Buddha . • Ce bienheureux, cet ~tre existant 
• par lui-m~e, qui, sans maitre, quand les lois n'avaient pas encore ele entendues, penetra 
• compIetement de lui·m~e les verites et y obtint l'omniscience, et qui parvint a la domi-
• nation entiere des forces, celui-la est Buddha 1 •• L'Abhidhdna ppadtpikddonne layambhti 
au nombre des synonymes duo nom de Buddha 2. Ce titre avait deja. suggere a Turnour 
une observation analogue a celie que je viens d'exposers. Je ne crois donc pas que Ie 
nom de Ivayafilbhd, donne au Buddha, soit un emprunt que les Buddhistes ont fait ala 
mythologie bra~anique; et qu'en appelant un Tathagata svayambhrl, ils aient voulu Ie 
placer sur Ie m~me rang que Ie Svayambhrl des Pud~as. 

St. 67. Comme del colonnel d'or.] II faudrait dire plus litteralement, • comme des po
• teaux d'or •• je modifie en outre la fin de cette stance de la maniere suivante, en pla~nt 
un point et une virgule apres • des colonnes d'or. semblables a une statue d'or entouree 
• de lapis-lazuli, ils enseignaient la loi au milieu de I' AssembIee .• 

St. 6S. Et lei (:,ravakas.] Je propose de traduire d'apres les deux mss. de M. Hodgson, 
qui lisent tdvapramd1J.~, • tant les C;ravakas de [chaque] Sugata sont infinis .• Cependant 
ce compose, qui donne un meilleur sens que la le~on tdtchdpra-, la seule que je connusse 
en redigeant ma traduction, n'est pas conforme a la regie du sanscrit c1assique, puisque 
tdvat y a perdu son t final necessaire. 

St. 71. Arrives a l'etat lupri11l.e de Bodhi.] II faut lire, • partis pour I'etat sup~me 
• de Bbdhi a l'aide de la contemplation. -

St. 73. Tchandrdrkadtpa.] Ce nom n'est qu'un synonyme de celui de Tchandra Irlr:ya 
pradipa. Le titre que je traduis par protecteur est tdyin~, genitif singulier masculin de 
ttiyin, alteration du sanscrit trdyin, qui est tout a fait conforme au genie du dialecte pMi. 
La version tibetaine, en rendant ce mot par Ilryong-bahi, • du protecteur, one permet pas 
de douter de l'exactitude de ceUe interpretation. 

St. 77. Allil lur Ion liege.] Le texte a Ikdsanastha; it faut donc traduire, • assis sur Ie 
• m~me siege,. c'est-a-dire n'en ayant pas change pendant un si long temps. 

St. So. Pleins de confiance.] Je ne suis pas sur d'avoir exactement traduit l'expression 
du texte adhimuktisdrdl,l;" au moment ou j'imprimais ma traduction, je n'avais d'aulre 
secours que la version tihetaine que je n'entendais d'ailleurs qu'imparfaitement. J'y trou· 
vais adhimukti constamment interprete par mOI-pa, qui a, selon Csoma, Ie sens d'el-

I MaMllafiuIJ tthd. f. 12 b. fin. - I Ablaidlutn. ppadip. I. I, cb. I, sect. I ~ st. 4. - , Tumour, MalatiWaRSo, 
introd. p. LV. 
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time, godt, signification qui ne me paraissait pas convenir partout. Mais depuis j'ai 
trouve deux moyens de fixer avec plus de precision Ie. sens de ce terme. En premier 
lieu, les Singhalais Ie connaissent vulgairement et en font un adverbe qu'ils traduiaent 
par. volontairement, de son propre gre I •• On pourrait donc interpreter adhimukti par 
volonte, et Ie compose qui nous occupe par .. ayant la bonne volonte pour essence, • c'est
a-dire 0 pleins de bonne volonte .• Mais, apres une comparaison attentive des passages 
du Lotru et d'autres textes on se presente ce terme, je trouve que ce sens, qui dans la 
presente stance serait fort admissible, ne s'applique pas avec une egale facilite a tou 
les endroits on se montrent. soit Ie mot adhimukti m~me, soit les autres derives du verbe 
match, precede de la preposition adhi. En second lieu, plusieurs des pasaages 00 se ren
contrent des derives du verbe adhimutch demandent qu'on lui assigne la valeur de • com
o prendre, diriger son esprit vers, • comme en grec tnJ",WII'. Je signalerai entre autres un 
texte qui viendra plus bas, fol. 104 b, 00 la notion de comprendre est necessairement 
contenue dans ce verbe, avec une indication de pouvoir ou de capacitll qui nous ramene 
jusqu'a un certain point a la notion de volonU admise par les Singhalais. Enfin je citerai 
en faveur de ce sens Ie temoignage de la version tibetaine du Vadjra tchtchhBdilca, version 
dont I. J. Schmidt a donne une traduction allemande. On lit, en effet, vers la fin du texte 
sanscrit de ce petit traite, Ie passage suivant : y~ ,ub1u1u bOdhi,attv8 nirdtman8 dharma 
nirdtman8 dharma iti adhimatchyau (adhimatchyita?), que I. J. Schmidt traduit ainsi : 
• Wenn irgend ein BOdhisatva also denken m6chte: Alles Seyn ist ohne Ich, ohne Ich ist 
• aIles Seyn 2, • d'apres Ie tibetain. et qu'on pourrait rendre ainsi d'apres Ie sanscrit: 0 I.e 
o BOdhisattva qui serait capable de comprendre ceci: Les conditions (ou lea ~tres) n'ont 
o pas de moi. • En faisant l'application de ce sens au terme de notre texte, adhimu.ktUdrdl) , 
on devra traduire, 0 ayant l'intelligence pour essence, • et tout Ie passage signifiera 0 soyez 
• attentifs, soyez toute intelligence .• C'est bien certainement aussi Ie sens d'intelligence ou 
de penetration qu'il faut chercher dans Ie terme d'adhimu.kti, dont Ie Lalita vutara fait une 
des cent huit portes de la loi. Cette qualite conduit en effet, selon la definition de eet 
ouvrage, au resuitat suivant: avitchikitldparamatdydi ,aiilvartati, 0 eela conduit a l'exemp-

• • tion absolue du doute, ou a la certitude absolue:l .• 
De ces trois significations, celIe d'inclination, que donnent les Tibetains et auasi les 

Singhalais, celie de con fiance , que favais choisie dans Ie principe, et celie d'inteUigenee 
ou de penetration, c'est evidemment cette demiere qui convient Ie mieux a la definition 
du Lalita vutara. Mais Ie sens d'inclination, ou plus generalement de di'po,ition, d'inten
tion, est admis par les Iexicographes du Sud, et I'Abhidluina ppadCpilcd enumere positi
vement adhimatti parmi les synonymes du terme signifiant intention 6. Je trouve un 
exemple de ce sens dans Ie Djina alamkdra, 00 Ie participe adhimatta est employe 
concurremment avec Ie verbe duquel i1 vient: Iti ivam anlkadhdtundrutdhdtuka,a ,am 
yacUva dhdtanl ,atta adhimutchanti tam ladlva adhilthahanti abkinivulanti hltchi rr2ptidhi-

I Clough. Sing1aaL. Diction. t. II. p. 25. 
I Mem. de fAcad. de Saint-pettr8bolU'g. VIollt\rie, 

t. IV, p. 204. 

, Lalita VUt41'a, f. 21 b duman. A; f. 23 II et 24. 
du man. B; f. 186 at 19/1 du maD. de Ia Soc."at. 

• AbhidMn. ppad/p. I. III. c. II, at. 10. 
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rnaud ••••• Irhl:1ai nibbdnddhimuttd. • Celui des Bements, parmi les divers et nombreux 
• elements, pour lequel les creatures se sentent de I'inclination, elles s'y a~tent, elles 
• s'y livrent tout entieres. Quelques-uos ont de I'inclination pour l'element de la forme .... 
• d'autres pour l'Bement du Nibbana (Nirv~a) 1 •• On voit qu'ici Ie sens d'inclination con
vient mieux que celui de penetration ou d'intelligeJlce. II n'est cepeodant pas douteux que 
Ie radical match, precede du pnHixe tulhi, n'exprime en pili, comme dans Ie sanscrit 
buddhique. an des actes de l'intelligence, car Ie vowulaire pili donne adhimohkha 
avec Ie sens de • determination, certitude acquise 2 •• Voici, de plus, un texte de MahA
nama, qui, dans son Commentaire sur Ie Mahavamsa, s'exprime ainsi: Ndnddhimatti
lWitcha I4tta16kam adhimattdnard.plhi bahd.hi vividhadB,andnayappakdrihi vinltva . • Ayant 
• converti Ie monde des creatures, dont les dispositions intellectuelles sont diverses, 
• par des modes nombreux et divers d'enseignements et d'instructions, conformes aces 
• dispositions (de leur intelligence) s .• 

St. 84. C01R1ft8 une lumi8re dont la ,oarce elt eteinte.] Le texte s'exprime ainsi : Qf{f.r- f. 17 a. 
~ ~ ifN:, litteralement, • il fut aneanti comme une-Iampe dans la destruction de 
• sa cause •• De pareils textes justifient I'emploi des mots ea:tinction, aneantu,ement pour 
rendre Ie terme capital de NirvaT}4. On vo~t que lea idees de parinirvrita et parinirvd1}.a, 
• completemententre daos Ie NirvdTJa. et Ie NirvdTJa complet, • n'ont, pour les Buddhistes. 
d'autres analogues dans Ie monde materiel, que les notions d'extinction, d'aneantisse-
menL CeUe assimilation est confirmee encore par d'autres textes. Je n'en pourrais cepen-. 
dant pas citer de plus solennel que la stance prononcee. suivant la tradition, au moment 
de la mort de <;akyamuni, par Anuruddha son cousin; elle se trouve dans Ie Mahdpari-
nibbdna latta des Buddhistes du Sud: 

asallinena tchittena vldanam adjdjhavdsayi 
vipadjdjotasseva nibbdnaiil vimokhO tchetaso aha 

• Avec un esprit qui ne faiblissait pas, il a souWert l'agonie (de la mort) ; comme l'ex
• tinction d'une lampe, ainsi a eu lieu l'aWranchissement de son intelligence~ .• 

St. 85. Qai etaient arrive, a.J Lisez, • qui etaient partis pour,' comme plus haut. 
fol. 8 b, sL 31. 

St. 88. Et ,'annonc~rent l8Ccessivement qa'i" etaient de,tines a parvenir a Ntat laprlme f. 17 b. 

de Bluldha.] Nous trouvons ici Ie verbe kri, precede des prepositions vi et a. et employe 
avec Ie seos special qu'il a dans Ie sanscnt buddhique, celui de. annoncer a quelqu'un ses 
• destinees futures, • aiosi que je I'ai montre ailleuw. J'ajoute seulemen t ici que cette expres-

1 Djina almnhdru. f. 16 b. 
t AblaidA. ppadfp. I. I, c. II, sect. 5, aL 15. 
3 MaluivWG filui. £ 10 b. 
, Malu2pfD'inibbdRG latta, dana Digla. nik. f. 98 a; 

Tumour, Ea:amin. oj Pllli BuddAut. AMGU, dans 
Joam. ClSUzt. Soc. of Bengal, L vn, p. 1008. 

i Introd. a l' /aUt. da BwLlA. ind. t. I. p. 54 et 55 ; 
camp. ci-deaaua, p. 322 , Ala st. 51. 
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sion est familiere aux Buddhistes de toutes les ecoles, et qu'on la trouve aussi frequem
ment dans les livres palis du Sud que dans les livres sanscrits du Nord. Ainsi, pour n'en 
citer qu'un exemple, en ce qui regarde les livres palis, on trouve au commencement du 
Mahtivaml4 de Turnour, I'expression tehi bOdhtlya vyakato. pour Ie sanscrit tair bOdhdya 
vyakrltab.. ce que Turoour traduit, • By them also his admission into Buddhohood was 
• foretold 1 •• Le sens que j'adopte ici, et qui est confirme par un tres·grand nombre 
d'exemples, derive assez regulierement des elements qui entrent dans la composition du 
verbe vydkr'i • • expliquer, developper .• 

St. 9~. Groce au melange de bonnel Qluvrel qu'il avait accumulJu.] En traduisant ainsi, 
je n'ai pas fait attention que Ie manuscrit de la Societe asiatique ecrivait distinctement, 
Jif ~ft4i~V:i~4 ~, le~on qui est confirmee jusqu'a un certain point par les deux ma
nuscrits de M. Hodgson qui ont, quoique avec une faute, ~";I~V:i~4. Cette Iec;on donne 
akllfalena au lieu de kllfalena. c'est-a-dire Ie vice pour la vertu; de fa~on que ce vers 
signifie: • et lui, meme avec cette action coupable .• Le vers suivant,~, 
litteralement, • devenue melangee, accumulee, • se lie alors tres-bien a celui qui precede; 
car Ie mot melange s'appliquant 11. une action qui n'est ni compIetement mauvaise ni com
pletement bonne, laisse la place it. quelques :vertus dont je regrettais tout it l'heure de ne 
pas trouver trace dans l'exposition en prose2• Cette le~on acheve de montrer qu'it faudrait 
lire dans Ie passage precite du fol. 14, tdnakllfalena. comme Ie fait ici Ie manuscrit 
meme de la Societe asiatique; par la seraient mises d'accord l'exposition en prose et l'ex
position versifiee. Quoi qu'i1 en puisse etre de la correction indiquee pour Ie passage 
examine plus haut, je propose maintenant de rendre comme il suit la stance 9~ : • Mais, 
• meme avec cette conduite coupable qui se melangea [de bonnes oouvres] accomplies 
• par lui.. C'est a des actions melangees et sembi abies a celles dont it est ici ques
tion, que s'adressent des paroles comme celles que Ie commentateur du Dharmakdfa 
vyakhya met dans la bouche du Buddha: • J'aper~ois, dit Bhagavat, Ie germe infini-
• ment petit d'aO'ranchissement qui est en lui, comme I'or qui est engage dans les iDter-
• stices d'un minerai 3 •• Et cette theorie n'est pas moins familiere aux Buddhistes du 
Sud, car elle fait partie integrante de la doctrine de la transmigration. Ainsi dans un 
recueil de Iegendes en pali qui jouit d'une certaine celebrite 11. Ceylan. je trouve cette 
stance: 

aM atchtchhariyam ltam abbhata,h 18mahafiuanam 
appalla punnakamm4lla anubhtivamahantatd 

• Ah! queUe merveille etonnante. capable de faire frissonner I cela resulte de la grande 
• puissance d'une petite action vertueuse' I • Quant it la distinction des actions en bonnes, 
mauvaises et melangees, eUe se rencontre egalement chez les Buddhistes du Sud. avec 
quelques differences toutefois dans les divisions et dans leur nombre. J'en trouve un resume 

1 Turnour, Mah4lDalllo. t. I, p. 2 , I. 3. 
• Voyez la seconde note sur Ie foJ. 14 h. 

3 Dhamulh6fa ",dkla.rd. f. 5 a. jnit. 
, RlUalldlaini, f. 84 h. 
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succinct au milieu de l'enumeration des dix. forces d'un Buddha, que donne Ie Djina alam
hdra en pali : • Selon les inclinations qu' ont les etres, ils s'attachent a telle ou telle combinai-
• son. lis s'altachent a l'action qui est de six especes, les uns par cupidite, quelques-uns par 
• mechancete, quelques-uns par erreur, quelques-uns par foi, [d'autres par energie 1,] 
• d'autres enfin par sagesse. L'action se divise en deux especes, [celie qui conduit au cieI 2,] 

I et celie qui ramene dans Ie cercle de la transmigration. Mainlenant, I'action qu'on accom-
• pHt par cupidite, par mechancete, par erreur, cette action est noire, elle produit un 
• resultat noir. L'action qu'on accomplit avec foi, mais non par energie, ni [par sagesse,] 
• cette action est blanche, elle produit un resultal blanc. L'action qu'on accomplit par 
• cupidite, mais non par mechancete, ainsi que par erreur, avec foi, par energie, cette action 
• est a la fois blanche et noire, elle produit un resultat blanc et noir. L'action qu'on 
• accomplit par energie, mais non par sagesse, ceUe action n'est ni noire ni blanche, eHe 
• produit un resultat qui n'est ni noir ni blanc; c'est I'action parfaite, l'action excellente; 
• elle va a la destruction de l'action. II y a quatre combinaisons de l'action. II y a la com
I binaison de l'action qui donne dans Ie present Ie plaisir, et dans I'avenir la douleur pour 

.' I resultat. 11 y a la combinaison de l'a((lion qui donne dans Ie present la douleur, et dans 
• I'avenir Ie plaisir pour result at. II y ala combinaison de l'action qui donne dans Ie present 
• la douleur, et dans l'avenir la douleur pour resultat. Il y a la combinaison de I'action 
• qui donne dans Ie present Ie plaisir, et dans I'avenir Ie plaisir pour resultat 3 •• 

St. 100. Parvenru ici a "etat de Badlti.] Lisez, • qui sont parlis ici pour I'etat de BOdhi, • 
comme plus haut, fol. 8 b. st. 3 .. 

I Je retablis l'int"9ie, qui est necessaire pour 
paracbever Ie nombre des six causes de I'action, et 
qui d'ailleurs revient plus bas dana I'enumeration. 

• C'est par conjecture que je retabJis ce terme; 
Ie manuscrit donne seulement na leha. 

• DjinR alamlrdra. f. 16 II et suiv. 

f. 18 u. 
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CHAPITRE II. 

f. 18 b. Qai etait douB de memo ire ,t de 'ag8l,e.] Cette traduction n'est paa pufaitement exacte, 
en ce qu'elle attribue la memoire et la sagesse it. Bhagavat, comme dea qualites constitu
tives et permanentes, ce qui est vrai et n'a pas besoin d'6tre rappeIe, tandis qu'elle n'in
dique pas Ie rapport de cas qualites avec retat special de meditation d'ou sort Bhagavat. 
n faudrait donc dire : I Ensuite Bhagavat, avec sa memoire et sa aagesse, 80rtit de sa me
I ditation .• Peut~tre m~me devrait-on donner it. ,mriti Ie sens d',,,,rit. intelligence • .at 
m~me esprit pruent. et it. pradjiid celui de connawance ou conscience. de fa«;on qu'on tradui· 
rait, I ayant I'esprit present, ayant toute sa connaissance .• C'est tris-probablement une ex
pression pareille que Csoma rend ainsi dans un curieux fragment emprunte aox livres 
tihetains : with a clear knowledge. recoUection and "ljcon.ciOfUn8l, 1. Mais I. J. Schmidt 
va probablement trop loin quand if traduit pratimakhim ,mritim aptUthdp;ya par • das 
• Gedenken (die Meditation) otTen darlegend 2,. tandis que cette expression doit signifier 
I rappelant it. lui sa memoire ou son intelligence .• Au reate ces deux idees qui, chez les 
Buddhistes du Sud, sont representees par les deux mots ,ata ,ampadjdn6. peuvent avoir 
egalement la signification speciale que je viens de supposer. En voici quelques exemples 
empruntes it. deux ouvrages d'une certaine ceJebrite. Au commencement du Thr1pa vamsa 
on lit: Adjdja Bhagav4 yamaluutildnam antari dakkhi'}ina passena ,at6 ,ampadjano ,Ouue;yyam 
apagatO. I Aujourd'hui Bhagavat s'est place sur la couche du lion (c'est-it.-dire,s'est couche 
• comme fait Ie lion) sur Ie cote droit, entre deux arbres Salas, conservant sa memoire 
• et sa connaissance s. »De meme dans Ie Djina alamktira on lit: Tata BMgava gandhaka
tim pavisitvti satcM tikamkhati dakkhi'}ina pas,ena sata ,ampadjdna mahattam ,(hasiyya,;" 
happeti . • Alors Bhagavat etant entre dans la salle des parfums, s'il en a Ie desir, se couche 
• it. Ia maniere du lion, sur Ie cOte droit, con servant sa memoire et sa connaissance 6. •• 

Je dis ,a connais,ance. parce que c'est Ie terme qui va Ie mieux ici; mais Ie participe 
sampadjtina prendrait fort bien Ie sens de conscience dans cette expression du Pdtimakkha. 
sampadjanamasavtida • • l'enonce d'un mensonge dont on a conscience:; .• 

lis ,ont en pOllession de lois etonnantes et merveillerues.] L'expression dont se sert Ie texle . 

I Csoma. Origin oj the Sh41rya race. dana Journ. 
asiat.loc. of Bengal. t. II, p. 386. 

I Yadjm tchtchhedika. f. 3 a; I. J. Schmidt, Ueber 
lias MaluiJdna. dans Mem. de Z·Acad. des sciences de 
S. Petersbollrg. t. IV, p. 186. 

3 ThUpa vllliisa, f. 9 b. 
t Djinu alllliik4m. f. 27 b. 
• Pd!im6lrklu&. pMi et barman, man. Bibl. nation. 

introd. f. 4 a; p. 20 de ma copie. II eat ,rei qu'ici 
sampadjanu n'est paa accompagne de sata. 
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est dftchGryU6hrUadharmtuam41lv4gat4; ce compose ne peut, si je ne me trompe, donner 
lieu qu'~ ces deux interpretations, qui reviennent dans Ie fond Ii peu pres au meme: • les 
• TathAgatas IIOnt doues de lois merveilleuses,' ce qui est une allusion a leur science 
superieure, ou • les TathAgatas sont doues de conditions (de caraaeres) qui les rendent 
• un objet d'etonnement, qui en font des merveilles .• C'est, je crois, avec cette derniere 
aeception que cette expression est employee par Ie Lalita viltara. lorsque Ananda, frappe 
du recit que enya vient de faire de la naissance du BOdhisattva, s'ecrie : Sarvtuattvdndm 
Blaagavawtathdgata dgtcharyabhdtO '6hrlt; bOdhisattva Ivddbhatadharmruamanvdgatagtcha lc~ 
prutarv4da Ivam hY41luttanim .amya/uambOdhim abhisambuddh~ .• Le TathAgata, 0 Bhagavat, 
• a ete merveilleux pour tousles etres, (ou parmi tous les etre&;) comme simple BMhi-
• sattva il fut doue de conditions merveilleuses, a plus forte raison depuis qu'it est ainsi 
« arrive a l'etat supreme de Buddha parfaitemenl accompli 1 •• Ananda veut exprimera quel 
point Ie TathAgata lui parot merveilleux; et pour Ie dire avec plus de force, il expose que 
quand cet etre n'etait encore que BOdhisattva (Bodhisattva Iva), il etait deja doue de lois, 
de conditions, ou de caracteres (car dharma a toutes ces signi6cations) dignes d'etonne
ment. Je n'ai pas besoin d'insister pour montrer combien les Tibetains se sont eloignes 
du sens veritable, quand ils ont traduit ~ prmar v~ par« que demande~ de plus~. 
Ila ont egalement meconnu Ie sens de BodhisattlJa Iva en traduisant, « Ie BOdhisattva lui
• meme;. c'est «BOdhisattva meme, n'etant que BOdhisattva,. qu'il fallait dire. n y a 
encore dans ce texte un mot particulier au sanserit buddhique, et qui se represente dans 
les livres du Sud sous une forme populaire; c'est Ie participe samanvagata, qui signifie doue 
tis. nest aussi frequemment employe en pili sous la forme de samannagata, par suite de 
l'assimilation du groupe nva en nna. On en trouvera un ex.emple dans un texte des Djd
talctu palis, cite par Spiegel, ou l'editeur ecrit a tort samantdgata 2; il est juste de dire 
que rien n'est aussi difficile it distinguer l'un de I'autre que Ie t et Ie n de l'ecriture sin
ghalaise, celle des manuscrits sur lesquels a travailIe Spiegel. 

Le 141lgage enigmatiqae des TatMgatas.] Le texte se sert du terme .andMbMchyam, 
dont les manuscrits lisent encore la premiere partie .andhyd. Le sens que j'ai adopte m'est 
fourni par la version tibetaine qui est ainsi cont;ue: ldem-por dgongs-te bchad-pa-ni. et qui 
signi6e, si je ne me trompe, «l'explication de la pensee ex.primee enigmatiquement .• Je 
auis ici rautorile du Dictionnaire de Csoma de CorOs, qui rend Idem-po par enigme, ironie. 
parabole. Cependanlle Dictionnaire de Schroter entend ce meme mot comme s'il signi6ait 
jade, droit. direct, en anglais plain. Je n'ai pas Ie moyen d'expliquer cette divergence 
d'opinions, et je m'en tiens It l'interpretation donnee par Csoma, laquelJe s'aecorde mieux 
avec Ie sens general des passages ou cette expression se trouve. 

La vru d'une science absolae et irre.istible.] Ce passage renferme une enumeration som- f. J 9 a. 

maire des altributs intellectuels, moraux et physiques, au moyen desquels un Buddha 

I Lalita lIittara. chap. Til, rol. 50 b de mon man. A; Bgya tc1l'fIf' rol pa. t. II, p. 92. - t Anecdotll pdlica, 
p. 36 et 72. 
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devient capable de remplir la partie la plus elevee de sa mission, qui est d'enseigner la 
loi aux hommes afin de les sauver. Cette enumeration n'est que sommaire, et elle ne se 
presente pas ici avec ce caractere dogmatique propre aux listes d'attributs et de qualites 
qui abondent dans Ie Buddhisme, et OU chaque categorie porte avec elle l'indication du 
nombre des objets qu1elle embrasse, comme les six ou dix perfections, les dix forces, les 
quatre portions de la puissance magique, etc. Simplement enoncees, comme elles Ie sont 
ici, sans details et sans exemples, ces categories sont d'ordinaire difficiles 11. entendre; on 
ne voit pas toujours aisement la nuance qui les distingue les unes des autres, et pour ~tre 
parfaitement comprises, elles auraient besoin d'etre accompagnees de gloses plus etendues 
que celles que peut fournir la comparaison des passages paraUeles assez hornes qui sont 
en ce moment a ma disposition. Je crois cependant indispensable d'en reproduire ici les 
termes, tels qu'its sont donnes par Ie lexle, d'abord pour justi6er celles de mes interpreta
tions qui pourraient offrir quelque incertitude, puis pour corriger les autres, en fin , pour 
marquer d'avance celles de ces categories qui devanl reparaitre ailleurs et dans des 
passages isoIes, deviendront alors l'objet d'une note speciale. II est de plus indispensable 
d'indiquer Ie genre de service que rend ici la version tibetaine du Saddharma prlrJ.qartka. 
laquelle nous fournit pour des mots souvent obscurs une interpretation ancienne et par
faitement authentique. On verra que I'utilite de cette version consiste principalement en 

, ce qu'elle isole les termes qui doivent etre distingues les uns des autres, et tranche ainsi 
nettement tous les doules que fait nailre leur situation indecise au milieu d'un vaste et 
interminable compose. 

Ce que je traduis par .Ia vue d'une science absolue et irresistible. est, dans Ie texte, 
tuaggdpratihata djnanadarv;ana. Je ne crois pas qu'il puisse exister aucune incertitude sur 
la valeur generale de cet attribut; il en est souvent parIe dans les textes du Nord, et je 
ne doute pas qu'on ne doive retrouver dans un recueil aussi etendu que l'Abhidharma
kOfa vydkhya. des gloses expliquant comment Ia science du Buddha est dJtachee (tuag9a) , 
et irresistible (apratihata). Le Dharma prad'pika singhalais DOUS fourhit deja un eclaircis
sement de quelque valeur pour I'epithete de apratihala dans Ie texte paIi suivant: At/U 
Buddhassa bhagavato appatihatam nanam anagate appafihataih nana;;, patchtchappannl ap
patihatam nanam . • La science du Bienheureux Buddha ne renconire pas d'obstacle dans 
.Ie passe; elle n'en rencontre pas dans l'avenir, elle:n'en rencontre pas dans Ie present l •• 

Un autre texle qui suit celui que je viens de citer, exprime ainsi I'immensite de ceUe 
science:. Aussi grand esl l'objet Ii connailre, aussi grande est la science; aussi grande est 
.Ia science, aussi grand est I'objet aconnailre. La science a pour limite l'objet a coo-
• naitre; l'objet a connailre a pour limile la science. Au dela 'de l'objet 11. connaitre, il n'y 
• a pas d'application de la science; au dela de la science, il n'y a pas de voie pour I'objet 
• a connaitre; ces deux conditions, la science et I'objet a connailre, se contiennent mu-
• tuellement dans les memes limites .• Et ce rapport de la science a l'objet 11. connai~re 
est exprime par cette comparaison: • De meme que les deux parties formant une boite 
• fermee, vues ensemble, celie de dessous ne rlepasse pas celie de dessus, pas plus que celie 

J Dharma pradipika. f. 14 b. 
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• de dessus ne depuse celle de dessous, mais que toutes deux se contiennent et se limiten!' 
• mutuellement, ainsi pour Ie Buddha bienheureux, et l'objet a connaitre et la science se 
• contiennent mutuellement dans les m~mes limites J •• 

Cea textes s'appliquent a la science d'un Buddha envisagee d'une maniere generale. Si 
au contraire iI faut la considerer d'une maniere speciale, on trouvera chez les Buddhis
tes du Nord deux categories auxquelles Ie mot de science peut servir de titre. La premiere 
est celle des cinq sciences ou connaissances, qui forme la sixieme section du Vocabl1laire 
pentaglotte de la BilJliotheque nationale. Elle commence par adarya djftanarn, .Ia connais
• sance du miroir,. ou la connaissance qui est celie d'un miroir, que donne un miroir, et 
elle se termine par la connaissance dite dharma dhatll djftanam, .Ia connaissance de I'ete
• ment de la lo!.., • pour dire de I'etement qui est la loi. La seconde categorie est donnee 
par H~atchandra sur l'epitiWte de pafttchadjfta1&(l, • celui qui ales cinq connaissance8, • 
laquelle est un des titres d'un Buddha; ces cinq connaissances sont celles dt's cinq skandluu 
ou agregats, vidjftana, I'intelligence; vedand, la perception; saihdjfta, la connaissance; 
safi1.lktira, la conception; nlpa, la forme 2• Voici done l'espece d'incertilude qui subsiste 
encore sur la traduction que je propose pour Ie terme de l'original. Si I'on veut parler 
generalement de la science d'un Buddha, sans determiner les modes et les degres de cette 
science, on pourra dire, comme je I'ai fait, .Ia vue d'une science absolue et irresistible .• 
Si au contraire on pense que ~e texte a entendu designer les caracteres de celte science, 
consideree dans les connaissances qu'eHe embrasse, it faudra probablement traduire • 
• Ia vue absolue et irresistible des [cinq] connaissances; • mais ce dernier sens me parait 
Ie moins probable. 

Ce que je traduis par fenergie est bala; peut-6tre vaudrait-i1 mieux dire laforce, ou en
core la puissance. en reservant Ie mot d'energie pour v(r:ya. terme qui fait partie d'une 
autre categorie. Ainsi isoie, Ie mot bala n'a aucun caractere qui nous avertisse s'i1 doit 
~tre pris d'une maniere generale, tomme je I'ai fait, ou bien s'il resume en un seul mot, 
soit la categorie des dix forces dont je donnerai ailleurs I'enumeration lI, soit une autre cate
gorie de cinq forces que reproduit Ie Vocabulaire pentaglotte. et dont je parlerai plus bas. 
Nous noDS trouvons done ici dans la m~me incertitude qu'a l'egard du terme precedent. 
J'ai eru cependant devoir adopter Ie sens general, parce qu'on va renconlrer plus bas dans 
Ie texte Ie mot bala designant, selon toute apparence, une categorie spe,ciale, et place 
aupres des sens, comme Ie donne ma traduction: c'est un point sur lequel je vais re
venir tout a I'heure. Un autre fait me confirme dans cette idee, que bala est ici l' expression 
de la force ou de la puissance en general; c'est que bala figure au nombre des dix para. 
mita, ou des perfections les plus elevees que possMe seul un Buddha, au moins d'apres Ie 
Vocabl1laire pentaglotte qui assigne a bala Ie neuvieme rang. II est jusle de reconnaitre que 
d'autres enumerations, celie du Lalita vistara en particulier, ont vfr:ya au lieu de bala~; 
mais cela ne fait que confirmer davantage la signification generale que j'attribue a bala. 

1 Dharma pradJpiU, f. 14 b et 15 a. 
t .AbhidluJna rchinrlfnuu}i. st. 233, p. 38 et 316, 

'd. Boehtlingk et Bieu. 

• AppendU:e. n° XI. 
l Rgya rcla'er /'01 pa, t.II, p. 45, note 5; Lalita 

viltara, f. 23 a du mu. A. 
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Je puis toujou1'll conclure de ces divers rapprochements que la force oula puissance dont 
il est parle ici est celie des Buddhas, puisque Ie passage tout entier de notre texte est 
consacre a dire qu'eux seuls connaissent toutes Ies lois, ou tous lea ~tres. 

Vient ensuite l'intrepidite, ou mieux la confiance. dans Ie texte vdifdradya. Ce sens que 
donne Ie sanscrit classique, est confirme par la version tibetaine mi hdjig.-pa, • l'absence de 
• crainte .• Il semble que nous ayons ici une qualite envisagee d'une maniere generale et 
en quelque fafton absolue; cependant nous velTOns aiUeurs, ch. XI, f. 140 a, Ie texte du 
Lotus citer quatre especes de con fiance ; de m~me je remarque, f. 19 b, st. 2, que Iii ou 
j'ai traduit • queUe est leur intrepidite,. Ie texte porte au pluriel vdifdradydftcha yddri
fdb. Enfin dans un passage du Mahdvaltu. que je citerai ailleurs 1, Buddha est dit • con
I Jiant des quatre confiances .• 

Le terme suivant est plus difficile : c'est dvl1J.ika que j'avais traduit conjecturalement 
par homogeneite. me .fondant sur !'autorite des Tibetains qui remplacent ordinairement 
ce terme par ma hdre., • non m~le .• Je prefere aujourd'hui Ie sens d'independance que 
j'aurai plus bas l'occasion d'etablir dans une note speciale relative aux dix-huit lois dites 
av4FJ.i1ca 2• 

J'ai longtemps Msite sur la maniere dont je devais traduire Ie terme suivant qui se 
presente ainsi, indriyabala. et qui semble signifier .Ia force des sens .• La grande vraisem
blance de celte interpretation militait en sa faveur; mais ~Ue avait contre eUe la version 
tibetaine. En etl'et, cette version voit ici deux attributs, les sens et les forces, entendant 
sans doute par les sens, des organes exerces et stirs d'atteindre a leur but, et par les 
forces, I'une des deux categories dont je parlais tout al'heure, a I'occasion du mot bala 
precedant vdifdradya. C'est dans ce sens que j'ai traduit, en fo~nt un peu ma traduc
tion, et disant -Ia perfection des sens, • au lieu de Ie •• eu seuls, ce qui n'etit pas ete suf
fisamment clair. 

Quant au mot bala, il ne peut etre pm dans la m~me acception que Ie bala qui pre
cede Ie terme de vdifdradya: si Ie premier est general, celui-ci doit ~tre special, voila 
pourquoi j'ai mis. les forces; • mw il ne m'est pas possible de dire de queUes fon;:es il est 
ici particulierement question. On en connait en eiTel deux categories, l'une composee de 
dix termes et sur laqueUe je reviendrai plus bas, l'autre composee de cinq termes, et 
qui fornle la section UVIII" du Vocabu.laire pentaglotte. Voici les titres dont eUe se com
pose: fraddhd balam, la force de la foi; vtrya balam, la force de la vigueur; .mrlti balam. 
la force de la memoire; .amtidhi balam, la force de la meditation; pradjna balam, la force 
de la sagesse. C'est lit, comme on Ie voit, une categorie d'attributs intellectuels, destines, 
selon toute apparence, a faciliter l'acquisition de la science parfaite : celui qui est maitre 
de ces forces est certainement plus pres de posseder cette science que celui qui ne les pra
tique pas. Je viens de dire qu'il n'etait pas facile de determiner la categorie de forces 
dont il est parle ici sous ce titre coUectif de bala. Si cependant on etait amene a ~COD
naitre quelque trace de classification systematique dans Ie Vocabu.laire pentaglotte, on pour
rait tirer argument de la place qu'occupe dans ce recueilla section des cinq forces, pred-

I Note Bur Ie cbap. III, f. 3, a. -' Appendice. nO IX. 

Digitized by Google 



CHAPITRE II. 347 

dant immewatement celie des sept elements constitutifs de l'etat de BOdhi, comme peut 
s'en convaincre tout lecteur qui prendra la peine de recourir a l'edition de ce recueil que 
possede la Bibliotheque nationale. J'en dirai autant, et avec plus de raison encore, de l'enu
meration du Lalita vistara, laquelle ne peut ~tre arbitraire, et ou les cinq forces en ques
tion precedent immewatement les principes de la science d'un Buddha1• Or c'est exacte
ment dans une situation semblable qu'est place Ie bala de notre Lotal, puisqu'il precede 
les elements constitutifs de l'etat de BOdhi. De toute falton I~ remarque ne me parait pas 
inutile, et quelles que soient les forces qui sont comprises sous Ie titre collectif de bala, 
c'est deja un pas de fait pour la determination de leur nature, que de savoir que les cinq 
forces intellectuelles du Lalita vistara et du Vocabalaire pentaglotte precedent les attnouts 
dont la reunion compose la plus haute perfection d'intetligence que conr;oivent les Bud
dhistes, et a laquelle ils donnent Ie nom de Bodhi. 

Je viens de definir presque completement Ie terme qui succMe a celui de bala, et qui 
est, dans Ie lexte, b6dhyagga; comme ce terme doit reparaitre plus bas dans notre Lotru, 
if fera I'objet d'une note speciale a I'Appendice l • 

Le terme que je traduis par contemplation. est dhydna. J'ai ecrit ce terme au pluriel, par
ce qu'il y a divers degres de contemplation au nombre de quatre, qui menent celui qui 
les traverse jusqu'au terme du NirvAl}a, et parce qu'on trouve quelquefois les contempla
tions citees au pluriel dans notre Low m~me 8• J'y reviendrai en detail dans un autre 
endroit de ces notes 1&. 

J'en dirai autant du terme qui suit, savoir, les afi'ranchissements, dans Ie texte vimo
hCM; noos apprenons par un passage de notre Lotus m~me que l'on compte huit especes 
d'a.ffranchwements fl. Je les ex~inerai lorsque nous serons arrives a l'endroit ou il en 
est parle specialement·. Quant a present, il nous suffit, pour traduire vimohclaa par Ie 
pluriel, de suivre l'analogie a laquelle nous conduit la reunion des termes qui constituent 
la sixieme des forces ou des puissances d'un Buddha, et qui, selon Ie Vocabalaire penta
glotte, est de6nie ainsi : larva dhydna vimokcha lamddhi lamapatti lamdjnanabalam, -Ia 
• force de la connaissance de toules les contemplations, aft'ranchissements, meditations, 
• acquisitions ·de l'inditrerence .• Ces termes sont precedes du mot larva qui se rapporte 
a eux tous; ils sont rapproches les uns des autresdans la definition de la sixieme force, 
comme ils Ie sont dans Ie texte du Low de la bonne loi. De plus, a la stance 2 du chapitre 
qui nous occupe, on a au pluriel vimohchtiftcha yl tlcham, • et quels sont leurs afi'ran
• chissements, • comme aussi dans d'autres passages des parties versifiees de notre Lota.s7 • 

Ce que jetraduis par leI meditations est dans Ie texte lamadhi; la raison que j'ai don
nee pour mettre Ie terme precedent au pluriel s'appliquerait egalement a celui-ci, quand 
m~me on ignorerait quel nombre immense de meditations les Buddhistes se plaisent it 
attribuer a un Buddha. On les compte par millions et par myriades, et on les designe par 

I Bg.ra tel',r rol pa, 1. II, p. 43; Lalita "istara, 
f. 22 a et b du mao. A. 

I Ci-deuoua, cb.lJI, f. 47 b, etAppendic" 0° XII. 
3 Ibid. cb. Ill, f. 52 b. It. 87' 

4 Ci-dessoUI, cb. v. f. 7' b. at. 41 , etAppend. 0° XIII. 
• Ibid. cb. VI, f. 82 b, It. U. 
• Ibid. cb. VI. fol. 81 b, et Apperuiice, 0° X V. 
, Ibid. cb. III, f. 52 b, It. 87' 

44. 
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des noms sonvent tres-bizarres. Le Lotru de la bonne loi et Ie Lalita vutara foumissent des 
preuves suffisamment nombreuses de cet usage; il y a m~me un livre intituIe Samtidhi
radja, -Ie roi des meditations,. qui est rempli des noms donnes aux meditations d'un 
Buddha. Mais oe qui est plus important it remarquer pour la connaissance de la doctrine 
philosophique, c'est Ie sens propre du mot ,amadhi. Ce terme signifie - l'etat de I'esprit qui 
• se contient lui-meme, • idee que ne rend qu'imparfaitement notre mot de meditation, ou 
il reste encore trop de la notion d'une activite appliquee it quelque chose qui est distinct 
d'elle. C'est un point qui sera mis hors de doute quand noos examinerons les quatre 
degres du dh:rana ou de la contemplation, dont Ie ,amadlai, ou la possession de l'intelli
gence qui se renferme en elle-m~me, est un des elements fondamentaux. Avec ces expli
cations, notre mot meditation peut ~tre employe sans trop d'inconvenient, surtout au plu
riel.ll est bien clair que l'on ne peut mediter, si l'on n'a pas la possession pleine et entiere 
de son intelligence. 

Reste Ie demier terme, • l'acquisition de I'indifference, • qui a plus besoin encore d'une 
explication speciale. Pour quiconqde verrait reunis les deux mots ,amadlai ,amapatti, Ie 
premier sens qui se presenterait serait, si je ne me trompe, celui de .l'acquisition de la 
• meditation .• C'est, a ce qu'il semble, au moins d'apres Tumour et Clough ,l'interprelation 
qu'ont adoptee les Buddhistes du Sud. Ainsi Tumour expliquaot Ie mot ,amapatti dans 
l'index de son MaMwan,o, en donne ceUe definition: .l'etat de jouissance de l'abstractioo 
• dite samadhi ou la sanctification 1; • d'ou il resulte que ,amapatti est subordonne it lama
dhi, de cette maniere, .l'acquisition de la meditation .• Clough en fait autant, quoiqu'iJ 
etende Ie mot d'acqailition it d'autres termes qu'a la meditation. Ainsi, quand il enumere 
les perfections d'un Religieux accompli, il les place dans cet ordre : djhtina, .la medita-
• tion profonde; • vimohha, .l'affranchissement de la passion; • ,amddhi, _Ia tranquillite 
• parfaite; • ,amapatti, .Ies resultats ou la jouissance des perfections superieures 2 •• 

L'accord de Tumour et de Clough sur la valeur du mot samapatti, et sur la place qu'il 
doit occuper dans l'enumeration qu'on donne des perfections intellectuelles du sage, 
prouve donc que les Buddhistes singhalais n'en font pas un terme it part, mais au con
traire Ie subordonnent aux termes precedents. Toutefois nous ne pouvons rien affir
mer definitivement sur ce point, tant que nous ne serons pas plus avances dans la con
naissance de ces livres; car un passage de BuddhaghOsa traduit par Tumour lui-meme 
donnerait it croire que Ie mot de ,amapatti exprime a lui seul une qualite ou un merite 
intellectuel dont on fait honneur it un Buddha. Ainsi parlant de (:ikyamuni devenu 
Buddha, Ie passage en question ajoute: • il resta Iii assis pendant sept jours, realisant d'in
• nombrables samapattil par cent mille et par dix millions'_ • Si ron .peut compter les ,a
mapatti" c'est que les ,amapatti, sont quelque chose d'individuel, qui existe par soi-meme; 
car il est bon de remarquer qu'ici il n'est plus question de ,amadhi. Les Buddhistes tibetains 
s'en font cette idee, puisqu'ils traduisent ,amcipatti par ,iiams-par hdjag-pa, .I'action d'ar-

I Turnour, MahdwfUUO, index, p. 22; Ie mot sanc
tification D'eal pas suffisamment philo50pbique. 

• Clough, The ritual oj the B"ddhUt priuthood, 

p. 19, dans Mucell. traRll. Jrom orVnt. lang. t. II, DO 4. 
• Tumour, E~in. oj Pdli Brulditist. AIWIlI, dana 

loam. cuiat. Soc. oj Bengal, t. VII I p. 814. 
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• river a l'indifference;. d'ou il resulte que ,amapatti esl envisage comme compose des 
mots ,ama, • egaI •• et apatti, .l'arrivee a. l'obtention .• n m'a semble que traduisant un 
des livres canoniques du Nord, je devais me mettre d'accord avec l'interpretation conser
vee chez les Tihetains, et c'est pourquoi j'ai rendu ce mot par .l'acquisition de l'indifTe
• rence; • peut;~tre serait-il plus exact de dire ici •• les acquisitions de l'indifference .• Du 
reste. la conciliation de ces deux opinions. celie des Tihetains et celie des Singhalais. si 
toutefois Clough el Tumour reproduisent exactement cette demiere, serait ext~mement 
facile. Nous verrons en efTet plus tard, quand nous examinerons les dhyantu ou les degres 
de la contemplation, que c'est apres s'etre rendu maitre de son intelligence par la pra
tique de la ,amddhi, que ron arrive a reconnattre que toutes les ch08es sont egales entre 
elles. c'est-a-dire qu'on parvient a l'indifTerence. L'acquisition de ce demier etat est done en 
realite sub.ordonnee a celui de ,amddhi, et c'est probablement la connexite qui existe entre 
ces deux etats qui a porte Tumour et Clough it les rattacher comme ils l'ont fait l'un it 
I'autre. 

C'ut le Tat1u1gata,6 {:ariputtra, etc.] Cette phrase sera traduite plus exactemenl de 
la maniere suivante : • C'est Ie Tathagata seul, I> (:ariputtra, qui peut enseigner les lois 
• du Tathagata; les lois que Ie Tathagata connatt, toutes ces lois meme, () (:anputtra, Ie 
• Tathagata seul les enseigne; car seulle Tathagata connait toutes les lois .• 

St. 4. Dansla pure eIIence de l'etat de B6dhi.] J'ai pris ici, a tort, dans Ie sens abstrait, 
ce qui doit s'entendre dans un sens positif et materiel; voici Ie texte : Phalam me bOdhi
ma1)t/tumim drlchtam yddrlt;akam hi tat • • Voici quel est Ie resultat que j'ai vu sur Ie trone 
.-de la B6dhi. • J' ai discu te ce point ailleurs 1; if est souvent question de ce trone dans Ie 
Lalita viltara ll • J'ajoute seulement ici quelques tedes qui ne laissent aucun doute sur la 
destination du B6dhima1)qa. Dans Ie Mahdvtutu, ouvrage curieux et pour Ie fond et pour 
la forme, je trouve Ie passage suivant : Tena khalu puntd.t samayena ,arvdvant6 bOdhima~,q6 
d,ahtapattaddmakalapo abhtlchi . • Or, en ce temps, la totalite du B6dhima1)t/a fut couverte 
• d'etofTes, de guirlandes et de files de clochettes 3 •• De meme chez les Buddhistes du Sud, 
Ie B6dhima1)t/a est nomme un siege: bOdhimal].t/amamyha nilinnatthdnam, • etant monte 
• sur Ie B6dhimaI}4a, qui est Ie lieu ou il s'asseoit6 •• 

St. 7. Lei B6dhuattvtu lont rempli, de confiance.] II faut dire, • car les BOdhisaUvas sont 
• fermes dans l'intelligence; • en adoptant pour adhimuhti Ie sens que j'ai expose plus 
haut, f. 16 b. 

St. 8. Leur demiere eIXi,tenci! corporelle.] Le texte dit litteralement, antima deha dJulril].6, 
• ayant leur demier corps .• II paratt que ceUe expression est sacramentelle chez les Bud-

1 IntrodllC'iod rhistDire dll Bruld1tinne indim, t. I I 
p. 38,. Vo.,. ci-desaoUI, m6me chap. st. 11 2. 

• E. FOUC8UlI, Bgya. tch' er 1'01 pa, tome 11, lea 

citations A la table. page XL, au mot B6dhima'l~(l. 
s Mah4vastll, f. 20a b. 
, Tla4pa vailsa, f. 36 a, Gn. 

f. 19 b. 
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dhistes, car on la trouve eguement dans les livres pMis; ainsi je lis dans Ie Djino. alam.
Trara: antimadlhadhdrl bhavahkhayam pattAS, • ayant IOn dernier corps, arrive Ii la destruc
• tion de l' existence 1 •• 

f. 21 b. St. 23. Tu parlu de la pure euence de retat de B6dhi.] II faut lire, • Tu celebres Hlle 
• trt,ne de la BOdhi,» comme plus haut, f. 19 b. 

St. 25. PaMJenru a la puis,ance et amvjs au NiMJtl1}a.] Aprea les mots. parvenus a Ia 
• puissance, » Ie texte ajoute anafrava~; tout Ie passage doit ~tre retabli comme il suit: 
• parvenus it la puissance, ex~mpts de faute, et partis pour Ie Nirv~a .• 

St. 27. Et Ie doute le't empare de leur esprit.] Maintenant que je ne pense plus que v,ra
kuruchva signi6e toujours et sans distinction, • annonce les destinees futures, » je crois de· 
voir traduire ainsi cette stance: • Reponds done, 6 grand solitaire, aux questions que s'a· 
• dressent dans leur esprit tout ce qu'il ya iei de C;ravakas du Sogata, etc. » 

r. 23 a. Cela sera pour eax un avantage, un profit, un bien, qui durera 10ngtemps.] Le texte Be 

sert ici d'une expression speciale et qui revient chaque fois qu'il est question d'un avan· 
tage temporel : Uchtln tad bhavichyati dirgharatram arthdya hitdya ,ukhaya. On en rencontre 
de frequents exemples, tant dans Ie Saddharma pUf].4ar£ka que dans Ie Lalita vistara'l. L'ex· 
pression n'est pas moins familiere aox Buddhistes du Sud, et on peut la voir dans Ie Ma· 
havafiua s, et dans une des Iegendes en pili publiees par Spiegel'. Je la remarque encore 
dans deux Suttas du Dtgha nikaya pMi des Singhalais, on elle est rerugee, sauf Ie dialecte. 
dans les m~mes termes que ceux du Lotal que je viens de citer : fisam tam bhavu,ati d(· 
gharattam hitdya ,ukhaya, litteralement,. it eux cela sera pour longtemps it profit, Ii bienS .• 
Les textes pMis n'emploient, comme on voit ici, que deux termes; ils omettent ordinaire
ment Ie premier, arthaya. C'est aussi ce que je remarque dans la redaction du MahdvGlta 
qui est, selon moi, un livre ancien. Ainsi en parlant du Buddha C;Akyamuni, Ie texte de 
ce livre se sert de cette formule, ,attvdnam hitasrzkham. gavlchantd ,afillarati,. cherchant 
.le profit, Ie bien des ~tres, il transmigre dans Ie monde 6.» J'ai signale l'existence de cette 
formule dans les inscriptions religieuses de Piyadasi, ainsi qu'on peut Ie voir au nO X de 
l'Appendice. II faut encore remarquer l'expression dtrgharatram, ,. pour une longue nuit, • 
employee avec Ie sens de • pour un long temps. »On la trouve egalement en pili, soit 
sous la meme forme, sauf Ie dialecte, d£gharaUam, SOil avec I'adjectif tchira, de cette ma
niere au locatif, tchirarattdyam7 , .Iongtemps, • et en composition tchirarattapiJitd • • torture 
• pendant longtemps 8 •• 

I Dji1l4 alcuiihdra, f. II a, fin. 
o Lalita vUtara, ch. VIl, f. 63 a du man. A; B~a 

tela',r rol pa, t. II. p. 11 O. 

3 MaAdwan,o, t. I, p. 6, l. I I • 

• Anecdota pdlica, p. 2 I. 

• AmbaNha satta, dana Dig". nill. f. 28 b; MaA4· 
parinibbdRA ,atta, ibid. f. 95 a. 

a Malulvlllta A1IaJ4114. f. 2 b de mOD mao. 
, Abhidluin. ppadip. I. III. ch. IV, It. I. 

s DjiRA alamlc4ra, r. 19 b. 
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'St. 36. Qui ,ont Bgalement parvenu a.] Lisez, I qui sont egalement partis pour .• 

Eeoute done. 0 {Jdripattra. ,tc.] Ceci est encore une formme sacramentelle employee f. 23 b. 
par (:akya, lorsqu'il va repondre it une question qui lui a ete adressee par un de ses audi-
teurs; la voici d'apm l'original : ttinahi t;driputtra t;",a ,ddhatcha ,achlhatcha man4liharu 
bhachiehye 'hantA. Elle reparatt it tout instant dans les livrea du Nord 00 (:akyamuni est re-
presente instnIisant ses disciples, etj'en cite a la note un exemple emprunte it l'Avaddna 
t;atalul. 1• On la remarque egalement dans les livres paIis, 00 elle occupe la m~me place : 
je l'emprunte it deux Sa"", 00 elle est ainsi con'tue: Unahi brdhma,a ,a,ahi ,adhahaiitcha 
manasilranShi bhd,iI,dmi'. ' 

Cependant.8hagavat continuait a garder Ie ,ilence.] n faut dire plus exactement: I Et 
I Bhagavat approuvait par son silence .• Voici Ie texte : Bhagavamt;tcha tdch,ibhdvenddhiva
.ayati ,ma; ce qu'il faut y remarquer, c'est l'emploi du radical V41 precede de la preposition 
tulhi. dans l'acception d'approaver. donner ,on 4Isentiment. acception qui ne s'eloigne pas 
beaucoup du sens d'aimer qu'a ce verbe dans Ie sanscrit classique. La personne it laquelle 
on temoigne cette approbation est placee dans la phrase au genitif, comme on Ie peut voir 
dans Ie passage suivant: Adhiv4sayaty dyachmdn t;rO~~ hOtiharT].a dyachmato mahdlrdtya
y41llU]a tdc1u;tibhdvena. ~ Le respectable (:r6~a K6tik~a approuva par son silence Ie res
I pectable MahaUtyayana3 •• Cette formule se retrouve egalement dans les livres palis du 
Sud, 00 on la rencontre it tout instant ainsi con'tue: adhivd,lsi Bhagavd taT].hibhdvlna • 
.. Bhagavat approuva par son silence' .• On en peut voir un exemple au commencement 
du Mahbamsa5• l'avais deja signale ceUe expression dans l'Introduction a l'histoire du Bad
tIlai,me, mais sans I'appuyer comme ici des exemples necessairesG• 

Bien. 0 Bhagavat. elc.] La reponse que les auditeurs font au Buddha, lorsque celui-ci f. 24 (1. 

leur a promis de leur exposer la loi, est egalement contenue dans une formule speciale, 
qui revient toujours la m~me; la voici dans Ies termes 00 la donne Ie Saddharma pa,t/a. 
n"lra : Stidha Bhagavannity dyachmdn t;dripaltrO Bhagavat~ pratyat;rOchit. Bhagavdn etad 
avcStchat. Je remarquerai seulement que j'ai peut.etre donne un peu trop de valeur au verbe 
pratyat;rOchit. en Ie traduisant par. il se mit it ecouter; • il ne doit signifier que. iI re-
I pondit .• Les textes paIis emploient aussi cette formule exactement dans les m~mes cir
constances; en voici un exemple: Evam bMti kM ,o,tula1].t/d brdhmaT].o Bhagavato patch-
tchass6,i, Bhagavd It ad avoteha . • Oui, seigneur, repondit en eft'et it Bhagavat So~ada~~a Ie 
• Brlhmane; Bhagavat parla ainsi 7 •• 

I .4.addn4 pataka, f. 55 b. 
I S6'}IIIlm}~ mttIJ, dans Digh. nih. t. 32 a; K!ita. 

thmia lattll, ibid. f. 34 a. 
3 ~",'}IJ 1c61ikIU'l}a~ dant Di",a CItIa4. f. loa. 
l S6~~la'tIJ, dans Dlgh. nih. f. 32a; KrifIJ

WtIJ 1IItf4~ ibid. fol. 3, 6; L6hitchtcha .aHa, ibid. 

f. 58 b; MahdparinibbdnIJ ,atla, f. 84 a. 85 a, 92 b. 
• Tumour, Mahdwanso, t. I, p. 6, I. 9. 
• Introd. a lhist. dl1 Bwldltisrne indien, t. I, p. 250. 

Dote 1. 
, S6'}atla'}~ sattll, dans Dlgh. nih. f. 32 a; KrifIJ

dania .aHa, ibid. f. 34 a. 
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lis sont rares. 0 {:driputtra. les temps el les lieux.] C'est une idee qui se represente tres
frequemment dans les livres buddhiques de toutes les.ecoles, que celie de la difficulte 
qu'on a de rencontrer un Buddha, et d'entendre la loi de sa bouche. J'ai deja cite, a l'oc
casion d'un des tennes qui designe eet enseignement meme, un passage pMi 00. Bud~ 
exhorte ses auditeurs a profiter de sa presence pour se convertir a la loi qu'il est venu 
apporter aux hommes .• C'est une chose difficile it rencontrer, leur dit-il, que la nais
• sance d'un Buddha dans Ie monde 1 •• Les Buddhistes du Sud ont exprime. eette opinion 
en quatre vers populaires qui resument toutes les choses relatives a la loi que l'on ne ren
conlre que rarement. 

BuddhOtcha dul'abhO lOki saddhammlUavanampitcha • 
. samghOtcha dullabM IOkB sappu.risd atidu.llabhd; 
du.llabhafttcha manu.ssattam Bu.ddhu.ppddotcha du.llabhO. 
dullabhd khtu)lUampatti saddhammo paramadullabhO . 

• Un Buddha est difficile a rencontrer dans Ie monde, ainsi que l'audition de la bonne 
.loi; l'assembIee est difficile a rencontrerdans Ie monde; les gens debien sont tres-difficiles 
• it rencontrer. La condition humaineaussi est difficile a obtenir; difficile a rencontrer 
• aU88i est la naissanee d'un Buddha; l'acquisition du moment propice est difficile a ob
I tenir; la bonne loi est ext~mement difficile a rencontrer2 .• Ces maximes ont d6 natu
rellement commencer a se repandre posterieurement a la mort de (:akyamuni, quand 
son absence se faisait sentir. Elles temoignent en meme temps de la sincerite des Bud
dhistes qui affirment qu'il est Ie dernier Buddha humain qui ait paru en ee monde. Plus 

_ tard encore, et quand Ie Buddhisme admet dans son sein des elements mythologiques, on 
rencontre dims des ouvrages que je crois modernes, de sembi abies exhortations a profiter 
des occasions qui se presentent d'entendre exposer la loi. Mais iI n'est plus question alors 
de (:akyamuni; 011 y parle seulement de simples predicateurs, car les premcateurs instruits 

. sont deja devenus rares. Ainsi dans Ie Stttra tout mythologique, intituIe Kdra1}rJa vydha. 
Sdtra consacre a l'apotheose du saint si celebre dans Ie Nord sous Ie nom d'AvaldkiUf
vara. vers la fin de ce traiteoil sont releves les merites de la fameuse fonnule de six letlres 
om maf}.i padme hum. I'auteur va jusqu'a introduire Ie dialogue suivant entre (:akyamuni 
et un BOdhisattva fabuleux, au nom inprononrab1e. Sarva nivara~a vichkambhin: • Alors 
• ce BOdhisattva parla ainsi it Bhagavat: Oil faut-il que j'aille, 0 Bhagavat, pour obtenir 
• ceUe grande formule magi que de six lettres? Bhagavat repondit: II y a, 0 fils de famille, 
I dans la grande ville de Benms un predicateur de la loi, qui garde dans sa meD;loire. 
• qui recite et qui a profondement grave dans son esprit eette grande fonnule magique de 
• sixlettres. LeBOdhisattvarepondit: J'irai, o Bhagavat , danslagrande ville de Benares pour 
• voir et pour servir ce predicateur de la loi. Bhagavat reprit : Bien, bien, fils de famille. 
• fais comme cela; ils ne sont pas faciles a rencontrer, ~ fils de famille, les pred.icateurs 
I de la loi; on doit les regarder comme semblables an TathAgata; on doit voir en eux 
I comme un Sttipa mobile, comme un monceau de vertus, comme Ie Gange de tollS les 

1 Ci-dessus, cb. I, f. 4 a, p. 305. - I Djina altuiikcira, f. 10 h. 

, 
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• etaDgs consacres; il faut les regarder comme celui qui ne dit pas de mensonges, comme 
• celui qui dit la verite; il faut les .regarder comme un monceau de pierres precieuses, 
~ comme Ie joyau qui donne tout ce qu'on desire, comme Ie roi de la loi, conune ce qui 

• fait traverser Ie mond~ '. • 
Quant it. la figure elle-meme qui sert de terme de comparaison pour exprimer la rarete 

d'un Buddha,. de meme que la neur du figuier Udumbara,. c'est une des plus frequem
ment employees dans les livres buddhiques de toutes les ecoles, et on la rencontre it. cha
que page de notre Low de la bonne loi. Elle est tres-naturelle, car on sait qu'it faut l'reil 
exerce d'un botaniste pour reconnaitre la neur de la plupart des figuiers: Ie vulgaire ne 
voit de ces arbres que les fruits. Aussi Clough donne·t·iII'Udumbara comme un exemple 
des grands arbres rois des forets, qui produisent des fruits sans donner de neurs 2. Ce 
figuier est, selon Wilson, Ie ficru glomerata. Le Iecteur aura sans doute remarqUl~ que 
parmi les. choses rares enumerees dans les vers paIis cites au commencement de cette note, 
on place la condition humaine. Cela vient de ce que cette condition, dans l'ordre des six 
existences ~ont it est si frequemment question chez les Buddhistes, a sur toutes les au
tres I'avantage'd'etre celIe qu'elnbrasse un Buddha avant d'entrer dans Ie NirvaI}a. Cette 
croyance est une des plus anciennes du Buddhisme, et toutes les ecoles s'accordent unani
mement pour ceIebrer l'importance et Ie precieux catacti!re de la vie humaine. Le grand 
mongoliste I. J. Schmidt a expose ce point de vue dans des remarques tres-justes et fort 
bien exprlmees; rarement ce.savant homme a rencontre une plus heureuse inspirationS. 

Elle n'e't ptu do. domaine du raisonnement.] L'expression du texte que je traduis ainsi est 
atark4vatchara. que Ia version tibetaine rend de Ia maniere suivante, avec beaucoup de 
nettete: rtog-gehi spyod-yu.l ma yin-pa, • elle n'est pas un champ pour l'exercice du raison
• nement .• Nous voyons dans cecompose un mot que je n'ai pas encore rencontre seul, 
ruais qui fait partie du nom de quelques classes de Devas, Kamdvatchara. Rdpavatchara. 
Dhyanavatchara; ce mot est avatchara. qui, selon qu'on en fera un substantif ou un adjec
tif, signifiera soit • lieu ou ron va, champ, province, district,. soit. qui va vers, se dirige 
• vers, prend la direction de .• Les interpretes tibetains Ie prennent pour un adjectif signi
fiant • qui agit, • (spyod-pa) , comme on peut Ie voir par la traduction qu'ils donnent des 
titres divins de Kcimavatchara et Rrlpavatchara • • qui agit dans l~ desir, qui agit dans la 
• formet •• Ce sens certainement figure, ne doit pas exclure Ie sens primitif de qui va ve,.,; 
en d'autres mots, avatchara doit pouvoir reproduire les trois grandes significations princi
pales de la racine tchar, • marcher, 'vivre, agir, • dont il derive. n semble qu'il se presente 
avec son sens physique dans Ie passage suivant du Lalita vistara, ou if est dit que Ie BOdhi
sattva etant descendu dans Ie sein de la femme qui devait etre sa mere, se dirigea vers 
Ie cOte droit et jamais vers Ie cOte gauche: avakrdnttU"t Ian dakchi1}a'qfltcharo 'bhdn na djatu 
vdmdvatchartd.&D. Cependant I'emploi de ce terme en tant que substantif ne serait pas 

I KI1~ 1I,rUAa, f. 50 /I et b. 
I AbAidJuJn. ppa4lp. l. III, cb. III, It. uS. 
a Mim. ,urAcad.,u Saint.P/Cenbo""9' loll, p. 36. 

& B!J.7a teA' er rof pa. t. II, table alpbab. am mots 
Kclmbatclu.znz et BliptJvatclu.znz, p. XL VIJJ et LVIII. 

• Lalita IIUtllnl. cb. VI, f. 34 /I du man. A. 
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m~me ici injusti6ahle, puisqu'il est permis de voir dans dalcchif!.dvatcAara un compose 
• possessif signifiant • celui qui a sa place Ii droite .• Mais Ie sens physique et la valeur d'ad· 

jectif se montrent clairement dans Je compose aTltarikeh4vatcharalJ.. « ceux qui traversent Ie 
• ciel, • compose que notre Low emploie plus bas pour designer des divinites J. Et il est 
bon de remarquer que Ie manuscrit de la Societe asiatique donne seulement antartlu:ha· 
tchar4, pendant que ceux de M. Hodgson ont la I~on que je viens ,de eiter. Ce mot 
est egalement employe chez les Buddhistes du Sud. et je Ie remarque dans une des 
epithetes attribuees It C;akyamuni par Ie Djina ala.mkard.; ceUe epithete est yog4vatchara. 
kalapatta •• fils d'une famille dont Ie domaine est Ie Y6ga. ou, qui marche dans Ie Yap2 .• 
II parait qu'il est passe de m~me dans Ie dialecte vulg~re des Singhalais. car Clough 
Ie rapporte dans son Dictionnaire, ou it en separe ainsi les elements. Yoga-Gvatc'hara, et 
Ie traduit: • celui qui ahandonne les biens du corps pour livrer 80n esprit It une mew,,
• tion religieuse et abstraite3• » 

f. 24 h. Del Tathdgaw.1 Lisez, • du Tathagata. » 

r. 25 a. Qui ont del incliRations varlea.) Si I'on prefere pour Ie terme d'adlimalcti Ie seoa d'm- ' 
telligence que j'ai essaye de justift~ plus haut6, il faudra traduire ici, • qui ont des facul-
• les diverses .• 

f. 26 a. Se troavent, vivent. e.xi,tent.) L'expression dont se sert Ie texte pour rendre cette idee 
parait appartenir en partie au sanscrit des Buddhistes; elle se compose des trois verbes 
tiehthanti, dhriyante. y4payanti. C'est uniquement par analogie que je traduis Ie dernier 
verbe par e.xistent; car je ne vois que I'expression latine dacere vitam qui ex.plique com
ment Y4payanti, • its font aller, • peut signifier ill e.xutent. ii, darent. 

f. 27 a. A I'epoqae oli degenere an Kalpa.) Le texte se sert des expressions kalp.1uJYB. l4Uva-
haeMye, etc. ou Ie mot kacMya, • decoction servant ala teinture, • exprime, dans la langue 
des Buddhistes, l'atteinte et l'influence des causes de corruption qui font degeoerer un 
Kalpa ou un age du monde. Ces expressions font allusion a la manicre dont les Bud
dhistes se representent les periodes de creation, de conservation et de rellovation de I'uni
vers, dontj'ai parle plus hilut'. C'est la periode de degeneresce.uce que Ie texte du Lotll 
designe par Ie terme de kalpa/ull;h4Y4. Cette expression reparaitra plus bas, ch. nI, f. 39 II. 

f. 27 h. Qai prendraitla resolation.] Les mota du texte JOllt arhatt'lla.m pratidjWydt.liueralemeot, 
• promettrait [a soi·m~me] I'etat d'Arhat .• C'est Ie sens que donne la version tib6taine 
khas-htehhe-jing • • s'eogageant a, faisant VOlU file .• 

I Ci-dessoul, ch. XIII ,f. 1 55 a. 
I Djina alaiiikdra. f. 12 b. iDit. 
a Si"9haL Diction. t. II, p. 577; litteralement ce 

mot signifie .I'homme qui marche daDa Ie Y6ga .• 
& Ci-dealus, ch. I, r. 16 b. It. 80. 
I Ibid. ch. I, r. 106. p. 3d et aWv .. 
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CHAP JTRE II. 355 
Sam avoir fait la demanu necellaire pOrJr~ etc.] Le texte dit, pra1].idhdnam aparigrih,a. 

selon la version tib~taine, ,mon-1amlongl-,a mi atkin-te, • n'ayant pas embrasse comple
• tement la sollicitation, (la priere pour obtenir, etc.). Le pra1].idMna ou encore pM1J.idhi 
est aussi familier aux Buddhistes du Sud qu'a ceux du Nord. Ainsi on Ie voit cite au com
mencement duMahdvaihm dans la' phrase bOdItd.ra p41J.idhim akd. qui signifie Ii«erale
ment, • iI adressa une priere pour devenir Buddha 1 •• 

Je n·lp1'OD.Ve aucDne intention. alJCDJl ,u,ir de lepOlledtr.] II parait que Ie traducteur tme
tain a eu soo8 lea yeux un texte 00 manquaient ces mots, car apres avoir dit, • je suis 
• retrancbe du vehicule des Buddhas, ".iI ajoute, • qui parle ainsi: c'est Iii Ie complet af-
• franchissement de mon corps, " dans Ie texte, ngahi lru hdi thamm,a-ngan-lru Mah-baho. 
Ces mots representent l'expression speciale du texte: rnA ,amatchtchhra;yasya pfUitchirnakam 
parinirvd1].aii&. • me voi~ arrive au Nirvil}a complet, demier terme de mon existence .• 
J'ai traduit par exiltence Ie mot ,amatchtchlartlJ'a. qui semble signifier elevation. ou peut
~ accumalation; Ie tibetain y voit simplement l'idee de corps. II est a. peu pres certain 
que ce terme qui parait propre au sanscn"t buddhique2, n'a pas d'autre signification chez 
lea Buddhistes du··Nord, car je trouve au chap. VIII, f. 111 b de notre Lotru. les mots , 
IIWa11lalla11ltSilt mmu.tchtchhraydiJ.!. • avec des corps de la couleur de l'or, " suivis dans les 
deux man08crits de M'. Hodgson du mot ka,du... qui est uue veritablt: glose du terme pre
cedent, car ce mot n'existe pas dans Ie manusent de la Societe aiatique. C'eat encore un 
de ces termes qui se retrouvent chez les Buddhistes du Sud 00 Ie pm samw,aya a, selon 
l'Abhidhd1l4.le double sens de maltitrule et de COrp,3. 

St. 39. Seeria;] Ajoutez. avec joie,. pour rendre madd quej'avais omis, II semble que f. 28 u. 

la version tibetaine represente un texte 00 manquait la negation que donnent nos manus-
crits du Saddharma prJ1].t/.arika, Voici la traduction du texte tibetain, si toutefois j'entends 
bien les quatre lignes dont il se compose : • Comme ils avaient fait les bonnes muues suffi-
o santes pour entendre cette.loi ,Ie Chef. du monde, apres avoir reconnu I'absence d'imper-
o fection de l'assembIee, s'eena .• 

St. 44. Des AdbhatlU.] C'est-li-dire, des l-ecits merveilleux, des histoires miraculeuses. f. 28 b. 
Ce sont les Adbhuta dharma de la liste des ecritures buddhiques donnees par M. Hodgson ~. 
J'aurais probablement aussi bien fait de traduire ce terme, qui n'est pas, Ii proprement 
parler, un titre de livre; mais puisque je Ie conservais, il fallait en faire autant pour ce
lui de Glya que j'ai traduit par •. des vers faits pour ~tre chantes 5 •• 

St. 48. Cette loiformee de neaf partie,.] Les neuf parties dont il est ici question, sont, 

I Ma/utvllullo. t. I, p. I, I. 5. 
I Voy. ci-deasous, ch.IU, r. 40 a. at. 28; cb. IV, 

f.66 b. st. 45. 
3 Abki4h. ppad/p. I. ill, C. III, 8t. 322. 

• Hodgson, Noticfls oj the llUl!JllafJflI. lit. and ntis. 
oj the Baud41uu. daos ,4siat. Rfls. t. X VI. p. b 6 ; 
lnlrod. a l'kist. du BJUldla. t. I, p. 63. 

• lntrod. a r kist. d. Baddh. t. I, p. 52. 
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d'apres les Buddhistes de Ceylan, les neuf divisions dont se compose I'ensemble des ecri
tures sacrees attribuees a (:ikyi : voici l'enumeration qu'en donne Clough, dans son Dic
tionnaire singhalais: Stltra. Glya. Veyydkara~a. Gathd. Udana. ltivuttaka. Djataka. 
Abbhutadhamma. Vidalia (Vaipulya). Je me suis amplement e~plique sur la valeur et 
l'application de ees divers termes dans un passage special de mon Introduction 1• 

St. 58. Pare des [trente-deux] signes.] J'ai rejete a I'Appendice une note sur les trente~ 
deux signes de la beaute corporelle d'un Buddha, qui eot occupe ici une place trop con
siderable. Voyez Appendice. n° vm. 

St. 63. Dans les six routes.] Voyez ci-dessus cltapitre I, f. 4 b, p. 309. Le manuscrit 
de la Societe asiatique ne fournissait pas un sens clair pour la fin de cette stance qui y est 
lue ainsi : gatifttcha vidhylnti puna/.!. panas tam.. ce qui semblait signifier: • ils reviennent 
• a plusieurs reprises dans cette voie .• Je me suis aide de la version tibetaine, qui tra
duit ainsi: dur-khrod de-dag.f:yi fyir hphel-bar byed. ce qui signifie, si je ne me trompe, 
• ils augmentent sans cesse les cimetieres.. Depuis, Ie manus~it de la Societe asia
tique de Londres et les deux manuscrits de M. Hodgson sont venus confirmer la version. 
tibetaine en lisant, kafamsi vardhanti puna/.!. panas tam.. texte qui est certainement encore 
fautif, mais d'ou ressort Ie sens de • ils augmentent sans cesse les cimetieres, • soit qu'on 
voie dans katamsi Ie pluriel d'un neutre katas. que je ne trouve cependant pas en sanscrit, 
soit que les manuscrits aient lu a tort si pour pi et katan. pour kalan. 

\ 

St. 64. Soixante-deux [jausses] doctrines.] n nons faudrait un commentaire pour deter-
miner ce que sont ees soixante-deux fausses doctrines; mais ce qu'on doit des a present 
remarquer, c'est que ce nombre de soixante-deux est egalement admis par les Buddhistes 
du Sud: je trouve en eifet les soixante-deux heresies citees sous Ie titre de dvdchm:hfi
drlchti dans Ie Dharma pradipikd singhalais 2. II ya tout lieu de croire que ees soixante
deux fausses doctrines appartenaient pour la plus grande partie aox croyanees brahma
niques; mais, dans les commencements du Buddhisme, quelques.unes de ees heresies 
pouvaient bien etre partagees par plusieurs disciples de (:Uya. Quant a. ces demiers, on 
sait que des schismes se sont developpes de bonne heure parmi eux, et il est naturel que 
Je nombre en ait augmente .avec Ie temps. Suivant les Buddhistes du Sud, Ie second 
concile aurait eu pour objet de rappeler a. sa purete premiere la discipline que divers 
Religieux avaient considerableinent alteree 5• En eifet, pendant Ie premier siecle qui suivit 
la mort de (:Akyamuni, ~ ne s'etait produit, suivant rauteur du Mahavanl$a. qu'une seule 
heresie. C'est posterieurement a. cette epoque que prirent naissance divers schismes dont 
Ie nombre, suivant Ie meme auteur qui vivait au milieu du .,. siecle de notre ere, s'eleva 
successivement a dix-huit, seulement dans Ie Djambudvipa, c'est-a.-dire dans I'Inde'. Ce 
nombre de dix-huit schismes est egalement celui que reconnaissent les Tihetains, dont Ie 

I lntrod. a rAist. cia Buddh. t. I, p. 5. et auiy. 
I Dharma pradipihd. f. • lb. init. 

;; Mahd1OGlUo. t. I, p. 15 et auiv. 
t Ibid. p. 20 et 21. 
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CHAPITRE II. 357 
temoignage est posterieur a celui des Singhalais de deux ou trois siecles. Csoma nous 
a conserve les noms de ces cfu.-huit sectes, dont les adeptes faisaient remonter le1)l' dissi
dence jusqu'aux principaux disciples de (:Hya I; il parait qU'elles s'etaient deja developpees 
anterieurement a l'epoque de Kanichka, qui tombe un peu plus de quatre cents ans aprils 
la mort de (:Hya. Ce sera pour fa critique, lorsqu' elle aura reuni plus de materiaux, un cu
rieux sujet de recherches que la comparaison des deux Hstes qu'en donnent les Tibetains 
et les Singhalais. Actuellement ces listes sont assez dissemblables; mais bien des differences 
disparaitront certainement devant la synonymie des denominations. Les MahdsQiilghikd, 
sont connus de part et d'autre, de m~me que les Hlmavatdl et les KtUlapCyds qui sont les 
HlmavatiU et les KdfYapriyds (pour KdfYapCyas) des Tihetains. Les P/1rv/lfdildsetles Ava
r/lfdiltU des Tihetains se retrouvent egalement dans les Slliyas orientaux et occidentaux 

I des Singhalais; ces trois dernieres sectes sont, selon les Tibetains, des subdivisions des 
Maluuamghikds qui remontent a Ka"Yapa. L'auteur du Mahdvamsa pili nous apprend 
qu'elles sont posb~rieures au If siecle apres la mort de (:Hya. Dne autre division des 
Mahdsamghikds. les Pradjnaptivddinas. se retrouve dans les PannattivddtU des Singhalais, 
et peut-~tre les Bahw;rutlyd, nous cachent les Bdhulikds du M aluivamsa. Les Vat.iplllrlyds 
des. Tibetains peuvent ~tre aussi les Gdlrulikds des Singhalais. Les Dharmagupth des Tibe
tains sont les Dhammaguttikds du Mahdvam.a: il est bon de remarquer ici Ie rapport de 
la liste tibetaine avec I'enumeration singhalaise; car pendant que les Tibetains placent les 
Dharmaguptas immediatement au-dessus des BahuVrutl'yds.les Sioghalais rapprochent ega
lement les Dhammaguttikds des Bdhulikds. quoiqu'ils les fassent posterieurs. Les Mrllasar
vdstivdda.. malgre l'alteration et la diminution du mot, sont reconnaissables dans les Sab
batthavddinas des Singhalais; et les Rddjagiriyds des Singhalais peuvent bien n'~tre que les 
AbhayagirivdsintU des Tihetains. En resume, sur les dix-neuf noms dont se compose la liste 
des Tihetains, nous retrouvons deja, et sans aucun autre secours que les listes elles-m~mes, 
douze noms ou identiques, ou analogues. Je puis done reproduire ici ces. deux Hstes, en 
marquant par des etoiles les noms qui designent de part et d'autre les m~es schismes. 

LlSTB TlBETAINE. 

RAhula. - • ArytUarvdstivddtb. 

UpAli. -.: Aryasammatiyds. 

• Mdlasa",dstitlddd,. 
• KdfYaptyds. 

Mahtfdsalrds. 
• Dharmaguptds. 
• Bahufrultydl. 
Tdmrafd!~ds. 
V ibhadjyavddinas. 
Kdu.rnlru"alrds. 
Avantalrd,. 

• Vatlipu.tr~ds. 

I ClOma, Nolicu on fM life cif ShakJa. dons Aliat. Ru. t. XX I p. 298. 

ENUMERATION. SINGHALAISE. 

(Un schisme non designe.) 
• Mahdsamghilrd •. 
• Gdlculilcds. 
Elcabbydhdrilrds. 

• PannattivdJds. 
• Bdhulilrds. 

Tch8tiyavddds. 
• Sabbatthavddinas. 
• Dhammagu.tlilrds. 
• Kassapiyds. 
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LISTE TISETUNE. ENUMBRATION SINGRALAISE. 

KA~yapa. - Mahdstuii.ghikds. 

KAtyAyana. - Aryasthavirds. 

• Pd"'tlfdilds. 
• Avaras:dilds. 
• H~mavat4.t. 

LdkdttaravddiRClI. 
• Pradjnaptivddinas. 

Mahdvih"dravdsiruu. 
Dj~tavantyds. 

• Abhayagirivdsinas. 

SamkllAtikds . 
Sattavddds. 

• Hlmavatds. 
• Bddjagiriyds. 
Siddhatthikds . 

• Pab6rulliyds. 
• AptDYll81i/rds. 

Vddariyds. 

Pour ne rien omettre :iciode ce qu'on connait deja·sul' ees ancieBnes .sect.es indiennes, 
je renverrai Ie lecteUl' a la note de Klaproth i~ree au Foe kOrN ki. en rappelant seule
ment que les Tan mo khieoa to sont les Dh4rmaguptdl, dont les ChiOOM' sembleot avoir 
transcrit Ie nom d'apres la forme pMie Dhammagattikdl ;,que lee Sa pita to sont vraisem
blablement les SabbatthavddintU; que les Mi cha IB 80nt les Mahttidtahd&: et les PIto ti~ 
fou Zo, lee Vatlipatriybl;j'ai deja'essaye d'etablir ces restitutions dans une note spkiale!. 
II est egalement probable que de bonnes traDscriptions permettraient de retroU\'er de m~e 
les noms des sectes qui, d'apres les materiaux rassembles par A. Remusat, existaient an
ciennement dans Ie pays d'Udyana. Ainsi les Fa mi, qu'il traduit par. silence de la loi,. 
doivent ~tre les DAarmaguptb; les Hbua ti, • conversion de la terre,. soot les Maltt¢la
Icd,; lea KdfyaPal sont lea Ktiti)'apiyu; lea T a tchofJng. ou • de la multitude, • sont peut
~tre lea Mahdsamghikds;il ne reste d'inexplique que les Choae i tui yeou que Remusat n'a 
pas essaye de traduire3, et au M. Julien voit, avec raison selon moi, les Sarva.tivdddio.. 
Au reste, avec plus de livres que ceu~ que nous possedoDs, ou seulement avec une lecture 
plus approfondie de ceux qui sont deja entre nos m~ns, on trouverait dans les trans
criptioDs chinoises actuellement connues, matiere it des rapprochements du plus grand 
inter~t. Ainsi la terre de Tchen tha 10 po la pho, .Ia lumiere dela lune,. que Diuan thsang 
place au sud de Takchatiila, doit ~tre en sanscrit Tchandraprabha 5• Le maitre nomme 
Kiu nou po la pho, .Iumiere de vertu,. serait Gl1f}.aprabha6, nom qui peut n'~tre qu'un 
synonyme du GUf}amati de I'Abhidharma kOfa vydkhya 7. De m~me Pi mo 10 mi to 10 est 
Vimalamitra, qui est peut~tre Ie celebre Yafomitra 8• Le recueil nomme Pi po cha noos 
rappelle fa Vibhdchd, et les Vdibhdchikds si connus dans Ie Nord0 ; et Ie maitre auquel 
Hiuan thsang attribue cette doctrine, Che Ii 10 to, parait bien n'~tre que l'Arya {:ri14bha 10• 

I Fa. holUl hi. p. 325 et 326. 
2 lntrod. a "hi,t. d. BaddA. irulien. t. I, p. 633; 

yoyez encore p. 570' 
, Fa. holU hi. p. 53. 
o St. Julien, Concord. linico-Ialllcrite. elc. dan. 
loam. A.siat. IV· serie, t. XIV, p. 389. 
~ Landrease, dans Ie Fa. holUl hi. p. 380. 

• Id. ibid. p. 383. 
7 Introd. a fAirl. da BaddA. inclien. to I, p. 566. 
B Landresae, dans Ie FOil ho", hi. p. 383. 
9 Id. ibid. p. 384 ; lntrod. a '·"isl. da BudJ". i1Ul. 

t. I. p. 566. 
\0 Landresae, dans Ie Fa. holU hi. p. 384; III/J'IId. 

a t'ki.rt. da BaddA. indilll. t, I, P. 567' 
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Balin, Fa III p_ fa qui avait un temple a Ayuto (Ayodhyti?), eat en sanscrit VtlIuandhll. 
nom qui n'eat sans doute que Ie synonyme de eelui du savant et illustre VtlIumitra 1. 

St. 78. Stdptll de diamant.] Le mot du texts eat Gfmagarbha; j'ai essaye d'en etablir Ie f. 30 b. 

sent dana une note speciale sur les sept moses precieuses t . Ce que je traduia par pierra 
prlt:i,u" eat encore un terme qui m'eat inconnu : nos manuscrita l'ecrivent karkAtana, ou 
hkkltlm4. Je ~uve dans Wilson harkAtara. espeee de gemme ou de pierre precieuse dont 
la nature D'est pas precisement d6finie. n n'est pas certain que les interpretes tibetains 
fussent beaucoup plus ava"nees que nous, car Ie traducteur du Saddharma se contente de 
remplaeer harkdtana par he-he-ra.. qui parmt n'en etre qu'une transcription alteree. Le 
he-1ce-ra. est, selon Csoma de CorOs, une pierre precieuse de couleur blanche, Schmidt 
dans son Dictionnaire tibetain donne Ie nom de her-he-ta-na comme synonyme de he·ke-m; 
mais ilile nona en apprend pas plus que Csoma sur Ia pierre en elle-meme. 

St. 91. D" cymbale, defer.] Le mot dont se .sert Ie texte eat rillariyo, que je ne trouve f. 31 b. 

pas dans Wilson; no~ verrons plus bas rillaka que je traduis par mruicien. de merne par 
conjectures. n est poSlible qu'au lieu de rlllariyd et de riUaka on doive lire djhallariyd et 
cljlWlalra. et que la Ie«;on de nos manuscrits resulte de la confusion du ri et du qjha. lettres 
qui, dans l'«ritore Randjl, comme dans celie du Nepal, ne difJerent l'une..de l'autre que 
par I'addition ou Ie retranchement d'un simple trait. Si la lec;on de djhallariyo venait a se 
confirmer, nous y trouverions Ie pluriel du mot sanscrit djhallari. qui, selon Wilson, designe 
entre autres objets" une espeee de tambour .• M. Foucaux qui a consulte pour moi Ie 
grand voeabulaire tiMtain-sanscrit de Saint-Petersbourg, y a bIouve djallari avec Ie sens de 
c,rmbal. de fer; c'est une confirmation inattendue de la signification que j'avais assignee 
deja au nllariy6 ou djhallariyo de notre texte. En resume nous avons trois mots entre les-
quels la critique ne pourra choisir que quand elle aura reuni des materiaux plus nom-
breux, 1 0 nllari. qu'on ne trouve pas; 2 0 djallari, du vocabulaire tibetain-sanscrit, signi-
fiant • cyinbale de fer;. 30 djhallari. du sanscrit classique, designant "une espbce de 
• tambour .• 

St. 99. PODr avoir [IBDlement] entenda la loi de lear bouche.] II faut lire, • sans avoir f. 32 U. 

" entendu la loi de leur bouche; • c'est une negation que j'avais omise par inadvertance. 

St. 112. Connail,ant. etc.] L'erreur que je commettais en traduisant B6dhima1].r/.A f. 33 u. 

• dans la pure essenee de I'etat de BMhi, • a jete du vague sur la totalite du distique. 
dont je suis actuellement en mesure de donner une interpretation plus exacte : "Pour 
• moi, meditant en ee monde, immobile pendant trois fois sept jours entiers, sur Ie tr6ne 
• de la BOdhi, je reftechis ace sujet, les regards fixes sur I'arbre qui est en eet endroit .• 
Pour ee qui regarde Ie BodhimaFJ.r/.a, j'en ai parle ci-dessus, m~me chapitre. st. 4, p. 349. 

1 LaDdreaae. Foe 1r0IN /ri. p. 384; Introduction 
1\ rlaist. da BadJhisme indien. t. I. p. 567 et 568. 

I Ci.dessus, ch. I, f. 9 a. st. 45, p. 319. 
S Ci-dessous. ch. XIII, f. 150 b, st. 1 I. 
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St. 123. J'ea:ecutsrai ce qu'ont ordonne lu ,agu.] n faut dire, • J'exposerai ce qu'ont 
• enseigne les sages. » 

St. 124. A cinq ,olitaire,.] Les cinq solitaires dont il est parle ici sont sans doute lea, 
premiers disciples qu'ait reums ~cikya, apres qu'il eut embrasse la vie religieuse. Ces per
sonnages sont cites frequemment au commencement des Sdlrtu developpes, notamment 
dans notre Low m~me, fol. I, ci-dessus, et dans Ie Lalita viltara J. Je me sms explique 
ailleurs sur Ie nom et la parente de ces Religieux, dont Ie plus grand nombre appartenait 
it la famille royale des ~cikyas 2. 

St. 127. Arrive, Ii ... ] Lisez, • p\lrtis pour .... 

f. 34 b. St. 132. Pour toi aw,i.] D'apres deux manuscrits de M. Hodgson qui lisent ici taWpi 

au lieu de tavapi. ce qui donne un sens preferable, il faudrait traduire: .Ia aussi! [m'e
I crie'je,] loute incertitude sera dissipee. » 

I. 35 a. St. 140. Au temp' de, cinq imperfection,.] Le mot dont se sert Ie texte est hach4),4 • 
• souillure; » et les souillures indiquees ici au nombre de cinq, sont probablement cellea 
dont il a ete parle deja, m~me chapitre, f. 27 a. c'est-a-dire celles qui font d~nerer un 
Kalpa, les creatures, leS doctrines, la vie, en un mot la corruption du mal. Si cependant 
on pouvait etablir que hach4)'a est synonyme de hle~a, les paittr.hakaclui),a des Buddhistes 
du Nord seraient sinon identiques, du moins an~ogues avec les paiitchakli~a des Bud
dhistes du Sud. qui, d'apres Ie Dictionnaire singhalais de Clough, forment l' enwneration 
suivante: la passion, la colere, l'ignorance, l'arrogance eU'orgueil'. Voyez a l'Appendice, 

nO II, .une note speciale sur la valeur du mot h1e~a. 

St. 1 b. Qu.i lont parvenw.] Lisez, I qui sont putis pour. » 

1 Bgya teh' er rol pa, t. II, p. 2 et 235. 
t Introd. It fhilr. do. BadJA. t. I, p .• 56, note 2; 

cr. Csoma, Anary.lj, oj tla, Dalila, dans ,A,iat. Bu. 

t. XX, p. 5. et ,6, et Noticu oftM lift 'of SAay ... 
ibid. p. 293 et oi3,. 

S Singhal. Dictiol&. t. II. p. 34,. 
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J'eproave de luatufaction.] Le mot de satisfaction n'est peut~tre pas ici la traduction 
ex.acte ~e dadvilya, puisque ftariputtra exprime quelques lignes plus bas 'son profond cha
grin. Ce serait plutht cruiositfi ou m~me troable qu'il faudrait dire. Voyez ci-dessus chap. I, 
f.4b,p.308. " 

Je me retroave toajoa,., avec ceUe mime pensee.] Je traduis ainsi les mots anlndiva vihd
Jif}a vihardmi, d'apres la paraphrase poetique dont Ie texte en prose est suivi, et notam
ment d'apres la stance 3. L'interpretation litterale serait, .je reside toujours dans cette 
• residence ou dans ce Vihdra " • mais on comprend sans peine que cette expression puisse 
recevoir au figure Ie sens que je lui attribue. 

Dans Ie domaine de lois semblables it nolU.] J'ai traduit aussi litteralement que j'ai pu 
ce texte obscur talyandma dharmadhdta pravlt;l, et je I'ai compris comme si Ie disciple de 
Bhagavat voulait dire qu'en les introduisant dans une loi qui est de m~me nature qu'eux, 
qui n'est pas plus elevee qu'eux, Ie Buddha s'est servi d'un vehicule miserable pour les 
transporter hors du monde, ou meme plutot pour les exclure de la possession d'une 
loi superieure. L'examen de la version tibetaine ne parait cependant pas justifier cette 
interpretation ~u mot talya. Si je ne me tJompe pas en effet sur Ie sens de ces termes 
tchhos-kyi dbying,-la hdjug-pa mtshangs-na, its signifient • dans une egale introduction au 
• domaine de la loi. .11 resulterait de ceUe version que talyarulma ne se rapporterait pas a 
dharmadhdta, comme" on est naturellement conduit a Ie penser, mais a pravlt;l. Dans cette 
supposition, on devrait traduire, • en nous introduisant egalement [tous] dans Ie domaine 
• de la loi .• II se presente cependant encore une troisieme interpretation qui est u~ peu 
differente de celie de la version tibetaine, si tant est que je la comprenne bien. Cette 
interpretation repose sur Ie sens purement metaphysique de talya. qui comme sarna, 
• sembi able , • est une epithete tres-frequemment jointe au mot dharma • • loi, condition, 
• etre .• Ainsi on rencontre a tout instant cette definition, que les lois ou les ~tres sont saina. 
• semblables entre eux, • et talya • • cgaux entre eU1 .• Des expr~sions de ce genre revien
nent plusieurs fols dans la partie du Memoire de Deshauterayes consacree a la metaphy
sique des Buddhistes. Ainsi quand ftakyamuni parvient apres de longues meditations a 
la perfection d'un Buddha, Deshauterayes, s'appuyant sur ses autorites chinoises, s'ex
prime ainsi: • Il acquit la veritable sage'sse qui 8galise ou identifie toutes choses l •• Dans 

1 Bechm:1w ,ur la reli9ion de Fo, dans loam. lIIiat. t. VII, p. 166. 
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un autre endroit on lit cette invocation au Buddha:« 0 Fo, vous egaliaez ou identifiez 
o toutes choses; n'admettant aucune difference entre elles, vous rendez egalement heu-
o reux les hommes et les habitants des cieux I •• Si c'etait II. Ie sens qu'on do.t attribuer it. 
tulya dans la phrase qui nous occupe,l'epithete de tl19-a, «egal, I appliquee aux lois serait 
une qualification absolue et non relative it la situation de celui qui parle. 

St. 4. Semblables a moi. j Le texte se Sert du mot tulya, a I'explication d~quel est con
sacree la note precedente. 

~ 

St. Set 6. Lu trente-deaa: signa de b,(.U1u .• . et Ie, signe, ,econdaires.] Voyezsul" ces ca-
racteres d'un Buddha une-note etendue it I'A",,-JU.lice, n° VIII. 

St. 6. Les lois homogenes (.U1 nombre de dix-hl1it.] Lisez, «Ies lois independantes. I Le 
tenne dont se sert Ie texte est aV~FJ.ika, sur leqnel on trouvera une note a l'AppBndice, sous 
Ie n° IX. 

St. 10. D4AI la pure ellence de Z' etat tU B8dhi.] Lisea, • sur Ie tJ'l)ne de la BOdhi. I 

Je vais te temoigner mon affection.] ravais cru pouvoir traduire ainsi l'expression du 
texte dr9tchaytimi tl, que la .version tibetaine rend par ces mots: hhyod mOlo-par-byaho, • tu 
• auras one attention respectueuse, ou de I'inclination. I Je pensais qu'un des emplois lea 
plus ordinaires du sanscrit mtch (yadi t~ r6tchaU, «si cela te platt Ij m'autorisait a tra
duire litteralement la phrase tirotchayami ti par. je fais quelque chose qui te plaise,. let 
tropiquemeot, oje te temoigne mon affection .• Mais depuis l'impression de ma traduction 
je me suis convaincu que la forme causale du radical mtch avait encore moins conserve de 
sa'valeU1" primitive que je ne Ie croyais, et qU'elle signi6ait simplement dans Ie sanscrit 
buddhique, • j'annonce, je declare .• rai renoontre de t.nomb~uses preuves de ce fait 
en traduisant sur Ie texte du Divya avadana l'histoire de Pilrf)a que.j'ai publiee dans mon 
Introduction a l'histoire dl.l Bu.ddhisme indien 2; et ces preuves se sont trouvees confirmees 
par la version tibetaine, qui au lieu d'employer dans Ie cours du Hdul-va-gji I'intep. 
pretation que je citais en colWUen~nt, se sert simplement d'un verbe comme Imras, 
• dire .• J'ajoute enfin que les textes puis emploient egalement ce terme daM Ie sens 
d'annoncer, fair. connaitre, COlWUe on peut s'en convaincre par les deux passages. sui
vants, sabbam brdhmal}4SSa pohhharasddilla dr6tchesi, • il annon~ Ie tout au Brahmane . 
• P6llharasadi s; I BhagavaiO hdlam drotchesi, • il fit connaitre a Bhagavat que Ie temps 
• etait venu II. I Je m'ape~is que Spiegel avait deja fait cette remarque en ce qui touche 
Ie pili,.et I'avait appuyee d'un certain nombre de passages empruntes au Mahd.wanso de 

1 Becherchllllar la relision de Fo, daDS Joam. IU. 

t. VII,p. 172. 
! Introd. a flaUtoinr da Budtlh. indien, t. I, de la 

p. 235 11 la p. 275. 

l Amba/tha latta, dans DiSh. nih. f. 27 bet 28 II. 
,\ S6'!adtu}4a latta, daDS Dish. nih. r: 32 a; Uhi

tchtclwz .attll, ibid. f. 59 a; Mllltt1parillibbdna latta, 
ibid. f. 85 a. 
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Tumoarl. Je prie donc Ie lecteur de remplacer I'expression • je vais Ie temoigner mon 
• affection, • par celle-ci, • je vais te parler, • d'abord dans Ie passage qui fait l'objetde cette 
note, puis dans ~es passages suivants: ro. VI, f. 79 .b; f. 82 -a, -at. 17; f. 82 b; f.-84'a; 
ch. YlI, f. 102 b. 

Gnice a fa benediction.] Le mot du texte eat adhicllhan4na, que la version tibetaine re
priaeote ainsi byin-kyi nabs-Icy". I eIrYerto de fa benediction •• Ce mot se !roove avec 
£ette m~e signification dans Ie piJi des Buddhiates du Sud, et j'en citerai un eiemple 
emprunte ao Thdpa vamsa : So ranitotcha tMrauatcha stUanam gtth4tva tMrfUsa adl,illhtina
vas4na 4hadivas4n adjambukolq.pallhdnam gatva navam abhiruhitva . • Lui, ayant re~u ronlre 
• du roi et do Thb, etaot ~ye en un jon a DjambukOla panhana par l'etTet de la be-
• nediction de- ce dernier, monta sor un vaisseau 2 •• 

La tefTfI de Buddha.] Le mot dont se sert Ie texte poor designer la terre OU parait on f. 38 6. 
Boddha, est Buddha kcMtra; je ne me souviens pas d'avoir jamais rencolltre dans lea 
teItes sanscrits do Nepal Ie mot kchmd, que M. Remusat croyait ~tre Ie correspondant 
lament du terme par lequel les Buddhistes chinois designent la teJTe d'un Buddha 3. 

Seton leS Singhalais, la terre sur laqueUe s'exerce l'action d'un Buddha, varie d'etendue 
selon Ie point de vue-sous lequelon I'envisage. Ainsi Ie commentateur do Djina alamkdra 
eIpliquabt Ie terme tibaddhakhett4ktUlivdkaro~ I soleil unique des trois terres d'un Buddha, • 
s'ellprime ainsi : • n y a trois espect;s de terres d'un Buddha: la terre de la naiaaance, la 
I terre du commandement, la terre de l'objet Ii;. ce qui veut dire: la terre OU est ne Ie 
Buddha, celie sur laqueUe s'etend sa puissance, et celIe ou iI est connu 5. Puis iI ajoute: 
• La terre de la naissance se compose de dill mille enceintes de mondes (tchakkavala 8 ); la 
• terre du commandement se compose de cent mille kotis d'enceintes de mondes; la terre 
.OU il est connu s,e compose d'un nombre infini et incommensurable d'enceintes de 
.mondea .• -

EnceinUs tmct/es en forme de damiers, etc.] Le mot que je traduis ainsi est luva11ltUdtrd

c/alapad. nibaddlaam, pour l'interpretation duquel je n'.o, quant a present. rien de mieux 
it proposer. Je regarde Ie mot ac/altipada, qui a Ie sens • d'etoft'e It carreaUll pour jouer aux 
• dames ou aUll des,. comme designant au figure des enclos traces en quinconce, dont les 
divisions, semblables a celles d'uoe etolTe sur laquelle on joue aux des; sont marquees 
par des cordes d'or. Le compbse tout entier doit, dans ceUe supposition, se traduire ainsi 
Iitteralement, • terre sur laquelle des damiers sont fixes par des cordes d'or .• Nous retrou
verons cette m~me image au commencement du chapitre YI, f. 80 a. Cette maniere de se 
repre.enter la surface du 801 divisee en carres comme un damier, n'aurait-elle pas donne 
I'idee du symbole que I'on remarque sur une c1asse de medailles buddhiques, ou I'on 

I Auc40tIJp4lica, p. ,3, note. 
t 71Upa Niiila. f. 22 a. 
J Foe houe hi, p. 116. 

• DjillA aJamfc4rg, f. 29 a. 
; Clough, SinShal. Diction. L II, p. 4,5. 

, • Voy. ci-deHOUI, Appendice, DO XVIII. 
46. 
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voit I'image du Tchaitya? Ce symbole que Wilson Ii defini un piedeatal carre divise en 
compartiments 1, figure une enceinte quadrangulaire divisee en quatre canes interieurs . 
du milieu desquels s'eleve l'arbre BOdhi2• 

All temps OU Ie Kalpa degin~re.] C'est l'expression que j'ai expliquee plus haut ch. II, 
f. 27 a; elle signifie litteralement, • dans la souillure d'un Kalpa, • Iralpa kachalA. La ver
sion tihetaine dit d'une maniere plus positive encore, • dans la lie d'un Kalpa .• Cela veut 
dire ici que Ie Kalpa 00 doit paraitre un jour ce Buddha. ne sera pas, comme celui 00 ve
cut (:ilyamuni, un Age de misere et de peche. 

A l'exception toutefou.] Le mot dont se sert Ie texte est .anlatra, dont j'ai explique la 
valeur dans une note de I'Appendice. n° X, sur Ie mot anlatra. Je me contente,· quant it 
present, de faire remarquer que Ie mot anlatra, en pAli annatra • • sauf, excepte,. a sou
vent pour synonyme en pili fhap/tva s, que je vais expliquer tout a l'heure dans la pre
miere note sur Ie f. 39 b. 

Se leveront. pour marcher, de deuus des lotus de diamant.] Le texte se sert d'une expression 
un peu obscure, ratnapadmavilrrdmino bhavich,anti. Je crois aujourd'hui que Ie sens veri
table est, «marcheront sur des lotus de diamant, • pour dire, «feront croitre sous leurs 
• pas des lotus de diamant .• Les Siamois croient que quand (:ilyamuni marchait, des 
lotus bleus naissaient spontanement sous ses pas, pour em~cher sea pieds de toucher la 
terre'. 

En lail~ant de cote.] Le mot que je 'traduis ainsi est Ie participe sthapalitvd. « ayant 
• place debout, • pour dire, « ayant mis de c6te, ayant excepte .• C'est encore la un de cas 
participes employes adverbialement qui abondent dans Ie style buddhique. n n'est pas 
moins frequemment usite dans Ie dialecte pali des Buddhistes meridionaux. On en peut 
deja voir un exemple dans une stance relative a la sagesse de (:ariputra, que Tumour 
a citee d'apres Mahanama, au debut de son introduction au Mahavamsa; Ie participe en 
question s'y trouve sous cette forme thapetvanar" qui est synonyme de thap/tvd. que 
donne Ie Mahdvamsa m~me6. J'en citerai encore quelques exemples empruntes aux 
textes que j'ai entre les mains: Tam Bhagavantam sammasambuddham fhapilva 1r6 anii8 
vattam samatth6. « A l'exception du Bienheureux, parfaitement et compIetemeot Buddha, 
• quel autre est capable de Ie dire 7 ? • Le Thr1pa vamsa me foumit deux autres passages qui 
ne sont pas moios caracteristiques, voici Ie premier: KassaptUsa pana Bhagavat.o apara-

1 Wilaon, Ariana antiqua, p. 414. 
• [d. ibid. p. 416 et pI. xv, nO 32; J. Prinsep, 

Coins and relics Jrom BactMa, dans Jou.rn. A •• soc. oj 
&ny. t. VII, pI. XXXII; Lassen, ZeitlchriJt fur die 
Ku.nde des MO"genlandes, t. V, p. 450. 

I Pdfim6kkha. r. 35 b, el p. 337 de ma copie. 

6 J. Low, On Bu.ddha and the Phl'Gbdt, dana l'JYIIto 
,act. ro;y. a$iat. lOC. oj London, t. III, p. 107; sur Ie 
Plarabdt ou pied sautl, voy. Appendice. nO VIII. 

I Tumour, MahdlDCIIl6o. t. I, introd. p. DUI. 

I Mala6.wanso, t. I, ch. IX, p. 56, I. 6. 
7 Djina alcuiikdra. r. :19 a. 
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bltdgl thapltvd imafii ,ammtisambadcllaam anno BwldhO ndma nattlai • • Or depuis Ie temps qui 
• a suivi Ie bienheureux Kassapa, il n'emte pas d'autre ~tre du nom de Buddha, saurce 
• Buddha parfaitement accompli 1 •• Voici Ie second exemple : tl ,abbe A,6h6 attana saddlaim 
lluundtikam til,a1mmdraii& Ihapetva gladte,i • • AsOka lea 6t tous tuer, sauf Tissakumara qui 
I etait de Ia m~e mere que lui 2 •• En6n je renverrai, pour terminer, a. un passage du 
commentaire paIi sur Ies stances dites Uraga ,atta qui ont ete pubIiees par Spiegel:!. 

L'image de cette bonne loi.] L'expression conSacree pour exprimer l'idee que je rends par 
.I'image de Ia bonne Ioi, • est saddha11A4pratirdpaha; c'est une allusion a. une opinion tou
chant Ia dure~ de la loi d'UD Buddha, qui a cours chez les Buddhistes de toutes Ies ecoles, 
et qui est uniformement adoptee par eux, sauf quelques differences dans -Ie~ nombres. 
Le celebre de Guignes est Ie premier qui ait expose cette theorie sur la duree de la loi 
d'un Buddha; ses materiaux etaient exclusivement empruntes aux sources chinoises. 
Pendant la dur6e d'un Kalpa, la loi du Buddha a des destinees diverses. Elle se divise en 
trois epoques, dont Ia premiere se nomme • Ia periode de Ia premiere Ioi .• En ce qui 
touche Ie dernier Buddha C;Uyamuni, ceUe periode a commence a sa mort et a dur6 
cinq cents ans. La seconde epoque est nommee • la loi des 6gures ou des images, • et elle 
a dur6 mille ans. La troisieme epoque nommee • Ia Ioi derniere I doit durer trois mille 
ana6• On voit que Ie total de ces trois periodes donne quatre mille cinq cents aos pour 
la duree de Ia Ioi du Buddha. 

Selon M. A. Remusat, on entend un peu differemment ces trois epoques. Apres l'ex
tinction du Tathagata, Ia Ioi doit demeurer dans Ie monde; Buddha avait dit a. Ananda : 
I Aprea mon Nirval}a, Ia loi des temoignages durera mille ans.' Or .Ia loi des temoi
.goages,. c'est celie que pratiquent les hommes qui ont rectu la doctrine, et qui par la 
rendent temoignage des fruits qu'ils en tire~t: c'est la periode que de Guignes DOmme 
.Ia premiere loi .• II n'y a de difference que sur Ia duree, qui est suivant de Guignes de 
cinq cents ans, suivant Remusat, de mifle. La seconde periode se nomme .Ia loi de la 
I ressemblance, • parce que pendant qu'eile subsiste, il y a, comme dans la premiere, des 
hommes qui ayant rec;u Ia loi savent encore la pratiquer. Remusat n'indique pas Ia duree 
de cette seconde periode, qui est bien celie que de Guignes nomme • Ia Ioi des 6gures ou 
• images .• Entin Ia troisieroe peri9de est celIe de • Ia Ioi 6nissante ou en declin ; • pendant 
cette periode Ies hommes memes qui auront rectu Ia Ioi ne seront plus-en etat de la prati
quer ni de lui rendre temoignages. Cette epoque est celie que de Guignes nomme .Ia Ioi 
'. derniere, • ct dont il 6xe la duree a trois miHe ans, ce dont A. ·Remusat ne parJe pas. 
Suivant ce dernier auteur, les Chinois auraient connaissance d'un autre calcul qui admet 
cinq periodes de cinq cents ans chacune, II. partir du Nirv~a de C;akyamuni. Deux de ces 
periodes sont assignees a Ia premiere loi, deux de meme a Ia seconde loi; Ia troisieme 

I TIulpo. .,Wo.. f. 8 0.. init. 
I Ibid. £ 150.. init. Conf. TurnoW', Maladwalllo, 

t. I, ch. v, p. 21,1. 13. 
, Anecdota pdlico.. p. 86. 

• De Guignet, Mem. de I'Acad. del illlcript. t. XL, 
p.201. 

• A. Remuaat, Ob.trv. SUI' trois Mem. de de Gui
gftts. dana Nouv. Joum. asiat. t. VII, p. 276. 
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~riode It elle seule doit avoir dix mille ansI. Plus recemment,Neumann a expose, d'aprea 
les Chinois aussi, la theorie de ces trois periodes de la loi; il leur donne les noms de • la 
• C9mplete, I'apparente et la demi~; • la premiere doit durer cinq cents ans, la &eOOnde 
mille, et la troisieme trois mille 2. . 

Ces donnees s'accordent en general entre elles, auf pour ce qui regarde la daree de 
chaque periode. Les Mongols, selon I. J. Schmidt, attribuent a la' loi .du Buddha (:akya
muni une duree totale de cinq mille ans'; c'est exactement Ie nombre admis par lea Bud
dhistes du Sud et s~cialement par les Bannans, d'apres lesquels (:akyamuniaurait deter
mine lui-m~me avant de mourir la duree de sa loi 4 • Une cillference plus considenble se 
remarque entre ces ex.poses et celui des Tibetains dont nous devons la connaissance a 
M. Schiefner. Un texte traduit par lui du Gandjour nous apprend que (:Uyamuni avait 
predit it sa doctrine une duree de' deux mille aos, duree qu'il divisait en quatre ~riodes de 
cinq cents ans chacune, lesquelles repondaient It la decroissance successive de la loi. La 
demiere peri ode etait a son tour sous-divisee en deux parties, l'une de trois cents ans, 
l'autre de deux cents~. Cette prediction de (:Akya etait accompagnee du recit de la ruine 
complete du Buddhisme et de I'aneantissement du corps des Religieux, tant par suite de 
persecutions etrangeres que par des dissensions intestines. 

II est aise de reconnaitr,e que eette division de la duree de la loi de (:Akya en pmo
des qui se distinguent les unes des autres 'par I'etat plus ou moins florissant de cette loi, 
a un fondement reel dans I'histoire du Buddhisme indien. EHe represente sous une forme 
generale la tradition de son etablissement, de sa duree, et des persecutions qui )'ont chasse 
de I'fnde. Les chitrres eux-memes, quelque peu rigoureuxqu'ils puissent ~tre, contrastent 
~videmment avec ceux par lesquels on exprime d'ordinaire la duree de la loi dea Bud
dhas fabuleux anterieurs a (:akyamuni. II n'est plus question ici de ces periodes qui De 
comptent que par grands et moyens Kalpas, ainsi qu'on Ie voit a tout instant dans Ie 
Lotru; on sent au contraire qu'on est sur Ie ten'ain sinon de l'histoire positive, du moins 
de la tradition legendaire. Mais pousser plus loin Ia. precision et chercher a marquer les 
moments vrais de ces periodes, c'est ce qui ne me parait pas possible, du moins aetuel
lement. n nons suffit d'interpreter cette tradition en ce sens que lea Buddhistes, iapres 
avoir ete ex pulses de l'lnde, ont garde Ie souvenir de I'epoque on ils y avaient vu fteurir 
leur croyance, et que pour eux cette epoque s'est naturellement divisee en ~riodes plus 
ou moins nombreuses, qui partant de la mort du fondateur de la doctrine, se sont eten
dues jusqu'aux temps on elle touchait a son declin, et se sont a~ees au moment on elte 
emit expulsee de sa terre natale. On comprend en outre, sans que j'y insiste beaucoup, 
la signification propre de textes comme celui qu'a traduit M. Schiefner. Ds prouvent evi-

1 A. R&Duaat, Ob,,,,,. lur trois ·M~m. de de Gui· 
9l1U, dans NolJV. Joam. asiat. t. VII, p. 277. 

, Neumann, dans Zeitschrift.for die KuruU del 
Morsenl. t. III, p. 112, et PifserJahrtm Bum. Priut. 
p. 9. I 5 et 19. 

3 M~m. de l·Acad. du IC. de S. Pltersb. t. II. p. SI. 

• Sangermano. Ducript. oj de Bu"". Emp. p. 80. 
ed, W. Tandy; Fr. Buchanan, On the rtlig. and liter. 
oj the Bumuu, dans Asiat. BuearcMI, t. VI. p. 265 
et 266, London, in-SO, 

• SchieCner. Eine liber. ubelubuclwib. ~_.
ni's, p. SS. 
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demmeDt que les livrea OU on les trouve sont posterieun aux grandes persecutions que 
Ie Buddbisme a easuyees dans I'Illde. C'est done un point qu'on ne devra paa.perdre de 
vue en lisant lea collections du Nepal et du Tibet, et en les comparant a la collection du 
Sud. Deja. dans notre Lotru de Ia bonne loi. on remuque au chapitre XII, f. 147 et suiv. 
une description frappante des persecutions.amquelles les Religiem devront ~tre exposes 
apres la mort de ~aJr.yamUni, .• pendant cette redoutable epoque de la fin des temps, • 
comme s'exprime Ie tate; OOla veut dire que cette prediction a ete ecrite posterieurement 
a I'epoque des persecutions. Le Lalita vilta,. a egalement un passage long et curieux sur 
J'incredWite des Religieux futurs J• 

S1. 24. LeI di:J: fore •• ] On trouvera a I'Appendice. sous Ie n° Xl, une note sur les dix t: 40 a. 

foroes.d'un Buddha, qae son etendue ne m'a pas permis.de placer ici. 

Bavil. "ame tNu,mes.] Lea termes que je traduis.ainsi sont rulagrd attamanfUk4~; Ie r. 6o h. 
premier n'a pas tout a fait ce sens dans Ie sanscrit classique; Ie second ne s'y trouve pas 
du tout, du moms a ma connaissance. On voit cependant que I'adjectif udagra. par son 
double sens de • se projetant en avant. et de • vif, intense, .. nous conduit assez facilement 
au seas du latin e.tatio, sens !:Iue je represente par ravi. Le second terme, qui est-com-
pose de titta, • pris, emporte, enleve,. et de mantUka, adjectif derive de manfU, aurait 
peut~~tre dans Ie sanscrit classique Ie sens de • celui a qui Ie camr est enleve, • comme atta-
garva, • celui dont l'orgneil est humilie;. mais rien n'emp~che que, selon la vue de 
resprit, atta designe soit ce qui nons est enleve par un autre qui nous en prive, soit ce 
qu'on enleve soi-mAme, ce qu'on transporte avec soi: Ie mot franc:ais traRlporte que j'ai 
choui a dessein, donne une .idee approximative de cette figure. Le terme que je viens 
d'upliquer se trouve egalement en pMi, avec cette legere difference, que I'd initial est 
abrege devant Ia double consonne tta, de cette maniere attamana. Cette remarque sert it 
corriger un pusage de I'histoire du roi Dhamma sMhaka, extraite par Spiegel du Rua-
vaini pili, et publiee par lui dans ses Anecdota palica. L'editeur a ecrit atattaman6 rdcIja, 
eta traduit, .Ie l'Qi perseverant 2 ; • c'est anattamano • • non satis!ait, mecontent, • qu'il faut 
lire; I'errenr vient su;tS doute de la faGi!ite avec laquelle Ie t et Ie n se confondent dans 
I'ecriture singhalaise. 

Du Maitre.,] Liaez, • des disciples, • et voyez la note sur Ie chapitre I, f. 2 a, p. 295; f. 41 b. 

de m~me un peu plus bas, lisez encore, • tant les disciples que ceux qui ne Ie sont pas. • 

Calle.] J'ai un peu force Ie sens de l'original en traduisant de cette maniere mahallaha, f. 6:t a. 

qui dans Ie sanscrit des livres buddhiques du Nord signifie • grand et vieux .• Schiefner 
a trouve ce mot dans Ie Dictionnaire sanscrit-tihetain buddhiquc qu'il cite souvent, avec 
Ie sens special de. Religieux age s .• Je dis special, parce que Ie mot signifie d'abord. grand 

I Lalita IIUttuu, f. 51 • du man. A; Rgya tcll'er 
rol pa, t. II, p. 92. 

• .fneedota pdlica, p. I 7 et 44. 
3 Eine tibet. uHRlbelchr. ~amllni'l, p. 97' 
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• et vieux,. et qu'il n'est employe pour designer un Religieox que quand ce dernier reo
nit a la condition de son etat celie de I'age. Cela se prouve avec evidence par la maniUe 
dont les edits de Piyadasi a Dhauli et a Kapur-di.giri reproduisent un passage, d'ailleors 
obscur, du texte de Giroar. Ainsi II. on I'edit de Girnar lit thairAlu, «parmi les vieillards, • 
ou, comme on dirait a Ceylan, «parmi les TMl'as, • les deux autres versions lisent rnaIui- .; 
lakAnti ou mahalaka, mot qui doit ~tre altere dans sa desinence grammaticale. mais qui 
montre que mahalaka, en patio mahallaka, est synonyme de thlra pour ,thavira, c'est-a-dire 
signifie « vieillard 1 •• Wilson. dans son Memoire sur Ie texte de Kapur.Qi-giri. a traduit cet 
adjectif avec doute par. puissant i ;. et Lassen, s'occupant du XIV· edit de Girnar. on ce 
mot se reproduit sous la forme de mahalakA, Ii bien vu qu'iJ devait signifier grand, sans 
cependant pouvoir determiner de quelle grandeur it s'agit positivements. Les Buddhistes 
du Sud viennent ici heureusement a notre secours; its emploient en eft'et mahallaka et 
mahalla avec les significations de grand pour les choses animees et inanimees, et de vieD.2:, 
age. Ainsi.on voit mahaUaha applique a un vi1tti.ra ou monastere', comm~ ill'est, et plus 
souvent encore it un homme vieux, ou d'un grand age II. II est probable que ce mot est un 
developpement populaire d'un primitif mahat. Voici en quel sensl'explique la glose patio 
barmane qui accompagne I'exemplaire du Pdtim6hkha appartenant a Ia Bibliotheque 
nationale. L'auteur commentant l'epitMte de mahallakam, employee pour caracteriser un 
Vihdra, s'exprime ainsi : Mahantam mahantabhdvam lati ga1J.hti.titi mahtila$$a bhdv6 mahallam 
mahantabhtivo eta$$a atthiti mahallah6; c' est·a-<iire: • [Mahallam signifie] mahantam, grand, 
• iI obtient, il acquiert I'etat de celui qui est grand, se dit l'etat de ce qui elt grand ou 
• mahalla, la grandeur; celui auquel appartient l'etat de ce qui est grand, se dit. mahalla-
• kaG . • 11 ne faut pas non plus oublier I'Abhidhdna ppadtpika, dont I'autorite, independam-
ment des exemples cites tout a I'heure. suffirait pour etablir la double signification de 
mahalla et mahallaka, «large. grand, • et «vieux. age 7 •• En ce qui touche I'etymologie 
m~me du mot, on y arriverait peut-etre plus vite par la voie indienne. en prenant ma
halla pour Ie prakritisme de maha{ya, substantif de mahala + :ra, lequel mahala viendrait 
de mah avec Ie suffixe ul)adi, ala. J'ai dit tout it I'heure que Ie texte de I'edit de Giroar -
prouvait que Ie mot mahalaka pour mahallaka avait certainement la signification de Reli
gieruz: age. J'en citerai un autre exemple emprunte au meme ordre de monuments, a 
l'Appendice, nO X. 

Cette maison tout entiere.] Le texte nous olfre ici une trace tres-reconoaissable de l'io
ftuence des dialectes populaires sur Ie sanscrit du Saddharma pU1J.q.ariha, c'est Ie mot ,ar
vavantam pour dire« tout entier .• En eifet, une fois admise l'existence de I'adjectif ,arvavat, 

1 On the rock intcript. etc. danll Joum. roy. asiat. 
Soc. t. XII. p. 184.1. 3. 

I Wilson. ibid. p. 187. 
3 IndUCM AltertAumJkunde, t. II I p. no. n. 3. 
• KAudda sikkh4, man. pdli-barman. f. 16 a de 

mon man. et p. 1 24 de ma copie. 

• MaMvw« t1k., f. 51 «et 65 a; R. Rost, dans 
Weber, Ind. Studun. t. I. p. 31g. 

I Pd!imo/[kha, maD. pali-barmaD de la Bibl, Dat. 

f. 10 a, et p. 71 de ma copie. 
7 .4 bhidh. ppadip. I. II, ch. III, sect. I, st. 27; et 

1.111, ch. 111. It. 295. 
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forme de sarva, qui avec J'addition du suffixe vat, ofFre deja Ie caractere de la posteriorite, 
il faudrait au moins au neutre, ,arllavat. L!! nominatif neutre sarvdvantam est un exem
pie du passage d'un adjectif en lIat dans la premiere deciinaison, passage qui a lieu par 
I'adoption du theme plus developpe vanta, et qui est tout a fait conforme a I'analogie du 
pAli. 

Libre de preoccapation et d'inqaietude.] Les mots du texte sont nirapdddno vigataniva
ral}ab. L'interprete tibetain traduit nirllpddana par mya-ngan-med-tching, exactement comme 
s'il avait sous les yeux tlf0ka, • exempt de chagrin; • il en resulte que Ilpdddna passe pour 
un synonyme de 'joka. La m~me version rend vigQta nivaral}a par sgrib-pa-dang-bral, 
• exempt d'obscurite, de ce qui oiTusque .• Cette interpretation represente tres-exactement 
Ie sanscrit nivaral}a, surtout quand ce mot est employe au sens moral ou philosophique; 
eUe a cependant besoin d'etre precisee ici. 

De, chars allele, de bmufs.] Pour rendre Ie texte avec to ute la precision desirable, il 
faudrait dire: • qu'iJ leur donne seulement des chars atteJes de bomfs: • g6rathakdn Iva
nllprayatchtchhet; I'emploi du mot eva a pour objet de dire que, sans s'occuper de distri
buer a ses enfants les divers chars qu'il vient de leur promettre pour les engager it som 
de la maison en feu, il ne leur donne qu'une seule espece de chars, lesquels sont les plus 
beaux et les plus precieux de tous. IJ reste cependant encore une petite difficulte , car la suite 
de la parabole 1 et la maniere dont £;akya I'interprete, semblent indiquer que Ie pere ne 
devrait donner qU'un seul char. Ce char, en eiTet, revondrait au vehicule des Buddhas, 
au Buddhayana, Ie premier, el selon la pcnsee de C;Uya, Ie seul reellement existant des 
trois vehicules dont Ie Buddha enseigne I'emploi. Mais on peut dire que la similitude 
n'en est pas moins reguliere au point de vue de la deJivrance, car les enfants montent 
chacun dans un char traine par des breufs, comme les auditeurs inteJligents montent 
chacun dans Ie vehicule du Buddha, qui est Ie Mahayana. 

Garnis de coussins faits de coton et recollverls de toile et de soie.] La comparaison des 
nouveaux manuscrits de M. Hodgson me donne Ie moyen de traduire ces epithetes avec 
plus de precision que je n'avais pu Ie faire sur un seul manuscrit : la chose n'a pas en 
soi une grande importance; mais nous rencontrons dans ces etudes tant de causes d'er
reur difficiles a eviter, qu'iJ faut saisir toutes Ies occasions de porter la precision Ia 00 
il est possible de Ie faire. On doit voir dans cette partie de la description des chars deux 
epithetes, et lire: • garnis de coussins de coton, de couvertures de laine et de matelas ; 
• recouverts de ten lures et d'etoffes de soie: » ces deux epithetes se rapportent egalement 
aux chars qu'il s'agit de decrire. La premiere est tr1.liIiCigo~tihastaral]an, qui est composee 
de trois substantifs: 10 tdlikd, qui designe un matelas ou coussin de coton; 2° gOl}iha, 
qui n'est pas classique, mais qui se trouve en pali sous Ia forme de gOl}aha, et designe 
une courte-pointe de laine, comme on Ie voit par Ie Vocabulaire pali 2; 30 enfin astaral}a, 

I Voyez ci-dessous, f. 48 a et 18 note. -' Abhidhii.lla ppadip. I. II, ch. JII, sect. 3, st. 29; Clough, p. 40. 

4i 

f. 4/, u. 

f. 44 b. 
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que d'auues manuscrits Iisent samstarQ.l)ya, qui signifie lit ou matelas. Cette epitbete, que 
les manuscrits terminent a tort par la desin~nce am pour an, est suivie de du.chya patta 
vastrastlrf}.an, que 1'0n ne peut guere traduire autrement que comme je propose mainte
nant de Ie faire. Le seul terme interessant de ces enumerations est gOf}.ika, qui rappelle 
Ie terme paIi gOf}.a, • breuf, • mot que ron rencontre dans la langue du Lotu.s, notamment 
un peu plus bas, a I'cndroit 00. Ie texte parle de breufs atteIes a des chars: gOf}.air yodjitdn; 
ce mot est egalement usite chez les Singhalais, qui l' ont emprunte au pili 1. 

A quai ball donnerail-je d'aulres chars a ees enfants?] La phrase du texte est ainsi con~ue : 
Alam me echam kumdrakandm anyair ydndir dattdir. in, litteralement: • Assez d'autres chars 
• ont ete donnes a ces enfants qui sont a moi .• n est possible que l'interprete tibetain 
ait eu sous les yeux un autre texte, car sa version signifie, si je ne me trompe: • Si je ne 
«donnais pas de chars aces enfants, qu'aurais-je a faire? 

f. M) I,. En possession de la science, de la force, etc.] Maintenant que nous sommes fixes sur la 
valeur de ces termes abstraits, il est possible de traduire avec plus d'exactitude : • En pos-
• session des conditions d'un Buddha, qui sont la science, les forces, les intrepidites, les 
• qualites d'independance du Tathagata .• 

f. 46 u. Conditions du monde.] Le terme dont se sert Ie texte est l'adjectif drichtadhdrmika • • re-
.1atif a la condition visible, • c'est-a-dire au monde actuel. L'Abhidharma hOfa vydJchyd ex
pfique ainsi drichtadharma: drlch.{o dharma~ drlchtadjanmeiJarth~, ~ la condition vue, 
"c'est.a-dire la naissance vue, (actuelle) .• C'est egalement ce sfms que 1'0n retrouve dans 
la traduction que I. J. Schmidt a faite du Vadjra tchtchhediha tihetain; Ie drlch#a eva dha
rme du texte y est traduit par bis zur gegellwiirtigen Geburt 2• L'interprete tihetain du Sad
dharma rend de meme Ie mot qui nous occupe par. dans Ie temps actuel. • On voit que 
drlchfa conserve chez les Buddhistes la signification speciale ,qu'il a chez les BrAhmanes, 
quand il est oppose a adrrchfa, .rinvisible, Ie monde futur .• Cela parait clairement par 
i'emploi que font les Buddhistes du Sud de ceUe expression; chez e,ux diUhe tcheva.dhamme 
signifie. dans ce monde, • et est oppose a samparaya, • Ie monde Cutur 3; • et I'Abhidhtina 
ppadipika definit Ie diNhadhammika par • Ie fruit des actions en ce monde ~" ce qui re
vient a peu pres au meme, puisque l'existence de I'homme en ce Dlonde est Ie· fruit de 
ses actions anterieures. 

lis eprouvent de, maux, .tels que l!l condition de Diva, etc.] Le texte est ici un peu conCus, 
et je crains de n'en avoir pas saisi lesens veritable; je propose maintenant de traduire 
ainsi : • ils eprouvent des maux tels que la presence des choses qu'ils ne desirent pas et 

I Clough, Singhal. Diction. t. II, p. 183. 
I Vadjra tchtchhidika, f. 41 b. compo A Mim. de 

fA cad. des sciences de S. Piterlbourg, t. IV, p. 200. 

S Tumour, &amin. of Pd/.i Buddh. Annals, dans 

Journ. w. Soc. of Bengal. t. VII, p. 697, correspon
dant au texte de l'Aggaiiiia sutta. dans Digha nikdya. 
f. 156 b, l. 7. 

I Abhidlt. ppad,-p. I. I, chap. J, sect. 4, at. 3. 
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• I'absence de ceUes qu'ils desirent. ce qui est la misere de la condition des Devas et des 
• hommes .• CeUe idee est. comme on sait, vulgaire dans l'Inde; j'igoore cependant si on 
en fait ordinairement I'application aux D~vas. 

Le, cinq qualite, du de.ir.] Ce sont les cinq kdmaguT)a, ou qualites sensibles qui excitent 
les desirs des homInes, savoir, la forme, Ie son, I'odeur, Ie gout et I'attribut tangible. Ces 
qualites sont categoriquement enumerees plus bas, f. 47 a, p. 51. 

Elements con,titatif' de Utat de B6dhi.] Litteralement, • les parties ou membres de la 
• BOdhi, bOdhyagga .• On appelle ainsi sept preceptes qui doivent etre observes, ou mieux 
encore, sept qualites qui doivent etre acquises par celui qui veut parvenir II. la BOdhi ou 
a retat de Buddha. Ces qualites sont enumerees dans Ie Lalita viltara 1, et dans la section xxx 
du Vocabalaire pentaglotte; je les exposerai sousle n° xn de I'Appendice, en les comparant 
avec I'enumeration qu'en donnent les Buddhistes du Sud. 

Les qaatre verite, de, A",u.] Lisez, .les quatre verites sublimes .• 

De mime que q.elqael-rm, de, enfants de cet homme.] n n'est pas inutile de remarqoer 
que ron retrouve dans les notes de M. Remusat sur Ie Foe koae ki une allusion II. ce pas
sage, et meme une traduction II. peu pres litterale de la phrase qui est I'objet de la pre
sente note. Apres avoir rapporte et explique, d'apres les autorites chinoises, la metaphore 
des trois chars et celie des trois animaux qui passent un fleuve it. la nage, M. Remusat 
ajoute: • C'est ce qui est designe dans les Iivres classiq~es par ce passage: Ce, disciples, en 

• cherchant Ie char alUl: moutons, .ortent de l'habitation du leu 2 •• Je ne doute pas que cette 
derniere phrase, que Remusat a guillemetee comme une citation, n'appartienne a la para
bole de la maison en feu, qui occupe la plus grande partie de notre troisieme chapitr~. 
Et c'est pour nous une occasion nouvelle de remarquer Ie soin consciencieux qu'avait 
apporte ce savant II. reproduire sous leur veritable forme les indications de tout genre 
qu'il trouvait dans les auteurs chinois, en les marquant des signes qui devaient aider 
plus tard it. les rapporter II. leur source originale. 

f. 46 b. 

Un ,eal beaa char.] Ceci est en contradiction formelle avec ce qui a ete dit plus haut, f. 4~ /l. 

que Ie perc donne plusieurs chars. Voyez ci-dessus, f. 44 b et la note, p. 369. 

St. 39. Des loap. jlrocel.] Le texte sanscrit a bhlrul].cfa, qui est ici, comme plus has st. 54. f. 49 b. 
traduit dans la version tihetaine par ltche-spyang, suivant Csoma, • chacal ou loup qui vit 
• dans les cimetieres .• Comme Ie nom du chacal reparait plusieurs fois rendu par un . 
autre terme tihetain, j'ai prefere celui de loup pour representer bhdrul].da, qui du reste n'a 
pas ce sens dans Wilson. Peut-etre veut-oo par la designer I'hytme. 

I R9Ya tch' er rol pa, t. II, p. 43 et 44; Lalita 
vistam, f. 22 b de mon man. A ct f. J 9 b du man. 

de la Societe asiatique; Vocab. penta9'. sect. xxx. 
I Foe hOlle hi, p .. I O. 
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St. 47. PlutOt qu'" des hommes.] Je traduis d'apres Ie manuscrit de la Societe asiatique 
qui lit amanachyamdtrd~ ; mais les deux manuscrits de M. Hodgson ont manachyamtitnY.t; 
il faudrait traduire, d'apres ces manuscrits, • quelques-uns ayant la taille d'un homme, 
• d'autres celie d'un chien .• 

St. 48. Et des Pifatchas, affames et cherchant de la nourritare.] Lisez,. des Pic;atchas et 
• des vautours cherchant de la nourriture .• 

St. 77. Pares dejleurs.] Au lieu de supuchpa, d'apres lequel j'ai traduit,les deux ma
nuscrits de M. Hodgson lisent su.puchla, • bien nOl1rris,. ce qui est une lefton preferable. 

St. 84. [,es six connaissances surnaturelles.] On a vu plus haut, chap. I, f. I, que les Bud
dhistes comptent cinq connaissances sumaturelles, abhidjfi.ci, sur lesquelles j'ai promis les 
eclaircissements necessaires : on les trouvera ci-dessous a la section de l'Appendice nO XIV, 
qui repond au chap. v, f. 75 a du texte. J'indiquerai en cet endroit l'existence d'une autre 
imumeration, celie des six connaissances surnaturelles, cha4abhicljfi.d, qui ne diflere de la 
liste des cinq connaissances que par I'addition d'un terme. Quant a la triple science dont 
il est parle dans Ie texte de notre Lotus, il y a deux manieres de I'envisager. Premiere
ment, on peut y voir la connaissance des trois parties de la duree, Ie present, Ie passe, 
I'avenir, connaissance qui vaut a un Buddha l'epithi!te de trikdlavit, • celui qui connait les 
• trois temps I •• Secondement, on y peut retrouver la connaissance de ces trois verites fon
damentales dans Ie Buddhisme et que j'ai extraites d'un passage de l'Avaddna fataka:. Cela 
• est passager, cela est misere, cela est vide'.! .• Sangermano, et d'apres lui, Fr. Bucha
nan, nomment bhcivand, la meditation de ces trois verites, que les Barmans expriment 
par les termes pa lis legerement aiteres: aneizzci = anitchtcha (pour anitya), doccha = 
dukkha (pour d~kha), et anatta = anattci (pour ancitmci) 3. Le commentaire qu'y ajoutent 
les auteurs que je viens de citer est vague et confus; heureusement que nous pouvons Ie 
remplacer par l'explication tres-nette que donne Clough, dans son Dictionnaire singha
lais, du mot trividyd . • La triple science, ou plus exactement, la science sumaturelle des 
• trois faits importants, qui sont l'impemlanence de la matiere, l'existence de la douleur 
• en toutes choses, et l'annihilation de l'esprit ou du principe vital, ou encore de la faculte 
• de sentir qui est dans tous les etres. Cette science forme une des doctrines essentielles et 
" dirigeantes du Buddhisme, et Buddha (luez ~akyanlUni) la possedait au plus haut degre 
• possible: eUe constituait un des attributs essentiels et divins de son caractere; et l'acqui-
• sition de cette science est un des principaux objets de l'etude intellectuelle et de la me-
• ditation abstraite des pretres (luez des Religieux) et de tous les ascetes~ .• 

I AbltUlluina tchinldnuu)i. st. 232, p. 38, ed. Breht. 
Jiogk et Rieu. 

~ Introd.4 fhist. da Baddhisme indien, t. I, p. 202 

et 203. 

3 Sangermaoo. Ducript. of the Barme,e empire, 

p. 83, ed. W. Tandy; Fr. Buchanan, On the rei. 1lIui. 
liter. of the BIU7IUII. dans ,A,iat. Ru. t. VI, p. 271, 

London, in-8°. 

t Clough, Sin9halue Dictionary. t. II, p. 25., au 
mot Trivid.rdva. 
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St. 89. A la pare ellence de relatde Bodki.] Lisez, • au trOne de la BMhi .• 

St. 90. 0 bienheareua;.] J'ai eu tort de rendre ainsi Ie mot tickya; je devais Ie conser
ver sans Ie traduire, car c'est Ie nom propre du pere de (:ariputtra, nom qui est employe 
ici pour designer (:ariputtra Iui-m~me. Ce Religieux avait deux noms: I'un qu'i1 tenait 
de sa mere 9drika. c'est celui sous lequel il est Ie plus generalement connu; I'autre qu'il 
tenait de son pete Tichya. et qui est Upatichya; ce deroier est plus rarement usite l • Je 
ne doule pas que Ie Tickya du texte de notre Lotru ne soit irregulierement employe pour 
Upatichya. n faut donc traduire ainsi Ie commencement de la stance 90: • Sache-Ie donc 
• maintenant, 6 Tichya .• 

St. 94. La verite des A".as.] Lisez, • la verite sublime .• 

St. 97. Et par qaoi les itres sont-ils compUtement affranchis?] La comparaison des manu
scrits me perolet de traduire Ie commencement de cette stance d'une maniere plus exacte : 
• Et de quoi les ~tres sont-ils compietement affranchis, (, Sarisuta? lis sont affranchis de la 
• prise de tout ce qui les entoure; et cependant, etc .• Au reste ce passage est obscur, et 
c'est en combinanl les let;ons des deux manuscrits de M. Hodgson avec celui de la Societe, 
et surtout en ne tenant pas compte des fautes de copiste, qu'on arrive au sens que je 
propose. Le manuscrit de la Societe asiatique lit, ~, et ceux de M. Hodg
son, "'Q1lfi:UI'@'tl~lfi.nr.n. Puisque Ie mot vimakta a ete employe dans la question qui 
ouvre la stance, je suppose qu'il doit etre egalement repete dans la reponse, etje lis con
sequemment, vimukta bhOnti, • its sont dclivres .• II reste alors un mot termine par atu, 
alteration de la desinence ate>, qui se presente tres-frequemment. dans ce style barbare, 
It la place de I'ablatif at. Le bk du manuscrit de la Societe asiatique substitue au tu des 
manuscrits de M. Hodgson, s'explique par la ressemblance qu'offrent les lettres bha et ta 
dans I'ancien caractere Randja, caracb!re qui. suivant M. Hodgson, a servi It transcrire 
les textes religieux des Buddhistes du Nord, avant qu'on elllployat Ie caractere plus 
cursif du NepaJ2. Je lis donc dans ce manuscrit, samantagrahatu, pour samantagrahtit, 
queje traduis litteralement,. de la prise environnante, • c'est·a·dire de tout ce que l'homme 
prend ou ret;Oit du monde qui I'entoure, ou si on l'aime mieux, • ahsolument de toute 
• prise .• Cette Ie«;on me parait preferable it celie des manuscrits de M. Hodgson, ar;akta
grdkydiu, qui ne donnerait un sens que separee et corrigee ainsi, asakta grdhatu, " deta
• cMs, ils sont affranchis de la prise .• 

St. 131. Ceua; qui sont arrives a.] Lisez, • ceux qui sont partis pour .• 

St. 143. Cea:x; qui sont parvenru a.] Lisez, • ceux qui sont parti .. pour. • 

I ClIOma, Anal.rsu of 1M Dulva, dans Asiat. Res. 
t. XX, p. 49; Voyez encore Introd. c\ Chist. du Bad· 
dJaiIrM irulien, t. I, p. 48, note 5. 

, RerrulrKs on an inscript. in the Randjd ancllibetan 
(Uchhen) chamcters, elc. dans Joam. asiat. Soc. of 

Bengal, t. IV, p. 197. 

f. 53 if. 

f. 53 h. 

f. 55 b. 

f. 06 b. 
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374 '. NOTES. 

CHAPITRE IV. 

Les inclinations.] Je ferai sur ce titre la meme observation que j'ai deja presentee plus 
haut, chap. 1, f. 16 b. st. 80, p. 337, a I'occasion d'adhimllkti. C'est manifestement .Ies in
• telligences ou les dispositions intellectuelles, • qu'il faut dire. 

f. f>7 a. Respect;s comme Sthaviras.] On verra dans mon Introduction a l'histoire da Bruldhisme. 
t'explication de ce titre, et les raisons que j'ai eues de Ie conserver sans Ie traduire 1• 

f. 57 b. C'es' ia ce qui noussemble.] J'ai traduit de cette maniere la le~on do manuscrit de la 
Societe asiatique : pratibhdti nO Bhagavan pratibhdti nal;t sugata; mais les deux manuscrib de 
M. Hodgson lisent, pratildbhino Bhagavan pratildbhinal]. sugata, rattachant ces derniers mots 
au sujet de la proposition precedente. D'apres cette le't0n, il faudrait traduire comme il 
suit toute la phrase: • Oui, no os avons obtenu, 6 Bhagavat, nous avons obtenu, 0 Sogata, 
.I'acquisition d'on grand joyau de cette espece, qui n'etait, 0 Bhagavat, oi recherche • 
• ni poursuivi, ni attendu, ni delJlande par noos. • 

f. 60 b. Pour un double salaire par jour.] Le texte dit, dvigul'}aya divasamudraya : il me parmt dif-
ficile d'assigner a cette expression une aotre signification qoe celIe que je propose. Donne
rait-elle a croire que Ie payement se faisait avec une monnaie qui portait une empreinte? 

f. (h a. Un kdchtha.] Les mob qui precedent ce terme sont tous des mesures de capacite dont 
j'ignore la valeur precise; mais je ne trouve pas dans Wilson ce que peot representer ici 
Ie mot kachtha. qui exprime ordinairement une division de la duree. 'Dans son Memoire 
substantiel sor les poids et mesures des Indiens, Cole brooke cite un mot designant one 
mesure de capacite, qui semble etre la forme moderne du kdchfha de notre texte 2. C'est 
Ie mot kafM. qui exprime. seion Haughton, une mesure de capacite, usitee dans Ie Ben
gale, mais dont la valeur dilfere selon les districts 3. Ce rapprochement nous apprend 
deja que kdchtha, outre sa valeur de mesure de temps. avait aussi celle de mesure de 
eapacite. A en croire Ie sens primitif de kcichtha • • bois •• Ie kachlha devait etre un vase 
de bois. Quelques mots plus bas, j'ai traduit bhodjanena par des aliments; les deux manu
serits de M. Hodgson lisent bhd~ial1ena • • un vase. » 

I Introd. a fhi,t. du BudJA. L I, cb. IJI, p. 288. Ce 

titre trouve par Weber daDs les Sutras de La!yayana 
serait·il unetracedeBuddbisme ~ (Ind. Stud. t. I, p. 49:) 

t On Indian weights and mtlUlII'U. dans Asiat. Rl!s. 
t. V. p. 100, London. in-8°. 

'. Bengali Diction. p. 670. col. 2. 
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CHAPITRE IV. 375 
Ait acquis auez de con fiance.] Jemesuis trompe en lisant par conjecture vifrabdhO •• plein 

• de confiance, • au lieu de vifrdntii • • repose,. que donnent les manuscrits de M. Hodg
son. Je me trouvais confirme dans mon erreur par la redaction en vers qui porte, st. 28, 

viframbhayi, dont Ie sens n'est pas douteux. II faut donc traduire ainsi toute la phrase: 
• Qu'au bout de ces vingt ans, Ie pauvre homme cesse d'entrer et de sortir ainsi dans la 
• maison du riche, et qu'il demeure dans sa hutte de chaume .• 

Now avon,' aoquis beaucoup.] Les deux. manuscrits de M. Hodgson font suivre bahu du 
mot ramllm; avec cette addition, it faudreit traduire : • nons avons acquis beaucoup de 

• joyaox .• 

L' energie de la con fiance. ] Lisez •• l'energie de l'intelligence, • dans Ie texte adhimuhti ba
lam; cette correction doit ~tre executee deux fois sur ceUe meme page .. 

St. 5. Aux cinq qualite, du de.ir.] Voyez ci-dessus,·chap.III, f . .16 b, p. 371. 

St. 16. Commsnt ,uilje donc venu iCI?] Lisez, • ou suis-je donc venu ici? Le texte a ka
him, forme populaire pour kutra. 

St. 18. Mais Ie pere, etc.] II Caut traduire plus exactement cette stance, comme il suit: 
• Mais en ce moment, ayant vu son propre fils, Ie pere. assis sur SOil tnine. est rempli 

• de joie .• 

St. 37. Ceaa; qui ,ont arrive, a.] Lisez •• ceux qui sont partis pour." I't veuillez hieu 
Caire la meme correction pour la st. 116. f. 66 b. 

.. 

f. 61 b. 

f. 62 b. 

f. 6."1 i •. 

f. 64 c/. 

r. tifi (/ 
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f. 68 u. 

f. 69 a. 

376 NOTES. 

CHAPITRE V. 

Ddt-on ex&ster.] J'ai traduit d'apres Ie manuscrit de la Societe asiatique qui lit bhdvya
mdnail}.. forme incorrecte a laqueUe je donnais Ie sens d'un futur de bhd; mais les deux 
manuscrits de M. Hodgson ont une bien meilleure le~on, celie de bhdchyamdF)ai~. II 
est evident que Ie au du premier manuscrit est une faute de copiste pour lIll', ces deux 
groupes pouvant aisement se confondre dans l'ecriture du Nepal. II faut done traduire, 

• dot-on parler. • 

Illes depose de maniere que ces 10i. arrivent au rang.] Cette expression n'est pas claire, 
mais l'obscurite vient du sysb~me de litteralite que je me suis fait un devoir de suivre. 
Que veut dire Ie texte? C'est que l'enseignement d'un Buddha est homogene, comme l'eau 
qui tombe d'un nuage, queUes que soient les plantes sur lesquelles elle tombe, et que par
tout cet enseignement atteint it son but. Quel est Ie but? C'est de sauver les etres et de les 
faire parvenir un jour it l'etat de Buddha, ce que Ie texte exprime par les mots .le rang 
• qu'occupe celui qui a I'omniscience .• Et quand il dit que les lois sont deposees par lui de 
maniere a parvenir a ce rang sublime, cela revient a ceci : l'enseignement que Ie Tatha
gata donne des lois ne manque pas son but; ceux qui les entendent et les comprennent, 
en tirent, selon leurs iacultes, Ie plus grand bien qU'elles puissent obtenir, y compris 
meme la plus haute des recompenses, celie de l'omniscience ou de retat de Buddha. 

Pas.e a. l'autre rive. j'y fais passer II'S autres.] Nous avons ici une des formules les plus 
frequemment repetees chez les auteurs buddhistes pour exprimer la mission liberatrice 
d'un Buddha. Je dis formule, car ce passage de notre Lotus se trouve presque mot pour 
mot dans les livres palis des Buddhistes du Sud. J'en vais citer un seul trait qui est par
faitement concluant : AhMitchamhi ti~lF)o lOkotcha atif)F)o ahantchamhi mutto 16kotcha 
amuttO ahantchamlli danto ldlc6tcha adantO ahalitchamhi santO IOkOtcha tUanto ahan
tchambi assatthO lokotcha anas.atthO ahantchamhi parinibbuto IOkOtcha aparinibbuto paha
mitchdhafil tiF)f)o tarelurit multo molchetuih danto dameturil santo sametam assattho assasetam 
parinibbuto parinibbUpetunii passantanalit Buddhdnaih Bhag4vantanaril sattesa mahdkaraF)Q. 
okkamati . • Et moi je suis passe it l'autre rive, et Ie monde n'y est pas passe; et moi je suis 
• delivre, et Ie monde n'est pas delivre; et moi je suis dompte, et Ie monde n'est pas 
• dompte; et moi je suis calnle, et Ie monde n'est pas calme; et moi je suis consote, et Ie 
• monde n'est pas console; et moi je suis arrive au Nihbana (Nirva~a) complet, et Ie monde 
• n'y est pas arrive. Et je puis, arrive it I'autre rive, y faire arriver [Ie monde]; delivre, Ie 
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CHAPITRE V. 377 

I d.mvrer; dompte, Ie dompter; calme, Ie calmer; console, Ie consoler; arrive au Nibbana 
• complet, I'y faire arriver: c'est quand les Buddhas bienheureux voient ain~i les choses, 
I que s'eleve en eux une grande compassion pour les creatw1 •• 

C' est Ie terme aaquel aboutit.] II serait plus exact de dire: • en un mot, elle aboutit it la 
I science de celui qui sait tout .• 

St. 1. Qui dompte l'existence. J Je traduis ainsi d'apres Ie manuscrit de la Societe asia
tique et d'apres les deux manuscrits de M. Hodgson; mais Ie manuscrit de Londres lit 
bhavadarfana. ce qui donnerait la traduction suivante: I qui connais l'existence .• 

St. 13. Les petits et les moyens.] Le texte emploie pour exprimer l'idee de petit, un 
terme que je cherche vainement dans Ie sanscrit classique, et qui ne peut s'expliquer que 
par l'inOuence d'un dialecte populaire: voici Ie vers m~me ou il se trouve: 

Drumdr;tcha yl hAtch in maMdrumdr;tcha khuttdkamadhydr;tcha yatM ytidrir;d~. 

Le mot khuttdka est ecrit dans les deux manuscrits de M. Hodgson khruJt/.dka. Je ne puis 
voir dans ce terme autre chose que Ie sanscrit kchudraka. altere Ii la maniere du paIi 
khu.ddaka. Ce mot reparait plus bas, st. ~ 8, ecrit tant6t khruJt/.dka, tan tot khurJcf.{ka. 

St. 39. rai oublie ici Ie nom des Pratyekabuddhas que donnent tous les manuscrits; 
la fin de la stance, it partir des mots I et qui, parcourant les fo~ts, • doit done etre tra
duite de la madiere suivante : • Ce sont les Pratyekabuddhas qui, parcourant les forets 
I immenses, font prosperer la loi bien enseignee .• 

St. 41. Les quatre contemplations.] Le mot contemplation est la traduction du sanscrit 
dhydna; on trouvera Ii l'Appendice, sous Ie n° XlII, une note speciale sur les divers degres 
de contemplation chez les Buddhistes. 

f. 69 b. 

f. 70 b. 

f. 71 (I. 

f. 7l b. 

Les cinq voies de l'existence.] Ce sont babituellement six voies de I'existence que ron f. 73 a. 

compte et que l'on designe sous Ie nom de 9ati2; mais nous avons deja vu quelques enu-
merations ou categories buddbiques se presenter avec des augmentations ou des diminu-
tions relatives, qui ne sont d'ordinaire indiquees dans les textes que par' un nombre. II 
n'est pas aise de determiner laquelle des six voies de l'existence I'auteur exclut ici, quand it 
rappelle cette enumeration dont il parlera tout a l'heure encore, f. 76 a, p. 379; cependant. 
comme il est surtout question dans Ie texte des creatures miserables qui ont besoin d'ctre 
sauvees, il est assez vraisemblable que la voie des Devas, la plus elevee de toutes, a pu 
etre sans inconvenient omise par Ie compilateur. Les Buddhistes du Sud ont egalement 
une enumeration des cinq voies de I'existence que je vois citee dans Ie SaY9iti sutta du 
Dlgha nikaya; en voici les termes : Pantcha 9atiyo, nirayo. tiratchtchdnayoni, plttivisayo, 

I Djina IIlamkdna, f. 20 II. -' Ci-dessus, chap. I, f. 4 b, p. 309, etchap. II, f. 29 b, p. 356. 
48 
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378 NOTES. 

manrwa, dAva • • II Y a cinq voies, savoir, l'enfer, une matrice d'animal, Ie royaume des 
• Pettlu (Ies Pretlu) , les hommea et les Dhas 1 •• On reconnaitra que dans cette enumera
tion, ce sont les Asuras de la liste des six voies qui sont omis; eela vient peut-~tre de ee 
que les Asuras habitant les regions inferieures, on les a reunis dans la categorie du Niraya. 

Et il n'y a ni diminution, etc.] 11 faut traduire plus exactement cette phrase de la ma
niere suivante : .. Et it n'y a ni diminution ni augmentation de la sagesse absolue du Ta
n thagata; bien -au contraire les hommes existent egaIement, sont nes egalement pour 
• eprouver la force de sa science et de sa vertu .• 

Dans Ie present monde.] Lisez, • aujourd'hui, • pratyutpannA 'dhvani, • dans Ie present, • 
et voyez ce quej'ai dit de eette expression, ci-dessus, chap. I, f. 10 b, p. 324. 

f. 74 a. Ont des inclinations diverses.] Lisel, .. ont des degres divers d'intelligence. • 

f. 74 b. Quatre plantes medicinales.] II est peu probable que les noms que Ie texte donne ici a 
res quatre plantes soient des denominations reellea; ils expriment, selon wute vraisem
blance, les idees que les medecins indiens attachaient a de certaines plantes, ayant 
d'autres noms vulgaires, d'apres leun proprietes reelles on supposees. Rien n'est plus 
frequent, dans les textes buddhiques, que la mention des plantes medicinales : on peut 
condum de la que I'application des vegetaux au traitement des maladies, etait depuis 
longtemps dans l'Inde I'objet d'une etude speciale. Cela ne doit pas etonner quand on 
pense a I'energie que possedent plusieurs des plantes qui croissent naturellement dans ce 
pays. On se servait de toutes les parties des vegetaux, racines, tige, ecoree, feuilles, Beurs 
et Ie reste; c'est ce que nous apprend un texte pilli que Spiegel a change par des con· 
jectures qui donnent. un sens singulier, au lieu de Ie conserver .pour y reconnaitre un 
sens simple et incontestable. II s'agit d'un medecin qui veut guerir un empoisonnement 
produit par la morsure d'un serpent, sur quoi Ie texte s'exprime aiosi: Tam visatam sap
pavisam mulakkhandhatatchapattaputthtidlnam annatarehi nanabhesadjdjehi samyodjAtva, ee 
que Spiegel traduit: .11 ramasse par divers moyens curatifs Ie poison qui s'est repandu 
• sur les elements principaux, la tete, les membres et Ie dos 2 •• Mais il me parait evi· 
dent que Ie sens veritable est eelui-ci : • Ayant ramasse ee venin du serpent deja repan. 
• du, en employant divers medicaments pris parmi des racines, des tiges, des ecorces • 
• des feuilles, des fleurs et autres .• Spiegel, pour justifier sa traduction, dit qu'il ne COD

nait pas pour les mots patta et puttha de sens qui convienne ici, et alOI'S iI change Ie 
texte et lit gatta, • membre,. et piftha, • dos .• Cependant Ie sens defeuille qu'a Ie premier 
mot patta (sanscr. patra) , va bien dans un compose ou iI est deja question de racines, de 
tiges et d'ecorces; et quant a pu.ttJaa, ce n'est pas trop hasarder que de lire puppka, • fleur .• 
Qui sait si Spiegel n'aura pas confondu les deux groupes singhalais ttha et ppha? 

J sa§9iti ,qua, dans Digho. nilrdyll, f. 182 II. - I Spiegel, AMcdotll pdlicll, p. 8, et 88. 
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Doue, des cinq connail,ancu ,umaturBlle,.] J'ai dit plus haut, chap. I, f. I, p. 291, qU'a f. 75 Il. 

I'idee de cOMlJillance il fallait ajouter ceUe de pouvoir et de facalu; il n'en faut pas 
moina, en traduisant abhidjnd. conserver Ie mot de connaiuance; car ces facultes supe
rieures ne sont pas seulement Ie risultat d'une science eminente, eUes sont encOl'e par 
eUes-m~mes des moyens sumaturels de connaitre des choses qui restent cachees au 
commun des hommes. On en trouvera l'lmumeration a I'Appendice sous Ie n° XIV. 

Oli "on entre par cinq voies.] Nous avons ici un exemple de l'indecision des copistes en f. i6 a. 
ce qui touche les voies de l'existence .. dont les uns comptent cinq et les autres six, comme 
je Ie montraiB tout Ii l'heure sur Ie f. ,3 a. p: 377. Le manuscritde la Societe asiatique a 
ici cinq, et les deux nouveaux manuscrits de M. Hodgson ont ,ire. 

Une patience miraculerue dan, la loi.] L'expression dont se sert Ie texte est anutpattikfn f. 76 b. 
dharma1cchdntim. Quand j'ai traduit Ie Lotus. je n'avaiB aucun moyen d'arriver it une 
precision plus grande pour I'interpretation de cette expressioD difficile. J'hesitais meme 
entre cette version et celle-ci : • une patience spontanee dans la loi, une patience qui n'a 
• pas sa naiBsance, dont on ne voit pas I'origine .• Aujourd'hui l'examen de I'espece de 
glose dont Ie Lalita vi,tara fait suivre cette locution, me permet d'approcher plus pres du 
sens veritable. Selon Ie Lalita viltara. la patience dite anutpattika dharma ltchdnti est UDE' 
des portes de Ia loi, dont voici Ie resultat: vydkaraT}apratilambhdya ,amvartate • • eUe con-
• duit it obtenir une prediction 1.. C'est egalement ee qu'y voit I'interprete tiMtain, 
d'apres M. F oucaux 2; mais quand it traduit Ie nom de ceUe patience meme par • Ia 
• soumission a la Ioi non encore produite, • it ne nons dit rien de bien clair. Voici com-
ment je m'imagine que ceUe formule doit etre entendue. La prediction dont il s'agit ici 
est, selon toute apparence, I'annonce faite a un homme qu'il naitra un jour dans une con-
dition determinee d'apres -Ia nature des actions dont il est actuellement I'auteur. Avec la 
signification si etendue que possede Ie mot dharma. iJ n'y a rien de surprenant a voir 
Dommer ainsi la condition' ou I'etat queiconque qui fait Ie sujet de la prediction. Le terme 
de dharma ne designe donc pas ici la Ioi du Buddha, mais une condition, un etat, que 
I'OD annonce pour l'avenir a un etre auquel on parle. Si c'est dans I'avenir que doit avoir 
lieu eet etat, c'est qu'iJ n'existe pas encore, qu'il n'est pas encore ne; et voila pourquoi Ie 
Lalita vistara. faisant rapporter anutpattika Ii dharma. designe une condition qui n'est pas 
encore produite. La definition de ce livre signifie donc litteralement, • Ia patience des con-
• ditions non encore nees conduit a obtenir une prediction;. en d'autres termes, celui qui 
est inebranlable aux craintes comme aux esperances de l'avenir, obtient de s'entendre an-
noncer dans queUe situation it devra revenir un jour a l'existence. C'est pour I'avenir, ce 
qu'est pour Ie present, la vertu si recommandee chez Ies Buddhistes, la patience. 

Si ron fait l'application de ceUe analyse au texte du Lotus meme; on reconnaitra que 
Ie sens qui en resulte s'applique parfaitement it. l'ensemble du passage et aux Bodhisattvas 
qui y sont dtkrits. II est bien vrai que dans l'expression meme du Lotus, citee au com

a Lalita viltarlJ. f. 23 b de mOD man. A. - I R9]a tch'er rol pa. t. II, p. ~6. 
48. 
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men cement de cette note, l'epithete de 0 qui n'est pas ne. se rapporte non plus It l'etat 
ou it la condition, mais It la patience. La difference au fond est plus apparente que reelle. 
Qu'importe en eiret que ron dise • une patience de conditions non encore produite, • ou bien 
- une patience de conditions non encore produites;. il s'agit toujours, dans run comme 
dans l'autre cas, d'une patience qui ne doit trouver a s'exercer que dans un temps Ii venir. 
Si la patience n'est pas nee, c'est que les circonstancesdans lesqueUes cUe doit se pro
duire, ne Ie sont pas encore; et reciproquement, si les'circonstances ne sont pas encore 
produites, la patience ne peut l'~tre non plus. 

Le Lalita vistara definit, dans un passage voisin de celui qui precede, une autre sorte 
de patience dont la designation offre avec celle dont il vient d'~tre question, une ana
logie qui pourrait tromper. II parait que Ie traducteur tibetain a cru cette seconde sorte 
de patience tres-sembiable it la premiere, car il l'a rendue par des termes analogues 
it ceux qu'il emploie 'pour representer I'epithete d'anutpattika. Les deux formules sont 
cependant sensiblement differentes; ainsi qu'on va en juger. Voici Ie texte m~me du 
Lalita vistara : Anutpddakchdntir .. ..••• nirodhtUdkchdtkriydydi samvartatd1• M: Foucaux 
traduit d'apres Ie tibetain : • La patience de ce qui n'est pas ne ... _ conduit It mettre ou-
I vertement obstacle [it la naissance '2] •• On voit que les Tibetains ont rendu anutpdda 
par 0 ce qui n'est pas ne,. a peu pres comme ils avaient rendu anutpattiha par I non 
I encore produit; • mais on ne sent pas assez que anutpdda est un substantif, et anutpat
tilea un adjectif, ce qui, dans des fomlUles presque sacramentelles, ne peut ~tre indiffe
rent. Pour moi, gardant au mot anutpdda sa valeur de substantif, je propose de I'entendre 
de - l'absence de naissance, • la non-naissance. Cette formule obscure de 0 la patience de . 
• la non-naissance,. parait prise au COlur des doctrines les plus nihilistes du Buddhisme; 
eUe doit designer -I'action de souffrir de ne pas naitre,. c'est-a-dire, ol'action de sup-
• porter avec patience l'idee qu'on n'a pas a naitre, ou plutot a renaitre .• Voila pourquoi 
Ie Lalita vistara dit que cette sorte de patience. conduit a. voir face It face la cessation, l'ar-
- ret, l'aneantissement. de la naissance, comme I'ajoute M. Foucaux. La seconde formule 
du l.alita vistara devra donc se traduire ainsi litteralement: 0 La patience de l'absence de 
• naissance... conduit a envisager face a face l'aneantisSement .• Pour bien sentir la 
portee d'une telle definition, il faut se rappeler qU'elle etait donnee en presence d'un sys
teme dont la transmigration etait une des croyances fondamentales. 

De faneantissement de l'ignorance vient celui des conceptions.] Ceci est Ie resume de la 
tbeorie des Niddnas ou de revolution successive des douze causes considerees dans leur 
nirodha, ou destruction. II y est fait une allusion directe a la fin d'une des notes dti Foe 
koue ki, 00 A. Remusat rapporte un passage du Fa houa king, emprunte au chapitre des 
Comparaisons tirhs des plantes3• Or Ie chapitre dont I'explication nous occupe en ce mo
ment a en realite Ie titre suivant: Les plantes medicinales. 

I Lalita vistara, f. 22 a de mon man. A, el f. 19 a 
du man. de la Soc. asial. 

I Rs.ra tch'er rol pa, t. II, p. h. 
3 Foe koue hi, p. 165 et 166. 
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CHAPITRE V. 381 

II voit toutll lei loil, cellel de la ceuation de la nawance, etc.] J'ai traduit ce passage de 
maniere Ii donner, autant que cela est possible, quelque precision Ii une idee dont tous 
les termes sont Ii dessein presentes sous une forme negative; mais COmme je puis avoir ou 
manque ou depuse Ie but, je rapporte ici l'interpretation Iitterale du texte .• Il voit toutes 
.Ies lois, no!} produites, noli aneanties, non enchainees, non .affranchies, non obscures 
• et tenebreuses, non c1aires. » La fin du passage est beaucoup plus confuse, et les ma
nuserits different ici considerablement les uns des autres. Le sens quej'avais adopte se fon
dait sur la combinaison du manuscrit de Londres avec celui de la Sopiete asiatique de Paris. 
Depuis j'ai eu a ma disposition deux nouveaux manuscrits, ceux de M. Hodgson, qui se 
rapprochent en un point de celui de Londres; et cependant un examen plus attentif du 
texte me fait douter de l'exactitude de ma premiere interpl-etation : apres les mots. celui 
• qui voit ainsi lea lois profondes, » un manuscrit de M. Hodgso~ lit. ~ ~ ~ ~ 
6i1C!fiqW'iq::m;qEi"iiillf&~; Ie second manuscrit donne la mfune le"on, avec les 
differences suivantes: Ie n final de nayan est uni au 14 du mot suivant en un groupe; 
paripti17}.am est Iu pariprlrnam, et yuktiih est remplace par yukta;;l. Je n'ai plus sous Ies 
yeux Ie manuscrit de Londres, et je ne puis comparer Ia le~on qu'i1 donne a celie de 
mes manuscrits. Cependant c'est d'apres un texte 00 je trouvais apaT41ya nayan, que fa
vais traduit, • it Ia maniere de l'aveugle, » litteralement, • Ii la maniere de l'autre, • suppo
sant que Ie n final de nayan etait un t, Iettre qui se confond it tout instant avec Ie n. l\tais 
aujourd'hui l'accord des deux manuscrits de M. Hodgson rend ceUe supposition inadmis
sible; et de plus il y a une raison granunaticale qui s'oppose it mon interpretation, c'est 
que meme dans ce sanscrit altere it faudrait nayena. Je laisse au lecteur exerce Ie soin de 
decider si la Ie"on paripdrlJ.am ne doit pas etre regardee conmIe une faute pour paripdr
IJ.dn, attribut de nayan, car rien n'est plus commun que la sub.stitution des nasales dans 
nos manuscrits; mais il me semble que, meme avec cette correction, iI ne serait pas fa
cile de tirer un sens clair de ce passage: • Celui-Ia voit les directions d'un autre completes 
• dans tous Ies trois mondes, l'enchainement et la regie des intentions mutuelles des 
• etres. » Encore pour trouver I'idee d' encha€nement faut-il lire yuktim, car la le~on yuktafit 
de I'autre manuscrit ne donnerait aucun sens. 

Voila pour les deux manuscrits de M. Hodgson; quant au manuscrit de la Societe asia
tique de Paris, dont j'avais abandonne la le"on pour saisir une derniere allusion it la pa
rabole de I'aveugle de naissance, if gagne, en derniere analyse, it etre compare aux autres 
manuscrits: voici comment it donne Ie texte: ~~ aqi1l411i ~~.Jltllfil4rbtq"q"'llr:uEi
.. IEillF6itllfi14Q4M. Il Y a ici deux in corrections dont il est facile de se debarrasser; la le~on 
,dJv,am n'est pas admissible; il faut de plus tenir compte de la complication des ecritures 
au moyen desquelles ces livres ont do eire transcrits dans I'origine, surtout de celie de 
)a lettre lJ.a, qui par sa configuration tend 11 se confondre avec lJ.u; de plus asaya est pour 
4vaya. Ces deux points admis, Ie terme apafYanayu, que les autres manuscrits remplacent 
par aparasya nayan, peut bien passer pour l'instrumental d'un substantif abstrait apa
f)'antZ, .l'action de ne point voir, l'absence de vue, • dont la formation ne serait pas trop 
anormale pour Ie style du Lotus. En se rcportant aux anciens alphabets indiens usitcs 

f. 77 a. 
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au Nepal et au Tibet vers Ie vu" siecle de notre ere, on comprendra sans peine com
ment de ap4fYanaya a pu venir apa1YU]a nayan; car les lettres sont tellement surchargees 
de traits et d'angles dans Ie caractere Raii.4ja par exemple, que I'introduction d'un Ttl de
vant !e groupe 9]a, change en sya, et celle d~un n devant sarva, n 'ont rien qui doive sur
prendre l . Une fois admise l'existence d'DD mol comme ap4ti]anaY4, on traduira naturel
lement Ie texte de la Soci~te asiatique, comme il suit: " Celui qui voit ainsi les lois pro-
• fODdes, voit avec absence de vue, (voit comme ne voyant pas;) il voit la reunion des trois 
• Dlondes tout entiere, debarrassee des idees des etres les uns a I'egard des autres .• Ce 
passage obscur s'eclaire, si je ne me trompe, de la comparaison qu'iI en faut faire avec la 
fin de l'exposition versifiee. L'idee qui resulte de cette comparaison, c'est que celui qui 
voit les lois du monde cree, comme vient de Ie dire Ie Buddha, reconnait leur caractere 
propre qui est I'identite de non-existence, ou suivant I'expression des Buddhistes, la res

semblance et I'egaiite. Et quant a ce qu'on pourrait croire qu'iI-reste encore dans Ie monde 
quelque chose, savoir les pensees des divers etres, cela merne n'existe pas, et la reunion 
des trois mondes est vide dans son entier. 

t: 77 b. St. 48. II Y a au dernier vers de cette stance un mot dont je ne comprends pas ici Ie 
sens, c'est celui de bluirgava~. ainsi place, karvan bhdl].tjdni bhdrgavala. Le nom de "des
• cendant de Bhrigu. n'a, que je sache, rien a raire ici; mais Ie mot bhargavala devant, 
selon toute apparence, se rapporter au potier de terre, voudrait-il dire • celui qui fait 
• cuire ou secher des vases,. par une extension insolite du sens du radical bhrwdj, 
dont derive bhrrgu. puis bluirgava? 

f. 78 b. St. 67. A bien plus forte rai8on.] Le texte dit pragevdnyaiit vidurata~; cette expression 
prdgeva, pour signifier a plu forte raison, est frequemment employee dans Ie sanscrit des 
livres buddhiques. En voici quelques exemples: lyantcha mahdpratidjnd fakrabrahmdd€· 
ndmapi duchkara prageva manuchyabhrltdnam. "Et cette grande promesse est difficile 
• a tenir meme pour <;akra, Brahma et les autres Dcvas, a plus forte raison pour des 
• hommes 2 •• Et plus bas: Y atramanuchya~ pralayaiil gatchtchhanti prdgeva manuchy~ . • La 
.ou des etres n'appartenant pas a l'espece humaine trouvent la mort, a bien plus forte 
• raison des hommes:l .• Cette locution, sous la forme paIie de pageva, n'est pas moins 
usitee chez les Buddhistes du Sud. Sumedha, dans Ie Thrlpa vamsa, apprend que Ie 
Buddha DipaIilkara reside non loin du pays ou iI habite lui-meme, et il s'ecrie : BuddhOti 
kh6panesam ghOs6 duliabhO 'pageva Buddhuppad6. • Buddha! [Ia loi! l'assembIee!] Ie nom 
• seul de ces ctres se rencontre difficilement, a bien plus forte raison la naissance d'un 
• Buddha il •• Voyez, pour ceUe derniere idee, ci-dessus, chap. II, f. 24 a, p. 352. 

t: 79 a. St. 75. Les cinq perfections accomplies.] Le texte dit paramitd~, mais j'ignore pourquoi 

1 Hodgson, Notices of the lan9D49es,etc. dans Asiat. 
Res. t. XVI, p. 41" et les planches; Remarks on an 

lruer. tic. dana Journ. as. Soc. of &n9' t. IV, p. 197' 

2 Supriya, dans Vivya avaddna, f. 51 b. 
! Ibid. f. 52 b. 
l Vjina alamhara, f. 2 b e\ 3 a. 
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on n'en compte ici que cinq, quand l'enumeration la moins developpee 'est composee de 
six termes, ainsi que je I'ai montre dans une note, a l' Appendice n° VII, sur les six per
fections. 

St. 77. Le, qutre demeaT'U de Brahmd.] Voyez ce que j'ai rassemble touchant ces 
quatre deux, et les Dieux qui les babitent, dans mon Introduction a rhiltoire da Baddhilme 
indien, t. I, p. 608 et suiv. 

St. 78. La tige du Kadal£.] Le KadaU est Ie MUla ,apientum. Cette plante, de la famille 
des musacees, n'a pas Ii proprement parler de tige, mais bienune sorte de buibe tres
allonge qui est forme par la base engainante des feuilles. Les Indiens qui possedent des 
arbres d'un bois tres-resistant, prennent d'ordinaire Ie Kadall comme l'image de ce qui 
n'a pas de solidite. On en 'Voil un exemple, pour les Buddbistes, dans Ie Lalita vi,tara 1. 

et pour lea Brabmanes, dans Ie Mahdbhtirata, ou Vidura &'exprime ainsi: • Le monde 
• eat s-emblable au Kadali J car on ne lui connait pas de solidite 2 •• 

1 1Is1a tcla'". rol pta. t.II, p. 1,3. _'r MaIa4bluirala, Striparva, st. 8,. t. III. p. 339. Cd. Calc. 
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CHAPITRE VI. 

. Je vais vow temoigner mon affection.] Lisez, de vais vous parler, 0 Religieux,. et 
voyez une note sur cette expression, ci-dessus, chap. III, f. 38 a. p. 362. 

L'univerl nomme Avabhua.] n faut lire, Avabhua prdpta. 

D' upbitel.] Le texte se sert ici d'un mot que je ne trouve pas dans nos dictionnaires, 
c'est celui de kalhalyam. suivant Ie manuscrit de la Socie~e asiatique, et de kafhallam, sui
vant les deux manuscrits de M. Hodgson. Je I'ai traduit comme si c'etait un derive de 
hathara • • rude, duro • Ce terme se trouve egalement dans Ie Lalita vi$lara, au commen
cement du chap. v, ou mon manuscrit recrit kafhalya l ; M. Foucaux traduit ce mot par 
,able, d'apres Ie tibetain. Je prefere maintenant ceUe interpretation It celie que j'avais 
admise, quoique je ne puisse pas determiner encore avec precision la nuance qui distin
gue ce mot de celui de vdlaka (ou balaka) , qui dans les livres sanscrits, comme dans les 
livres paIis des Buddhistes, designe Ie plus souvent Ie sable. Quoi qu'iI en puisse etre, la 
lec;on des deux manuscrits de M. Hodgson est une veritable forme pAlie. Ce n'est cepen
dant pas tout It fait avec ceUe orthographe que ce terme se rencontre dans les lines du 
Sud: je Ie trouve en effet vers la fin du Sdmaiiiia phala latta dont j'ai donne une traduc
tion au nO II de l'Appendice: mon manuscrit porte sakhhara kathalam, .le gravier et Ie 
• sable 2 •• On en verra encore un autre exemple dans des vers paIis cites sous Ie n° VIII 
de I' Appendice. It I' occasion du trente-deuxieme et dernier des signes caracteristiques d'un 
grand homme. C'est ce terme nu~me que M. R. Rost a propose, It tort selon moi, de 
changer comme fautif dans une citation qu'il a faite du Manusara que possede Ie British 
Museum: Ie manuscrit porte valukam. kathalaghdrarh. que M. Rost propose de lire vala
hatthalam aggaram, • un tas de sable, des charbons; .Ia correction d'agkaram en aggaram 
est necessaire et justifiee par la confusion possible des lettres ka et ga dans l'ecriture 
barmane; mais il n'est pas besoin de changer valukam. kathala, si l'on admet, comme 
cela semble necessaire, l'authenticite du mot kathala s. 

D' ordures et de taches.] J'ai traduit ainsi Ie mot difficile apagata gdth6tJillam.. dont la pre
miere partie gutha est seule connue, du moins d'apres Ie Dictionnaire de Wilson. Quant Ii la 
seconde partie, comme eUe a une apparence prakrite, puisque Ie double I, lIa. resulte ainsi 

I Lalita villara, f. 26 a de mon man. A. 3 R. Rost, dans Weber, IndilcM Strulien, t. I. 
2 samaiiiia pkala sutta, dans Dig". nih. f. 55 a. p. 318 et 319. 
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que nous venons d'en voir une preuve, de Ira. j'allais jusqu'a supposer que Ira pouvait etre 
'Ie suhstitut de 1'1a. Le commencement du mot at/. me paraissail la transformation populaire 
de ad. de fa«;on que je ramenais at/.illa a udi1'1a et adirya, qui pourrait avoir une signifi
cation analogue a celie de abarga. 0 deje~on .• Tout cela etait sans doute fort hypothe
tique, mais je n'avais rien de mieux a proposer. Depuis j'ai pu cO!lsulter les deux manu
scrits de M. Hodgson qui lisent egalement aQ .. riw=a:I'4CfiuJ!lIflm:::t'l.' ce qui ajoute a la preci
sion de l'idee qu'on a voulu ~xprimer par ce compose, car lJandanika peut repondre au 
sanscrit lJandini et signifier 0 salive. » Quant au dernier mot at/.igalla. il ne m'est pas plus 
connu que atJilia : j'incline a penser qu'it repond au sanscrit adgdra. 0 vomissement, • 
transforme d'apres les lois des dialecles populaires. Les signes de cette transformation 
sont I'insertion d'un i entre les deux consonnes dg. la substitution de l tJ a ~ d. et I'abre
gement de I'd long devant Ie groupe lla qui n'est sans doule ici que Ie rempla~nt de iya. 

La ne paraitra pQ.$ Mara Ie pechear.] Je ,crains de n'avoir pas traduit assez exactement Ie 
texte qui est ainsi cont;u: natcha tatra mdral& pdptydn avatdram laplJate. La difficulte roule 
sur Ie mot avatara et la locution avataram laplJatA. Ce mot se presente dans un grand nombre 
de passages avec Ie sens de 0 occasion de surprendre» dans une mauvaise intention; et 
c'est ainsi quej'ai cru pouvoir Ie traduire plus bas, chap. XXI, f. no a. Maisje crois que les 
Buddhistes, fort;ant un peu cette signification, ont vu dans avatara une signification que ce 
mot n'a pas, au moins a ma connaissance, chez les Brihmanes, et qu'on pourrait tout au 
plus attribuer au mot avatdraT).a • • possession par un mauvais genie, .lequel est derive de 
la forme causale de trl; ce sens est celui de perte. destruction, que je trouve plus d'une fois 
dans Ie livre celebre intituIe Achtasahasrikd pradjnd pdramitd. Ce livre, dans un passage 
ou <;akyamuni est represente soutenant les attaques de Mara, nons fournit Ie texte sui
vant: • Mara Ie pecheur ayant reuni I'armee de ses troupes formee de quatre corps, se 
• rendit au lieu 00 se trouvait Bhagavat. Alors ceUe reflexion vint a resprit de <;akra, 
.I'Indra des Devas. Voila Mara Ie pecheur qui ayant reuni I'armee de ses troupes formee 
• de quatre corps, s'est rendu au lieu ou se trouve Bhagavat. La masse de I'armee de ces 
• troupes formee de quatre corps, que Mara Ie pecheur a ainsi reunie, rassemblee, est 
• bien superieure a la masse de l'armee formee de quatre corps du roi Bimbisara, a celie 
• du roi Prasenadjit, a celie des <;akcbatkrits, comme a celIe des Litchtchhavis. Depuis 
.longtemps Mara Ie pecheur attend la perte de Bhagavat, recherche la perte de Bhagant, 
• dirghardtram mdral& pdp£yan Bhagavato 'vatdraprekchf avataragavechi l . • Dans une autre 
partie de ce traite, <;akyamuni signalant les avantages qui resultent de la connaissance 
de la Pradjnd pdramitd. s'exprime ainsi : 0 Les fils ou les filles de famille, dont des hom
o mes ou des etres n'appartenant pas a I'espece humaine, attendent la perte, desirent la 
.. perte, ces etres, tJ Kaut;ika, n'obtiendront pas leur perte; tit 'pi -techdm kdufiha avattiran 
II na lapsyante 2 • • lei nous trouvons l'expression meme du Lotus qui donne lieu a ceUe 
note, c'est·a·dire avatara. employe avec Ie radical labh. et nons la rencontrons encore au 
Col. 29 b et 34 a de la Pradjna paramitd, dans un passage qui a Ie meme sens que ceux 

I Acla!lIIaluurilrt1 pradjiitl pdnunitd. f. 49 b. - I Ibid. f. 48 4, 

49 
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que je viens de transcrire. II semble resulter de ces divers rapprochements qu'on devrait, 
pour ~tre parfaitement litteral, traduire ainsi la phrase du Low: • La Mara ne surpren
• drapas, ou ne perdra pas, • en ajoutant • les etres .• 

St. 17. Je va;' 4ujoard'hui vow temoigner mon affection.] Lisez, • Je vais aujoul"d'hui 

• vous parler. • 

St. :I 2. Le. six aJJrallchwement •. ] Lisez, oles huit affran~hissements .• Je ne sais par 
queUe erreur j'ai pu substituer Ie mot six a celui de huit: tous nos manuscrits lisent at.~htau; 
et plus bas, f. 100 a et III b, les moyens d'afTranchissement sont dits etre au nombre de 
huit. Ces affranchissements ont ete enumeres dans une note speciale de l'Appendice, SOUS 

Ie n° xv. 

Je va;' VOlll temoigner man affection.] Lisez, • Je vais vous parler, • et faites la m~m,e cor
rection f. 84 a, p. 94. 

Haut, de cent Yodjanas, ayant une circonjerence de cinqaante yodjanas.] C'est la la version 
du manuscrit de la Societe asiatique; mais les deux manuscrits de M. Hodgson, avec une 
amplification beaucoup plus buddbique, disent, • hauts de mille YMjanas, avec une cir
• conference de cinq cents YOdjanas .• Ce doit etre la leC(on veritable, car c'est exactement 
celie que suit Ie manuscrit meme de la Societe asiatique. pour la prediction relative a 
Mahamaudgalyayana, prediction qui est litteralement con~ue dans les memes termes que 
celie de Katyayana; voyez ci-dessous, f. 84 a et b, p. 94. 

Des sept sub.tance. precieu.es.] Voyez ci-dessus, chap. I, f. 9a, p. 319. 

Sa bonne loi .ubsiltera pendant vingt moyen. Kalpas.] II faut ajouter apres ces mots la 
formule finale: • et l'image de sa bonne loi durera vingt autres moyens Kalpas .• Le ma
nuscrit de la Societe asiatique a oublie cette phrase: je la retablis d'apres les manuscrits 
de M. Hodgson. 

St. 30. Apre. avoir rev/tu un corp. humain.] Pour traduire aiusi, je iisais Uhitva, sur 
Ie seul manuscrit de la Societe asiatique; encore etais.je oblige de forcer Ie sens. Depuis 
j'ai reconnu que tous les malluscrits lisent djahitva, fanne alteree du participe en tva du 
radical hti. II faut done traduire, • apres avoir abandonne son corps d'homrne, • et entendre 
ceci comme un synonyme de I'expression • apres sa mort .• 
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CHAPITRE VII. 

Un homme la redauait tout entiere en poadre.] J'ai passe ici un mot qu'avec Ie seul ma
nuscnt de la Societe asiatique je ne pouvais comprendre; voici Ie te:,te meme de ce ma
nusent : p.7'fJCha~ sarvam tchU.17J.fltr'itya machim Itaryat. A ne considerer que Ie sens donne 

• par 'Vilson au mot machi. il faudrait traduire, • qu'il en fit de l'encre; • mais ce sens ne 
s'accorde pas tres-bien avec celui de l'ensemble. Les deux manuscrits de M. Hodgson 
lisent marcham. hurydt; or en combinant ces deux le'tons machim. et march am •. on est con
duit au mot march,i. -I'action de nettoyer; • de sorte que la fin de notre texte pourrait se 
traduire • et qu'il nettoie,. peut-etre en balayant, pour faire un monceau de toute cette 
poussiere. 

St. 5. Les Kalpas passes depuis cette epoqu.e ne sont pas moins nombreu.a:.] II faut traduire 
plus exactement, • tant sont nombreux les Kaipas ecouIes depuis ceUe epoque. » 

Etant entre dam l'intime et excellente essence de l' etat de Bodhi.] Lisez, « s' etant assis sur 
.I'excellent trone de la BOdhi .• La meme correction doit elre repetee deux autres fois sur 
cette meme page, quatre fois sur Ie folio 87 b. une fois au commencement du folio 88 a 

et une fois sur Ie folio 88 b. 

St. 13. Elle, n'entendent jamai, La voix des Djinas.] II serait plus exact de dire, « elles 
• n'entendent jamais prononcer Ie nom de Djina. » 

Pour qu.'il JCt toarner la roue de 10i.] Le texte se sert de l'expression consacree dharma
tchaltra pravartanllJayui; je ne vois aucun inconvenient a conserver ceUe interpretation 
litterale, comme I'a fait A. Remusat dans sa traduction du Foe "oue Iti. II est cependant 
hon de 'remarquer que cette expression qui semble revenir uniqoement a ce sens, • en
• seigner la loi •• a chez les Buddhistes de Ceylan une signification Iegerement diDerente. 
el que M. Tumour, dans sa traduction du Mahaval1tsa paIi, rend Ies mots dhammatchak
ham pavatlayi par. if proclama la souveraine suprematie de la loi. » Cette traduction qui 
scion toute vraisemblance est justifiee par les commentaires que M. Tumour a eus a sa 
disposition, peut aussi I' etre par l' etymologie, puisque dans les composes de ce genre, 
dans balatchakra. par exemple, tchakra signifie Ie domaine, Ie cercle de la puissance. et 
par extension. la suprematie .• II resulte de la que Ie dharmatchakra est Ie cercle sur Ie
quel s'etend la loi, et par suite sa suprematie incontestee, c.omme balatchakra est Ie 
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cercle sur lequel s'etend l'armee, ef par suite son empire. Un Buddha possede la puis
sance de la premiere espece, ce qui Ie fait appeler aussi • roi de la loi;. un monarque 
souverain possede la seconde. Et c'est sans doute pour cela qu'lt la vue des signes favo
rabIes qui faisaient prevoir la grandeur future de Siddhti.rtha. les astrologues annoncerent 
au roi 9u.ddhOdana son pere, qu'il serait un jour OU un Radja Tchakravartin, ou un Bud· 
dha. Sous ce dernier point de vue on peut consulter Ie Lalita viltara. au commencement 
du eliapitre III 1. II ne faut pas non plus omettre les excellentes observations de MM. G. de 
Humboldt et Lassen sur Ie titre m~me de Tehakravartin 2; Lassen en a tres-nettement fait 
ressortir Ie sens militaire et politique. J'ajouterai seulement que l'idee de representer I'em
pire i1limite de la loi par rexpression de • faire tourner la roue de la loi, • est un de ces 

emprunts faits a. I'art militaire des Indiens, qui sont tres·frequents dans la langue des 
Buddhistes 3. 

f. 89 b. Et dans Ie, intervalle, qui ,eparent tOUl ee, univer,.] Comme il reste encore quelques 
doutes sur deux termes qui ·se trouvent au commencement de rette deScription, j'ai cru 
devoir I'examiner en detail dans une note que I'on trouvera sous Ie nO XVI de I'Appendiee. 

f. 9 J a. Parvenu a l'intime et ,upreme ellenee de I'Jtat de Bodhi.] Lisez, • sur I'excellent siege de 
• la B6dhi.'. 

f. 9~ a. St. 2 4. En,eign~ aWli la force de la eharite.] Au lieu de ce sens que confirment les ma-
nuscrits de M. Hodgson, la version tibetaine traduit, • enseigne par la force de la charlte .• 

f. 96 b. Pour tout dire en un ;not.] II parait que la repetition fastidieuse de ce recit a fatigue Ie 
copiste lui-m~me; car au lieu de Ie reproduire tout au long, comme il a fait jusqu'a. pre
sent, il ajoute un mot que j'ai remarque dans un grand nombre de textes, notamment 
dans les diverses redactions de la Pradjna paramita. et qui est employe chaque fois qu'iJ 
s'agit d'exprimer riMe de comme ci-dellw. Ce mot est peyala,;. que je ne trouve pas dans 
Ie sanscrit classique. Dans les texte!; pilis, la formule abreviative eomme ci-dellw est ex
primce par Ie monosyllabe pi qui est Ie commencement de piyydlam; car c'!!St ainsi 
qu'est orthographic ce mot en pili. J'en trouve un exemple dans l'Alanatiya ,utta, qui 
est ainsi con"u : soyeva purimapiyyalena vittharetabbO, • il doit ~tre developpc avec Ie pre
• cedent p';yydla" . • Je n'ai jusqu'a. present trouve d'autre maniere d'expliquer ce mot que 
de supposer qu'il derive de pi, abreviation de paroi • • precedemment, • reuni a alam • 
• assez, • de fa"on a. exprimer ceUe idee, • la chose a ete dite precedemment d'une maniere 
• suflisante .• Je ne donne cependant encore cette explicatioD que comme une conjecture. 

1 B9.ra tela'er 1"01 pa, t. II, p. 14. Voye! encore 
lntrod. a rlaist. dll BllddIa. t. I, p. 82, note 1; et ci
deasuI, chap. J, f. 2 b. p. 299 et 300. 

t Humboldt, Ueber die Kawi-Spraclae. t.I, p. 276 ; 

Lassen, Ind. Altfl'tAanuh. t. I, p. 810, note 2; t .11, 
p. 76, note 5. 

3 Voyez ci-dessus, chap. J, f. loa. 

• DlfIlaa niMya. f. 177 a. 
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CHAPITRE VII. 389 

Au point qui ut en haut.] J'avais cru pouvoir substituer Ie mot de en haut a celui de au- f. 97 fl. 

delloru (adho) que donnent tous Ies manuscrits. II me semblait que Ie seul point de l'es-
pace ou lea Mahabrahmas n'eussent pas encore fait leur recherche, etait Ie zenith, puis-
qu'il est dit positivement au f. 96 b, qu'ils se transporterent adhO, c'est-a·dire au-dessoas. ou 
au nadir. Mais I'accord des manuscrits qui sont unanimes en faveur de adM, m'a engage 
It. examiner de plus pres Ie texie; et j'ai reconnu que pUlsqu'il s'agissait des MahAbrah-
mas places au zenith, les seuls dont Ie voyage n'eut pas encore ete decrit, il fallait de 
toute necessite que ces Dieux descendissent pour venir voir Ie Buddha pr~chaDt la loi. II 
n'y a donc rien a changer au teite; et je prie Ie lecteur de substituer It. la phrase I elant 
• parvenus au point qui est en haut • la version suivante : I etant parvenus au point qui est 
I au-dessous d'eux .• 

Pour noru temoigner sa compassion.] Le texte se sert ici d'une locution, anukampdm apddti- f. 97 b. 
ya, qui offrirait quelque difficulte, si ron ne se rappelait l'observation judicieuse faile par 
Stenzler sur l'emploi special de quelques participes en tvd et en ya, qui representent de 
veritables adverbes '. Le participe adverbial updddya. qui litteralement interprete signifie 
ayant pris, employe, peut se traduire dans beaucoup de passages par a partir de, en partant 
de. Ainsi je trouve dans Ie Vinaya st1tra Ie texte suivant: Tchakrddinyapdddya ralhtiggdni 
ratham pracljnapyate . • En partant des diverses parties d'un char, telles que les roues et 
• autres, on a la notion d'un char2 .• II n'en est pas moins evident que Ie sens de cause se 
trouve dans ce participe, parce qu'il appartient It. la m~me formation que Ie subslantif 
updddna, • cause prochaine et immediate .•. l'en vois la preuve dans Ie passage suivant 
de I'Abhidharma hOfa vydhhyd, OU Ie commentateur voulant expliquer cette expression ma-
ltdbhdtdny upddtiya, ajoute ces paroles: M ahtlbMtahetuha ityarthab, yathindhanam updddya-
9nir bhavatttyuhte indhanahBtahO '9nir iti gamyate. I Ayant pour cause les grands elements; 
I de m~me que quand on dit, Ayant pour cause Ie bois a bruler, Ie feu existe, on en tend 
I dire que Ie fen a pour origine Ie bois a bruler5 •• De m~me avec une negation, anupa-
d4ya se rencontre dans Ie sens de. u'ayant pas pris pour cause, sans l'emploi d'aucune 
I cause .• Si nous revenons maintenant a la locution de notre texte, anuhampdm apad~ya, 
nous reconnaitrons qu'elle signifie litteralement • ayant pris pour cause, ou ayant em-
• ploye la compassion, • ce qui revient exactement a dire, par compassion. Cette locution 
est egalement usitee avec ce nu~me sens par les Buddhistes du Sud, aTlukampam upaddya, 
I par compassionl,a .• On trouve de meme kalydfJ.ahamyatam upddaya, • par un desir ver-
I tueux, par amour de la vertu 5 •• Dans Ie Kammavakya, Spiegel traduit upddaya par Ie 
latin inde a, et il allegue un passage du Mahlivafhsa, ou tad "paddya signifie. d'apres eelat> .• 
11 ne serait sans doute pas impossible de trouver des textes ou Ie sens fonda mental de 

I Stenzier, Kwndra ,ambhava, p. 129; Wester

gaard. Had. 'lJIIIcr. p. 267, r. dif. 
I Yinaya ,w"" f. 158 b. 
3 AbhidlUJrma 1r6f4 vydkhyd, f. 2il b, init. Add. 

r. 11 b. de mon man. 

• 5ubha satta, dans DE9ha nikdya, f. 49 a. 
• Pdlim6kkha, man. pili i-barman de la Bib!. nat_ 

f. 20 a,elp. '78de ma copie. 

• Kammavakya,p. 38; MuhdwlJlllo, t. I, ch. XXIII, 

p. l.ll,!. 2. 
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upadaya s'effacerait presque jusqu'a lie representer plus que l'idee de • par rapport a, eu 
.. egard a; • j' en alJeguerai une preuve empruntee au passage suivant du Dharma prad£piktl : 
Atltam anagatam patchtchappannam apdddya &abbe dhamma ,abba karaf!.a Budd/aas,a Bhaga
vato fui.T}.amukhe apatham ogatchtchhanti . • T outes les conditions, to utes les actions, eu egard 
• au passe, a l'avenir et au present, arrivent dans la voie de fa science du bienheureux 
• Buddha 1 .• 

Qui a trois tours et se compose de douze partie, con8tituantu. ] Depuis l'impression de cette 
traduction, j'avais rencontre l'expression du texte triparivartan dvddafukdram, et je croyais 
I'avoir traduite plus exactelLent ainsi : • qui en trois tours se presente de douze manieres 
• differentes .• J'avais meme essaye dans une note d'expliquer cette expression enigma
tique ou je voyais une allusion aux quatre verites sublimes envisagees de trois manieres 
differentes 2. Depuis lors je crois ~tre arrive sur ce point a une precision plus grande, et 
sans tenir pour irreprochable la traduction que j'ai donnee dans Ie Lom, je la prefere 
maintenant a celie qui se trouve dans Ie tome Ier de l'Introduction a l'histoire du Baddhisme. 
En ~ffet, voici, ce me semble, comment on pourrait '!!xpliquer les trois tours et les douze 
parties de la loi. Je pense toujours que les deux expressions sont connexes, et supposant 
que les douze formes ou parties ne sont autre chose que les douze Nitlanas ou causes de 
I'existence, je crois que les trois tours sont les trois manieres dont les commentateurs 
Buddhistes du Sud nous apprennent que <;akyamuni se les representa, quand il eut af
teint a la science parfaite d'un· Buddha. Nous voyons en effet par la glose du Samanta 
pasadika vinaya. que <;akyamuni se representa I'enchainement des douze causes ou Nidd
nas. d'abord dans I'ordre direct, qui est celui de leur production, c'est-a.mre anu16ma; 
ensuite dans l'ordre inverse, qui est celui de leur destruction, c'est-a-dire pati16ma; enlin 
dans l'ordre direct et dans Fordre inverse a la fois, ce qu'iI faut entendre de cette ma
niere, que dans trois portions egales de temps iI accomplit la condition de ce triple eu
men ,_ Les trois tours sont donc relatifs a la methode, et les douze fonnes ou parties 
constituent Ie fonds meme de la doctrine. 

Voilit la verite des Aryas.] Lisez, • c'est la une verite sublime .• Je prie Ie lecteur de vou
loir bien comparer Ie morceau qui suit, relatif a I'enchainement des causes successives 
de I'existence, avec la version et les explications que fen ai donnees, dans mon Introduc
tion a l'hi.ftoire du Baddhisme indien". Les deux traductions ne different que par quelques 
mots , la derniere cependant me parait la moins imparfaite. 

f. 100 It. D'eux-memes.] Le texte dit anupddaya. (. sans l'emploi d'aucune cause .• J'ai essaye d'ex-
pliquer rette locution ci-dessus, f. 97 b, p. 38g . 

. Dharma pradipika, r. 14 a. , SamclIIla pciscidika villa.'Ya, rol. 2 b et 3 a de ruon 
, Intl'Od. (I l'ltist. du IJuddltisme indiell, t. J. p. 82, 

:..01"1. 

man. 

, In trod. a l'hisl. ciu Buddh. indien, p. 488 et 48~. 
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Hait moyeRS d'affranchiuement.] Voyez f. 82 b, st. !12, et la note sur ceUe stance, p. 386. 

Plein, de cf)ftjiance.] Lisez, • pleins de penetration. » f. 101 a. 

DoU.B de mlmoire et de 'ag",e.] Voyez sur cette locution la note relative au coDWlence- f. 102 a. 

ment du chap. II, f. 18 b, p. 34:;1. 

Je vais voa, tBmoigner mon affection.] Lisez, • Je vais vous parler, h ou encoN' u je vous f. 102 b. 

• annonce.· 

A l'orient, dan& l'u.niven Abhirati, etc.] Cette distribution de seize Buddhas disposes f. \03 u. 

deux it deux dans les huit points de respace est certainement une de ces inventions fabu-
lenses des Buddhistes du Nord, qui non contents du caraclere d'universalite que les dis-
ciples de <;Uya pretendaient assurer a sa doctrine parmi les hommes, ont encore voulu 
s'emparer de respace, et n'ont pas permis qu'il en restat un seul point sans monde et 
sans Buddha. Je ne crains pas d'affirmer que ces conceptions syst{mla~ques sont entiere-
ment etrangeres aux Sdtras simples, et qu'il n'en est pas pronollce un seul mot dans les 
livres des Buddhistes du Sud, au moins dans ceux qui sont a ma disposition. L'origine de 
ces Buddhas est du reste conforme aux donnees primitives du Buddhisme: comme (:akya-
muni, qui se dit leur contemporain dans Ie moment meme OU il les signale, ces quinze 
Buddhas sont d'anciens Religieux, qui par 1a pratique de toutes les vertus, et en particu-
Iier par suite de l'enseignement qu'ils ont donnl! du Lotus de la bonne loi, ont obtenu de 
devenir des Buddhas. II faut donc les distingner des formes de Tathagatas que les Bud-
dhas ont, suivant notre Lotas, Ie pouvoir de creer miraculeusement de leur propre corps, 
et dont il sera parle plus bas, chap. XI, f. 13 I a. 

La science des Tathdgatas n'obtient pas aisement la corifiance des hommes.] Lisez. u la f. I u3 b. 

• science des Tathilgatas n'est pas facile a penetrer. " 

Ceu.a; qu.i dans l'avenir seront (:ravakas, etc. jusqu'a Ces etres, en un mot. etc.] La ponc- f. \04 ((. 

tuation que j'avais adoptee masque Ie sens veritable de ce passage, qu'il faut tracluire plus 
exactement : • Et ceux qui dans l'avenir, lorsque je serai entre dans Ie Nirv;il)a complet, 
• seront des <;ravakas et entendront exposer les regles de la conduite des B6dhisattvas. 
• sans cependant comprendre qu'ils sont des Bodhisattvas, ces Ctres PUX-Jlll'meS, 0 Reli-
• gieux, ayant tous l'idee du NirvaQa complet, entreront dans cet etat .• Ceci est, si je UP 
me trompe, une allusion a ce qui, selon Ie Lotus, se passe dans I'assemblee dt' Gakya
muni, ou ses auditeurs d'elite, ses <;ravakas, sont etonnes de la loi qu'il leur expose, el 
ne peuvent encore comprendre qu'ils doivent etre un jour des Buddhas. 

St. 60. Qu.i etait parvenu. a l'intime essence de la B6dhi.] Lisez, • quaml il etait assis sur f. lofi a . 
• Ie trOne de fa BOdhi. • 
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f. 107 a. St. 78. Qui etaient parvenus a la jeaneue.] Je n'avais pu tirer un sens satisfaisant de la 
l~on du manuscrit de la Societe asiatique; mais les deux manuscrits de M. Hodgson, qui 
lisent tchtiilaka bhrlta laroe, donnent cette version reguliere,. tous devenus mendiants .• 
Le mot de tchdilaka est forme de tchela, • baillons, lambeaux de v~tements .• ll est devenu 
au Nepal Ie nom d'une c1asse particuliere d'ascetes 1. Je ne suppose pas cependant que Ie 
texte designe ici specialement cette classe, dont I'origine parait assez moderne. Nous ne 
devons pas oublier que la redaction en vers ne peut faire absolument autorite pour la doc
trine, et qu'ici I'auteur voulant dire que ces personnes entrerent dans la vie religieuse, il 
a pu se servir d'UD mot qui est synonyme de celui de Bhihchu, sans pretendre affirmer 
qu'ils devinrent des mendiants de l'espece particuliere qu'on nomme Tchdilaha. J'insiste 
d'autant plus sur ce point, qu'au commencement du cbapitre Xlii, ci-dessous f. 148 b, 
nous trouvons les Tcluiilahal, ou ascetes, ranges au nombre des Religieux dont un BMhi
sattva doit eviter Ie commerce. C'est probablement leur etat de nudite presque complete 
qui en fait un objet de repulsion pour les Buddbistes, qui attachent, comme on sail, un 
tres-grand prix a la decence 2 • 

I Hodgson, Sketch oj BaJdJaism, dans Transact. of 
the a.riat. Soc. of Gnat Britain, t.lI, p. 245. 

I latrod. 4 fhist. du Budd". iatiUn, t. I, p. 311 et. 

312. 

• 

• 
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CHAPITRE VIII. 

PdrT}a se tint a part.] Je rends ainsi I'expression ekanU ou ekantam, qui est u-es-fre- f. 109 b. 
quemment employee dans Ie style huddhique, pour dire d'an cote, de cote, c'est-a-dire a 
une des places qui se trouvent dans l'enceinte, soit ouverte, soit fermee, ou est assis un 
Buddha qui en~eigne. On la trouve au commencement du Vadjra tchtchhediha, dans cette 
phrase, ekanlA nyachtdat, ce que I. J. Schmidt traduit par setzlen lich an einer Seite1 ; I'ex-
pression tihetaine est, phyogs-gtchig.ta2• Elle ne se represente pas moins frequemment en 
paIi, mais toujours a l'accusatif et sous cette forme, eham antam: on en peut voir un 
exemple dans une des Iegendes puhliees par Spiegel'. Quant a la forme, eUe est tout a 
fait d'accord avec l'esprit des dialectes prakrits, ou it est d'usage de resoudre dans leurs 
elements les composes ou figurent les pronoms; et quant au sens que lui donnent les 
Buddhistes du Sud, je remarque cette traduction un peu forcee des Barmans, oot ~ 
':xD ~9.J §, tang ap 10 arap hnoih, a dans. un endroit'convenahlc ll •• 

Les diversel connailsances dislinctes.] Le texte se sert du terme pratisamviclti ldbhi, • pos- f. 110 a . 

• sesseur des pratilamvidd .• On trouvera sur ce terme une note speciale it I' Appendice, 
n° XVII. 

Bhadrahalpa.] C'est ainsi que Jes Buddhistes nomment Ie Kalpa ou la periode actuelle f. 110 b. 
de creation; ce terme signifie Ie Kalpa fortune ou le Kalpa des bienheareux, parce qu'it doit 
possMer cinq Buddhas. On peut voir sur ceUe periode one note de K1aproth dans Ie Foe 
lcoae hi d'A. Remusat ll• Cettc notion cst commune aux Buddhistes du Sud comme it ceux 
du Nord; toutefois je n'ai pas trouve jusqu'ici de preuve positive que les Buddhistes sin-
ghalais connussent les mille Buddhas des Chinois et des Tibetains. La meilleure exposi-
tion que nous ayons des Kappas (Kalpas) d'apres les Buddhistes du Sud, est celie qu'on 
doit a G. Turnour6. 

Ni se:&e jeminin.] L'expression dont se sert Ie texte est mdtrigrama, Iitteralement • col- C. III 4. 

-Iection des meres .• C'est, dans Ie style huddhique, une locution consacree it designer 

I Yadjl'll tchtchkediha, r. 3 a, compo avec Schmidt, 
Ueber dIU Mahd,rdna, dans Mem. de l"Acad. de Saint
P~""'bou"9' t. IV, p. 186. 

• Ueber dIU Mah4r411/1, ibid. p. 128, I. 4. 
3 Anecdota pdlica, p. 26, l. 1. 

• SuvlIIJIJlUdma djataha, man. pili-harman de la 
Bibl. nat. r. 2 b et p. 6 de ma copie. 

• Foe houe hi, p. 245 et 246; ajoutcz, p. 357. 
I MahawallSo, introd. p. XXXII et Buiv. cr. Spiegel. 

Anecdota pdlica, p.62. 
50 
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la femme en general. ce que d'autres peuples appellent Ie sexe. L'expression est ega
lement connue des Buddhistes du Sud, et elle est traduite avec precision par Ie seullexi
cographe de Ceylan qui soit a ma disposition: matagama y est synonyme de femme l . 

Parmi les textes pllis, encore en petit nombre, qui ont ete publies jusqu'ici, on peut con
sulter les Anecdota palica de Spiegel. OU se trouve ce terme 2, mais imprime fautivement 
avec un a bref, matu pour matu. 

C. III b. Tow les etns y naitront par des metamorphoses miraculerues. ] n faut bien qu'il en soit 
ainsi. puisqu'il ne doit pas exister de femmes dans ces univers. Le mot dont se sert Ie texte 
est aupapaduka, adjectif derive d'un substantif upapada, que je ne trouve pas dans Wilson. 
mais qui doit signifier. selon loute apparence •• une naissance autre que Ie mode de re
• production naturel. • Wilson donne deja I'adjectif upapaduka, qui entre autres significa
tions a celle de demon, etre surlw.main. Clough indique, dans son Dictionnaire singhalais. 
un mot tres-voisin de celui qui nons occupe. aupapatika qu'iJ traduit ainsi •• un ~tre pro
• duit par Ie hasard, sans aucune.cause creatrice, un ~tre existant par lui-m~me3 .• Or ce 
mot qui est regulierement derive de apapata, a son correspondant en paIi on opapatika 
signifie. selon Turnour, apparitional birth, • naissance par apparition ' .• Jusqu'it ce que 
quelque autorite decisive etablisse positivement queUe est la meilleure de ces deux ortho
graphes, aupapaduka et aupapatika, je conserve, au moins pour les livres sanscrits du 
Nord, celle que donne Ie texte de notre Lotas. Outre qu'elle est uniformement con6rmee 
par les trois manuscrits qui sont actuellement so us mes yeux. je la trouve encore dans Ie 
tate sanscrit du Vadjra tchtchhidika. Ce terme. qui dans ce dernier livre, comme dans 
notre Lotus, est une epithete de sattvtiJ). • les ctres,. signifie, selon I. J. Schmidt, • qui 
• est produit par Ie changement. • Mais Ie tcxte tibetain. ou plutot Ie Dictionnaire de Csoma, 
fournit une interpretation plus precise, puisque l'expression tibetaine brdzus-te skyes-pa 
signifie • etre produit par une transformation miraculeuse:i;. on peut donc admettre que 
ciapapaduka signifie • venu au monde par un miracle .• Enfin ce qui Ole porte it croire 
que l'orthographe aapapaduka est preferable it celle de aupapatika. en d'autres termes que 
ce mot vient par derivation du radical pad et non de pat, c'est qu'il n'est pas rare de voir. 
dans les manuscrits pUis, un d etymologiquement necessaire remplace par un t. Aiosi Ie 
mot uppada, • naissance, • eat souvent ecrit uppata par Ie copiste auquel est du mon manu
serit du Dlgha nikaya G; et ce qui laisse encore moins de doute, les noms propres brih
maniques de Pokkharastidi et Yamadaggi, pour Pauchkarasadi et Djamadagni, sont sou
vent ecnts Pdkkharasati et Yamataggi 7. J'aurai occasion de revenir sur ces deux derniers 
noms propres it la fin du nO II de I'Appendice. 

I AbhidA. ppadip. I. II. chap. Ill. &t. 5 ; Clough. 
p.28. 

2 Anecdota pdlica, p. 62. l. 22. 

, Sin9hal. Diction. 1. II. p. 91. 
, Turnour. Maluiwanso, introd. p. J.UIV et uu. 

• Schmidt, Ueber d4I MaMydna, dana Mim. de 
l'.Acad. du 6ciencII de S. P',.,.,boruy. t. IV, p. 130 

ct J 87; Csoma, Tibet. Diction. p. I 2 J • 

6 Di9Aa nikdya, f. 22 b, 2 fois. 
7 Ibid. f. 6 I a. 



CHAPITRE VIII. 395 

EntiBrmaent maitre, de, diverles connail,ancn tlistincts,.] Voyez relativement Ii cette ex
pression la note reportee a I'Appendice, soua Ie nO XVD. 

Voila ce qu dit Bkagavat.] Le texte se sert pour exprimer cette idee d'one formule sa- f. 112 4. 

cramentelle que je retrouve egalement dans lea textes palis, et qui donne lieu a des remar-
ques analogues a celles qu'a deja suggerees Ii Lassen la celebre maxime yA dhamad hlta-
prabh.ava~. Cette fommle ~st aiosi con~ue: idam av8tchad Bhagavan idaiit viditva ,agat6, 
hyathdpartl1R 4tad uvatcha tjastd. Lea trois manuscrits que j'ai sous les yeux lisent unifor-
mement viditvd, • ayant connu .• Les deux manuscrits de M. Hodgson ont seulement hyl-
c1ulm, au lieu de hyatha; je crois que la l~on du manuscrit de la Societe asiatique est la 
meilleure, parce qu'elle s'accorde avec celIe de la redaetion en pali qui lit atha. Quant it. 
viditva, si j'ai traduit ce participe par • ayant parle, • c'est encore SOllS l'influence de la 
fonnule paIie qui a vatvd, • ayant parle .• n est fort possible que l'on ait dit dans Ie prin-
cipe uditva, • ayant parle,. ou m~me populairement vaditvd, et que cette forme ait ete 
confond·ue -plus tard avec vidihla, • ayant connu .• Et quant au pali vahJa, qui pourrait 
venir de vad +- tva, it se sera substiroe, comme plus ordinaire et quaod Ie pali eut aHeint 
sa regularite faetice, it. la forme moins commune d'uditva. Ce qu'il y a de certain, c'eat 
qu'en lisant vaditva dans Ie texte pali, au lieu de vatva, on obtient, pour la 6n de la 
premiere ligne de la formule palie, exactement la m~me quantile que celIe de la pre-
miere ligne de la formule sanscrite. Void en eifet la phTase en pali: 

ldam av6tcha Bkagava ida;h vatva .lJgatO athdparam Itad av8tcha .althd I, 

ce qui, divise en deux lignes, donne vvv_\vvv_1 v __ -I uv_ 
v_vv _vu_ v __ 

a rote du theme sanscrit vvv_l_vv_lv_v_l_vv_ 
u_uv _vv_ v __ 

On voit que sj dans la formule palie on Hsait av8tchad ou avotchd, on aurail une 
longue la OU elle se trouve dans la formule sanscrite, tout comme idam vaditva, ala 6n de 
la premiere ligne, retablirait l'uniformite des deux formules; et d'un autre cote, dans la 
seconde ligne sanscrite on doit lire hyathdparam et non hylchdm param, pour avoir la 
quantile de la formule en pali. Cette espece de stance est manifestement formee d'eM
ments empruntes pour la plus grande partie au genre Trichtubh; cela est surtout recon
naissable dans la seconde partie de la stance ou la mesure se rapproche davantage de la 
regularite classique. Quel que soit du reste Ie type auquel on doive ramener la premiere 
de ces deux lignes, leur ensemble ne pourrait former tout au plus que trois Padas, de 
cette maniere : 

2 3 

Mais l'examen de la redaction sanscrite permet d'affirmer que ron a eu l'habitude de 
prononcer la stance d'un seul jet; car on ne peut expliquer la presence de la particule 

I Diglaa nilrdya, f. 173 b. 
50. 
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hi commen~ant la secondeligne, que par I'intention qu'on a eue d'eviter un hia~us entre 
.agat6 et athtiparam, dont la rencontre eut entraine la suppression de l'a initial de atha. 
Je ne crois pas que nous ayons ici d'indices suffisants pour nous decider sur la question 
de l'anteriorite relative de ces deux redactions. Si d'un clM la presence de la conjonction 
hi devant athtiparam semble un signe de posteriorite 1, il faut avouer d'un autre que I'ex
pression idam vatva du pili ne peut ~tre plus ancienne que vaditva ou encore aditvd de 
la fonnule sanscrite. Les deux langues, dans ce texte, ne s'eloignent pas assez rune de 
I'autre pour que leur divergence soit decisive; d'ailleurs, ici comme dans Ie cas de for
mules tres·generales et d'un frequent usage, les deux phrases ont pu naitre et coexister 
dans Ie m~me temps. Je signalerai 11 la fin de ces notes, sur Ie fol: 248 b, une fonnule 
analogue' ou paraissent egalement quelques traces de metre. 

f. 1 J 4 Q. St. 23. Doae de la force d'an Buddha.] Lisez, • doue des forces d'un Buddha •• 

f. J J 4 b. St. 33. Expose egalement.] II faut dire, • j'expose egalement, • en suivant les deux ma-
nuscrits de M. Hodgson qui mettent avec raison Ie verbe 11 la premiere personne, au lieu 
de la seconde que donne Ie manuscrit de la Societe asiatique. 

f. J J :, a. Contents, satis/aits, etc.] Les expressions dont se sert Ie texte pour rendre l'idee de con-
tentement et d'alIegresse, reviennent toujours les m~mes, et sont comme des fonnoles 
officieHes auxquelles il ne parah pas que les copistes aient ose porter la main. On retrouve 
une de ces expressions, celie de pritisaamanasyadjuta, dans les livres palis, ou elle designe 
Ie plus haut degre de satisfaction auquel les creatures puissent arriver, quand elles enten
dent la predication du Buddha. Voici Ie passage mcme 11 la fin duquel les mots en 
question se rencontrent : Yaddhi Bhagava manassa deva mara brahmapari.amadjdjhagato 
dhammanl deseti tchatavesaradjdjasamannagatoyeva hOt;; na taSla kotchi sama'!-ova brdhma
f].OVQ sakkavu devovd marava brahmdvd pativattd hOii; athakha bahadevamanassa dhammam 
satva ha{!ha16mahonti "daggatchittd pitisomanassadjdta . • Quand en effet Bhagavat s'etant 
" pn!sente devant I' assembIee des bommes, des Devas, des Maras ct des Brahmas, enseigne 
" la loi, il est doue des quatre con fiances. Aucun etre, soit SamaJ,la (<;ramaJ,la), soit Bra.h-
• mana, soit Sakka (<;akra), soit Deva, soit Mara, soit Brabma, n'eleve la voix pour Ie 
• contredire. Mais alors les nombreux D~vas et hommes ayant cntendu la loi. sentent 
" leurs poils se herisser sur tout leur corps; leur esprit s'eveille, ils sont pleins de plaisir 
, et de satisfaction 2 •• 

La science ainsi limitee.] Le mot du texte que je traduis par limite est paritta pour pari
datta, formation d'ailleurs rE!guliere et donnee par PiJ,lini. Ce sens est confirme par Ie 
pali, ou paritta signifie • petit, en petite quantite 3 •• 

, lkebtlingk, Sanskrit Chres/omathit. p. 446. 
t Djina alamkura. f. 24 b. 

3 Abhidhdna ppadipika, I. Iff, chap. J. at. 14, et 
chap. 111, st. 252; Clough, p. 95 et 132. 
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CHAPITRE IX. 

Dont leI URI etaient Ma£trel et leI autrel ne l'etaient pas.] Voyez, pour cette expression, f. 117 a. 
la note relative au chap. J, f. 2 a, p. 295. 

St. 1. J e vail VOUI temoigner mon affection.] Lisez, • je vais vous instruire, 6 Religieux f. 1 18 a . 
• assembles .• 

De mime que til u ici mon fils atne.] Les Buddhistes croient que les parents de (:3.kya- f. 119 b. 
muni, et en general tous ceux qui I'ont approche, s'etaient deja, pendant Ie cours de leurs 
existences anterieures, rencontres avec lui dans les m~mes rapports, et qu'ils devaient con-
server pendant leurs existences futures ces memes relations, ou tout au moins des relations 
analogues; Ie Lalita vistara I'affirme positivement pour Ie pere et pour la mere du jeune 
Siddhartha J. Le compilateur du Saddharma pU1).rjar£ha se conforme a cette donnee qui re-
pose sur la croyance a la transmigration, en anrion~t que Rdhula bhadra, qui etait Ie 
fils mortel de (:3.kyamuni, sera egalement dans l'avenir Ie fils d'un nombre incalculable 
de Buddhas, avant de parvenir a en etre un lui-meme. Je suppose, quoiqueje n'en aie pas 
la preuve directe, que Ie nom de Rdhula bhadra, avec cette addition de bhadra, est Ie nom 
religieux de celui qui passe pour Ie fils du Buddha (:3.kyamuni, et qu'en cette derniere 
qualite iI se nommait seulement Rdhula. Selon I'Abhinichhrama1).a sdtra, dont M. Foucaux 
a traduit un fragment d'apres la version tibetaine du Bhah hgyrzr, Rahula aurait ete ainsi 
nomme parce qu'iI etait venu au monde au moment d'une eclipse de lune2• La Iegende elle-
meme rapporte les doutes qu'on avait con"us touchant la Iegitimite de cet enfant, doutes 
qu'un miracle seul put dissiper. Les Buddhistes de toutes les ecoles n'en admettent pas 
moins universe~lement que (:3.kya a eu un fils, et que ce fils est Rahula. Ceux du Nord 
affirment que Rabula fut Ie chef d'une des premieres sectes qui se fonnerent des fa mort 
de .(:3.kyamuni, et qui se developperent dans Ie cours des temps; c'est a Csoma de COrOs 
que I'on doit ce renseignement curieux dont j'ai fait usage ailleurs'. Depuis j'ai cru re-
trouver la confirmation de ce fait dans I'inscription de Bhabra : on verra Ie resultat de 
mes recherches a cet egard, a l' Appendice n° X, sur Ie mot Anyatra. Quoi qu'i1 en soit, et 
tout en admettant I'exactitude des renseignements qui assignent a un personnage nomme 
Rtihrzla une influence reelle sur la fonnation d'une des premieres sectes du Buddhisme, iI 

1 Lalita vistIJra, f. 19 a de mon manuscrit A; 
Rg,ra te!' er rol pa, t. iI, p. 34. 

, R!l1a teh'tr rol pa, t. II, p. 389, note I. 

S A$iat. Res. t. XX. p. 298; Introd. (I l'hist. du 
Badd!. indien. t. J, p. 46 6; Joam. asiat. soc. of Ben· 
9al, t. VII. p. 143. 

". 
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est permis de concevoir des doutes sur l'existence m~me d'un fils de (:akyamuni, nomme 
Rahula. Ce nom par lui-m~me m'est deja suspect, a cause de la grande ressemblancequ'il 
offre avec celui de Gotama RahdgaT}a. un des' chefs des anciennes families brabma
niques, auquel sont attribues un certain nombre d'hymnes du Rrgveda 1. Les textes qui 
sont a ma dil!position ecrivent diversement ce nom de RdhdgaT}4. tantot avec une premiere 
longue, comme je viens de Ie reproduire, tantot avec une premiere breve, RahdgaT}a; 
mais il resulte clairement de la glose de S3yal}a que RaMgaT}a est Ie nom du Richi, pere 
de Gotama et chef de la famille des RahdgaiPU. ou • descendants 4e RahdgaT}a. » Or si l'on 
se rappelle que (:akyamuni se nommait Ie Gautamide, et que son fils, s'il en a eu un, 
a dil avoir egalement ce nom patronymique, parce que c'etait Ie nom religienx de la 
race des (:akyas, que Ie Buddha appelait Galltamides. quand iI leur adressait la parole 2, 

n'a-t-on pas lieu d'etre. surpris de voir ce fils porter un nom qui se rapproche tellement 
de la premiere partie du nom du vieux Richi, auteur de la race des Gautamides? Et n'est
on pas conduit a supposer qu'un membre de cette race, dont Ie nom Rahula rappelait 
par sa partie radicale celui de son primitif anc~tre RahdgaT}4, a pu ~tre rattache apres 
coup au fondateur du Buddhisme par une descendance que la Iegende elle-meme qui 
la donne, rend extr~mement suspecte? 

f. uo a. Dont les ans etaient Maitres et les aatres ne l' etaient plU.] Voyez, pour cette expression, la 
note relative au chap. J, f. 2 a, p. 295. Ce renvoi doit etre egaiement applique a la meme 
expression qui est employee plus bas, f. 121 a. 

I Weber, Ind. Stwlien. t.l. p. 179,180 et '72; 
Ri!JVeda. I, 13, 78, at. 5, Rosen, p. 153; Lan
g1ois, Rl!JVeda. t. I, p. 148; et surtout Max Miil-

ler, Ri9veda. t. I, p. 645, compo avec p. 632 inil. 
2 Csoma, dnalysis of'M D"lva. dans .. "iat. lks. 

t. XX, p. 74. 
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SaaJ la ,ablime conception de la loi.] Le mot que je traduis par ,auf est Ie participe f. 123 u. 

,thtipayitva, sur lequelje me soia explique plus haut, chap. JII, f. '39 b, p. 364. 

St. 14. Lea deux manuscrits de M. Hodgson donnent ici une le"on bien preferable Ii f. J 24 b. 
celie du manuscrit de la Societe uiatique; it en resulte la traduction suivante : 

14. Que pendant dix-huit mille fois dix millions de Kalpas un homme rende un culte 
a ces Buddlias, en leur faisant hommage de sons, de formes, de saveurs, d'odeurs et de 
touchers divins; 

15. Et qu'ayant rendu un m~me culte aUI livrea [sacres] pendant dix-huit mille fois 
dix millions de Kalpas, il vienne a entendre ce Sutra, ne ftit-ce qu'une seule fois, ce se-

o rait merveille que Ie grand avantage qu'it retirerait de cette [ derniere] action. 
Le manuscrit de la Societe asiatique lisait dans la stance 14, pwtechu, • aux livres,. 

mot sur I'interpretation duquel je m'etais trompe en Ie traduisant par image, et en y 
cberchant Ie &ens de • objet fait de metal, de bois ou d'argile .• Le sens de livre est ma· 
nifestement preferable, car iI s'agit ici d'entendre Ie Sdtra du SadJAarma pP.1].t/.arika, et 
en outre, de mettre en opposition Ie culte qu'on rendrait aux livres sacres et celui dont 
it faut honorer les Buddhas. CeUe opposition disparait, lorsqu'avec Ie manuscrit de la 
Societe asiatique on lit prutichu dans la stance 14 aussi bien que dans la stance 15; eUe 
reparait .u contnire, 10000qu'avec lei deux manuscrits de M. Hodgson on lit buddhecha. 
dans la stance 14 et prutechu dans la stance 1 5. Je prie done Ie lecteur de substituer la 
traduction de cette note it celIe que j'avais don nee dans mon texte. . 

Qu'en,a.ite cet homme voie Ie ,able humide.] Ii n'est pas inutile de reproduire ici Ie texte f. J 26 II. 

ciu manuscrit de la Societe asiatique, sur lequel j'ai traduit ce passage; les deux manu-
scrits de M. Hodgson n'en different que par des varietes ortbographiques. Athapare,!-a ,a 
pfU'Ucha ardraparhfam udakasammifraih kardamapagkabhtltam udakavindabhi~ fravadbhir 
nirvdhyamtinam par;yet, tamftcha puruchan udapanakhtinakan lrardamapagkadiydhO.Y9an ; 
atha kkalu punar bhaichadjyaradja ,a paruchas tat pdrvanimittam dr'ichtva nichkafjkchO 
bAaven nirvitchikiua a..annam mafh khalddakam iti. 

St. 16. De l'accueillir avec confiance.] Lisez, • de la comprendre. • r. 128 u. 
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CHAPITRE XI. 

f. 129 a. Et a.rant ane circonference proportionra'e.] Le texte se sert de I'expression sifitwaraa 
parif].a.hina. litteralem'ent • avec une circonference de trane, • c'est·a·dire peut.~tre, • avec 
• une circonference a la base .• 

f. 131 a. Les formes de Tathdgata •... creees miraculeamnent de leur propre corps.] Voici lea 
propres paroles du texte: atmabhdvarairmitas tatha.gatavigra}ui~. Nous avons encore ici une 
nouvelle eapece de Buddhas, distincts, si je ne me trompe, de ces Buddhas que notre 
Lotw suppose ranges dans les huit points de l'espace, et qu'il ,ait contemporains .. dans 
d'aulres univers, de <;akyamuni, Ie Buddha du Sahd16kadhdta l • n semble que ce soient 
la les Buddhas qui ont fourni a I. J. Schmidt l'idee de son systeme sur les Dh.raraj 
Buddhas des Nepalais, systeme qui consiste a supposer qu'un Tathagata n'est pas plutOt 
parvenu a la perfection absolue qu'it se cree dans Ie monde celeste une sorte de reBet 
(Abglanz) qui est un Buddha de contemplation, Dh.rani Baddha 2• A. Remusat a eu parfaite
ment raison d'hesiter a adopter ce systeme, et il II pu justement se demander si c'etait 
dans la classe des mythes ou dans celie des idees philosophiques qu'on devait ranger ces 
nouveaux Buddhas'. Le texte du Lotw de la bonne loi nous apprend que cen'est ni dans 
I'une ni dans I'autre de CCll classes, mais bien dans celie des miracles qu'on suppose tou
jours Buddha capable de faire. Ces apparitions ne sont donc pas essentiellement liees a 
l'existence d'un Buddha; elles sont accidentelles: seulement elles Battent l'imagination 
des Buddhistes du Nord, qui aiment a se representer l'infinite de l'espace peupJee d'un 
nombre infini de Buddhas. Si Ie lecteur veut bien se reporter a ce que j'ai dit plus 
haut, chap. VII, f. 103 a. p. 39'I, des seize Buddhas qui dirigent les mondes places aUI 
huit points de I'horizon, il verra combien ces Buddhas different de ceux dont il est 
question ici au chapitre XI. Les premiers sont en quelque sorte naturels; car si l'on sup
pose des univers autres que Ie Sahd16kadhata qui est sous la tutelle de <;akyamuni, ce 
n'est pas faire un grand effort d'intelligence que d'imaginer quinze autres Buddhas ensei· 
gnants dans les quime autres univers supposes. Les Tathagatas du chap. XI, au contraire, 
sont des Tathitgatas miraculedsemeot crees du corps de <;akyamuni, qui sont comme 
des apparitions magiques, et qui peuplent l' espace par dela les mondes dont je viens de 
parler. Comme les premiers, ils sont inconnus aux Buddhistes du Sud. 

I Ci·dessus, cbap. VIl, f. 103 a. p. 391. - I I. J. Schmidt, Memoir'lls de rAcad. des sc~nces de Saint
Petersbour9. t. I, p. 106 et suiv. - 3 A. Remusat, Foe !tOUt hi. p. 118. 
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San. ee. montagnel que l'on nomme. etc.] Voyez la note it l'Appendiee. nO XVDI. f. 132 a 

Chaean de eel arorel avait ane haatear et ane eirconferenee de einq eentl Y odjanas.] II f. .32 b. 
faut traduire plus exactement: • Chacun de ces arbres .avait une hauteur de cinq cents 
• YOdjanas, et une circonference d'un demi-yOdjana .• Cela nous donne I'idee d'arbres 
singulierement elances, et on pounait en conclure que Ie texte est altere, mais les manu-
scrits sont unanimes pour lire ardhayodjana. Aurail-on voulu dire • un YOdjaoa et demi? 
L'exageration de cette description fabuleuse est augmentee jusqu'it la niaiserie par un des 
manoscrits de M. Hodgson, qui au lieu de einq eentl lit mille Y6djanal. 

Ayant Ie. membres delleehh.] J'avais lu par erreur parifachhagdtr6. preoccupe malgre f. J 35 a. 
moi de I'idee de sauver au moins I'apparence du sens commun dans ces exhibitions fan-
tastiques; mais tous les manuscrits donnant parifaddhagdtro. iI faut traduire, • ayant les 
• membres ues-purs, • ou • parfaits, bien conformes, • selon Ie sens qu'a tres..frequemment 
parifaddha dans ce livre. 

St. 11. Ragillement da lion.] Le texte dit .imlumdda; c'est une des expressions figurees f. 137 a. 
par lesquelles les Buddhistes designentl'enseignement de la loi que donne Ie Buddha. J'ai 
eu occasion d' en parler dans Ie premier volume de I' H iltoire da Buddhilme 1. Mus ce que j' ai 
oublie de remarquer alors, c'est que cette expression est, comme bien d'autres du meme 
genre, empruntee It I'art militaire des Indiens. L'Amarahocha nous apprend en efTet que 
.imhandda. ou .le rugissement du lion, • designe Ie cri de guerre 2. Le Buddha est com-
pare a un soldal qui pousse Ie cri de guerre contre I'armee de Mara ou du peche; et 
chacune des phases de sa lutte avec Ie vice est comparee a un combat acharne. II se peut 
que Ie souvenir de I'origine militaire de C;akya n'ait pas ete sans influence sur I'emploi de 
cette phraseologie belliqueuse alaquJ!lIe j'ai deja fait allusion 3. Selon les auteurs chinois, 
Ie rugissement du lion sert de point de comparaison, sous onze rapports difTerents, Ii la 
predication que Ie Buddha fait de la Ioi~. 

St. 29. Le. qaatre-vingt-quatre mille corps de la 10i.] Voyez sur cette division fabuleuse f. 137 b. 
des livres fondamentaux des Buddhistes, I'/ntrodaetion a I' histoire da Buddhisme indien. 
t. I, p. 34 et 35. 

St. 30. Les cinq connail$anee. sarnatarelle •. ] Voyez ci-dessus, chap. I, f. I, p. 29l, et f. 138 a. 
chap_ v, f. 75 a. p. 379. 

8t. 32. Les .ix connail,anee, .arnatarelles.] Voyez ci-dessus, chap. III, f. 52 b. st. ~4, 

p. 372, et I'Appendice. n° XIV. 

I lntrod. 1\ l'hiltoire dl1 Buddlaisme indien. t. I, 
p. 43., Dote I_ 

I AlII4l'4koclaa, I, II, chap, II, sect. 2,lt. 75, Loi-

aeleur, p. 199; Blaagavad gitd. p, .56, ed. Llllen. 
S Ci-delsus, chap. VII, f. 89 a. p. 387 et 388. 
, A. Remusat, Fo. hou. hi. p. 160. 

5. 
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f. 138 b. LeI devoirs del six perfectio1l.l.] Voyez ci-dessua, chap. I, f. I 1 a, p. 332, et l'Appendice, 
n° VII. 

f. 139 b. Comment comprenez-voal cela, " Religieu?] Le texte se sert ici d'une formule speciale 
qui revient toujours la meme. chaque fois que Ie Buddha veut annoneer que l'histoire 
qu'il vient de raconter d'un ancien Buddha, d'un ancien roi, ou de tout autre personnage, 
s'applique it lui·meme ou a un de eeux qui recoutent. Je la transcris ici telle que la don
nent les manuscrits sanscrits du Nepal, parce que j'ai ete oblige d'en deplaeer et d'eri de
velopper quelques termes pour la rendre claire en fran«;ais: Tat him manyadhvam bhihchavo 
'nyalJ. sa tina kalina lena samayena Tlchir abhdt: na hhalu panar evam drachtavyaiil; tat 
kasya heto~? ayameva sa devadatto bhihchu. tina haUna tena lamayena richir ab1al1t, ce qui 
signifie litteralement: • Que pensez-vous de eela, 6 Religieux? - Autre fut ee Richi. en 
"ee temps-la, a eette epoque. - Mais il ne faut pas voir ainsi. Pourquoi eela? C'est que 
• c'etait Ie Religieux meme Devadatta qui dans ce temps-la, ~ cette epoque fut ee Riehl .• 
Voici main tenant la meme formule en paIi, sauf les trois premiers mots : Anno ndna Una 
.amayena rddjd mahrJ.sadalSano ahOsiti; na hhO panetam ananda evam dalf1aabbam a1aan tena 
.amayena rtidja mahtiludas.ano ahOsinti,litteraiement:. Sans doute, diras·tu, en ee temps
• la Ie roi Mahasudassana fut un autre; mais eertes, Ananda, eela ne doit pas etre vu ainsi; 
" c'est moi qui en ce temps-lit fus Ie roi Mahasudassana 1 •• Au reste, ee pouvoir qu'on 
attribue au Buddha de se rappeler ses existences passees, est une des plus hautes facultes 
que lui ait reconnues la foi de ses disciples: on en verra la formule tant en sanscrit qU'en 
pilli au n° XXI de I'Appendice, ou je compare quelques textes sanscrits du Nord avec les 
textes pilli~ correspondants du Sud. 

Le •• ix pe~fectio1l.l.] Voyez ci·dessus, chap. I, f. 11 a, p. 332, et I'Appendice, nO VII. 

f. 140 u. Le. trente-deu caractere. diltinctifs d'un grand homme, 1e. quatre-vingu signes secon-
daires.] Voyez ci-dessus, chap. 11, f. 29 b. p. 356, et l'Appendice, n° VIII. 

Le. dix forces.] Pourles dix forces, voyez ci-dessus, chap. III, f. 40 a, p. 361, et l'Appen
dice, n° XI. 

Les quatre intrepidiles.] Cette categorie qui a deja ete indiquee plushaut, chap. II, f. 19 a, 
p. 346, doitetre examinee maintenant, puisque c'est ici pour la premiere fois que Ie texte 
du Lolus de la bonne loi exprimc Ie nombre des tcrmes dont eUe se compose. Malheureu
sement je n'lli jusqu'ici trouve qu'un seul textc qui nous montre ce qu'on entend par Ie 
mot de vdifaradya, .rintrepidite ou la confiance .• Ce texte est cite par Ie Dharma pradi
pika; il est un peu bref et quelquefois incorrect; cependant, tel qu'il est, il determine 
avec precision celie des deux nuances, intrepiditd ou confiance, qui doit etrepreferee; c'esi 
evidemment la seconde. Voici ce passage que je reproduis ici avec quelques corrections 

I MahdsudassallCHutta, dans DigM nihdya. f. 106 a. 
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neceasaires: Sammuambruldluua tI pa#idjanatO imi dhammd anabhisambruldhati tatra vata 
rntdii ,ama1].ova brahma1].ov4 devova mtlrOva brahmava kotchi IOkalmim saha dhammena pa~i
tchOdAllattti (cod. tcMdAllamtti) nimittam etam bhikkhave na samanupalsami; etampaham 
bhikkhave nimittam asamanRpas,atta khemappatto abhayappatto vesdradjdjappatto viharami. 
ole n'ap~ois pas, 0 ReligieuI, de raison pourquoi un Sama~a ou un Brahmane, un 
• D~a, un Mara ou un Brahma quelconque dans ee monde viendrait avec juste raison 
• me gounnander en disant, Arrive Ii retat de Buddha parfaitement accompli, eelaire 
• oomme tu res,voici eependant des lois que tu n'as pas penetrees; maintenant, parce que 
.je n'aperc;ois pas de raison pour eela,je' me trouve plein de bonheur, de securite et de 
• con6ance .• On voit que vesaradjdja qui dans ee texte pilli represente Ie sanscrit vai~d
radya. ne peut avoir d'autre sens que celui de confiance; c'est donc ceJui·Ja qu'il faut retablir 
dans ma traduction. I.e passage qU'on'vient de lire est Ie premier motif de confiance que 
Ie Buddha reconnaisse en lui: ce·motif. c'est qu'iJ a penetre toutes les lois. II y en a encore 
trois autres que je vais reproduire d'apres Ie Dharma pradipikd. t:n abregeant Ii son 
eIemple la fonnule commune aUI quatre vesaradjdja. Le second motif de confiance est 
ainsi conc;u : kht1].dsavalsa ti pafidjdnat6 ime asavd aparikkhf1}dti ( cod. parikkhi1].dti) , • ayant 
'. detruit toutes les souillures du viee, eelaire comme tu res, voici cependant des souillures 
• que tu n'as pas detruites; • Ie Buddha ne craigoant pas qu'on lui fasse ce reproche, vit 
dans une entiere confianee. Le troisieme motif est eelui-ci : ye khO ti pana antardyikd dham
md VRttti Ii palisevato ndlam antaraydti, • les conditions que tu as dit etre un obstacle [it 
• Ja contemplation], pratique-Ies. eUes ne seront pas un obstacle .• Je traduis Ie mot anta
rdyika signifiant • qui apporte un obstacle, • sans qu'on dise it quoi, d'apresl'interpretation 
qu'en donne Ie commentaire barman du Pdlimokkha : djhO.n mag phoil eng antartiy koiv pru 
tat san S4 lhyag phratch so • • qui est nu::me capable de faire ebstacle au fruit de Ja voie de 
• la contemplation 1 •• Enfin voici Ie quatrieme motif de confiance : Yalsa hhOpana Ii atthaya 
dhammo desito so na nCyyati nitakkarakka sammd dukkhdkkhaydydti • • la loi que tu as ensei-
• gnee pour ee but particulier de detruire compIetement Ia douleur, eUe ne conduit pas It 
• ce but eeJui qui Ja pratique 2 •• Je m'aide, pour traduire ainsi ce text~ qui me parait 
altere, d'un passage analogue du Tevidjdja sutta qu'on trouvera vers la fin de I'Appendice. 
n° II. et ou, au lieu de nlyydti nitakkarakka. on lit avec un mot de plus, niyyanik6 n(rydti 
takkaralSa 3. Le premier mot repond en paIi au sanscrit nairya1}ika. «qui aide a sortir 
• dehors,. que nous allons voir dans Ie Lalita vistara. Le second, niyyati. doit etre en 
sanscrit niryati, • il sort, • et takkara.sa est probablemeot tatkarasya, • pour celui qui agil 
• ainsi. • Mais meme sans ceUe correction, Ie sens general de la phrase n'est pas douteux : 
Ie Buddha ne voyant pas de raison pour qu'on lui adresse plus ce reproche que Ie pre
cedent, vit dans une entiere securite. En resume, Ies quatre motifs de sa coofiaoce sont : 
1° qu'il a penetre toutes les lois; 2° qu'il s'est debarrasse de tous les vices; 3° qu'il a re
connu quels soot les obstacles qui s· opposent a la contemplation; 40 que sa loi a atteint 
it son but, celui de detruire complctemeot la douleur.' 

1 Pdfim8kklu., man. pAli.barman, f. 4 a, et de ma 

c:opie, p. 20. 

• Dharllla pradipiha. f. 21 a et b. 

, Digha nikdya. f. 60 b.1. 9. 
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Au reste, il parait q~e les textes buddhiques sont assez sobres d'explications quand il 
s'agit des quatre motifs de con fiance du Buddha, motifs qu'i1s rappellent cependant 
presqu'a chaque page. En void une preuve que j'emprunte au Lalita vi.tara, ou malgre 
I'abondance des mots ces quatre motifs sont moins clairement indiques que dans les 
quatre phrases p3.1ies assez courtes que je viens d'expliquer. Parmi les titres qui sont 
donn~s a un Buddha, et qu'on ,enumere a la fin du xxvf chapitre du Lalita viltara, on 
trouve quatre passages sur la con fiance que je vais reproduire et traduire successivement. 
Le premier motif de con fiance est ainsi formuIe : Niravafecha sarvadharmdbhuambuddha 
pratidjiidr6haIJa sadeval6kdnabhibhdta pratidjiid vdifdradya prriptatvdn nirav4fecha sarva
dharmdbhuafitbuddha pratidjiiar6ha1J.a ,adevalOke' 'nabhibhrlta pratidjiid vdifaradya prripta ity
atchyate . • Comme it a acquis la confiance dans I'assurance qu'il a donnee sans etre con-
• tredit par Ie monde reuni aux Devas, Oil nul ne s'est eleve.contre sa parole, assurance 
• qui consistait it dire qu'i! connais~ait les lois, toutes et sans reste, on dit de lui qu'il a 
• acquis la confiance dans ceUe assurance .• J'ai traduit de cette formule ce qu'il y a d'es
sentiel, et je n'en ai pas repete la fin qui consiste it reproduire apres Ie mot. confiance • 
la phrase meme par laquelle debute la formule. Elle revient a ceci, que Ie Buddha est 
Ilomme • plein de con fiance dans la connaissance qu'i1 a de toutes les lois,. par cela 
meme qu'iJ possede cette con fiance. Cela repond au premier article de la definition 
du Dharma pradlpikd que j'ai donnee plus hau~. Le second motif de confiance est ainsi 
COIl~U : Sarvd Idritkiel;ikantarayikadharmantarayakara1J.d nirvdf}.asyeti tatpratidjnaroha1J.a ,ade
vake 16ke 'natchtchhedya pratidjriavdifaradya prciptatVilt larva laritklefikdntarayikadharnuinta
rdyakara1J.a nirvaf}.asyeti tatpratidjflcir6hafJ.a sadivake IOke 'natchtchhedya pratidjiitivaifaradya 
prapta ityutchyate . • Comme il a acquis la con fiance dans I'assurance qu'i! a don nee sans 
• etre arrete par Ie monde reuni aux Devas, Oil nul ne s'est eleve contre sa parole, quand 
" il disait, Toutes les conditions du vice qui sont des obstacles, sont des obstacles au Nir
" vclr;Ja, on dit de lui qu'il a acquis la confiance dans ceUe assurance .• J'ai reproduit exac
tement Ie tede tel que Ie donnent mes trois manuscrits du Lalita vistara; il y a dans la 
partie de la formule qui exprime cette espece particuliere de confiance, des reunions anor
males de mots qui cependant n'en cachent pas la signification veritable; eUe repond cer
tainement au troisieme article de la definition du Dharma pradlpikci. Le troisieme motif 
de confiance est ainsi con/(u d'apres Ie Lalita : N airyaniklm pralipadam pratipadyamdn6 
nirvu1J.aril ndragayichyatiti pratidjndr6ha1J.a sadevake toke 'pratitch6dya pratidjndvaifaradya 
prdptatvan nciiryanikim pratipadam pratipadyamdn6 nirva~!Uri1 naragayichyatfti pratidjriaro
ha1J.a sadevaki 16ke 'pratitchOdya pratidjiidvaifaradyaprapta ityutchyate . • Comme il a acquis 
" la confiance dans I'assurance qu'iJ a donnee sans etre gourmande par Ie monde reuni 
• aux Devas, ou nul ne s'estelevc contre sa parole pour dire, Arrive au degre qui est fait 
• pour conduire hors du monde, non il n'atteindra pas au Nirva9a, on dit de lui qu'i! a 
• acquis la con fiance dans celte assurance .• CeUe formule repond a I'article quatrieme de 
la definition du Dharma pradipika. quoiqu'i1 D'y ait pas entre les deux enonces autant de 
ressemblance que pour les formules precedentes. Au lieu de placer dans la bouche des 
opposants I'opinion que Ie sage ne parviendra pas au Nirval}a, Ie Lalita viltara de la 
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Societe asiatique la presente sous la forme affinnative et la laisse dans la bouche du 
Buddha, de cette maniere: • Nul ne s'est eleve contre' sa parole quand it a dit, Arrive au 
• degre qui est fait pour conduire hors du monde, oui il arrivera au Nirva-9a .• Le qua
trieme motif de confiance est con"u comme il suit: SarvdtjravakchayaprahdT}.a djna.napra
tidjnar6halJ.a sacUvake lOki 'vaivartyapratidjna vriifdradyaprdptatvdt sarvafravakchaya prahdT}.a 
djndnapratidjnarohaT}.a sadivake IOke 'vdivartyapratidjna vaifaradyaprdpta ityutchyaU .• Comme 
• il a acquis la confiance dans l'assurance qu'il a don nee sans reeuler devant Ie monde 
• reuni aux Devas, ou nul ne s'est eleve contre .ceUe affirmation, qu'il possMait la science 
• de l'abandon et de l'aneantissement de toutes les souillures du vice, on dit de lui qu'il 
• a acquis la confiance dans cette assurance I •• Cette formule repood au second article 
de hr definition du Dharma pratlfpikd. En rapprochant une a une ces quatre formules 
sanscrites des definitions correspondantes du paIi, on en reconnait facilement l'objet 
commun, malgre la dilTerence des termes; je crois cependant que si pour se faire une 
idee claire de la theorie des quatre motifs de con fiance d'un Buddha, on debutait par 
les enumerations verbeuses du Lalita vistara, on n'en aurait pllS' une notion aussi precise 
que celle quenous en donne l'expose plus bref du Dharma pratlfpika. 

Les qutre richesses de l'accumulation.] Je n'etais pas sur d'avoir traduit exactement Ie 
nom de cette cat~gorie, sa9graha vastdni, pour l'intelligence de laquelle je ne possedais 
aucun secours, car eUe ne se presente qu'une seule fois dans tout Ie Saddharma pUT}.q.arCka; 
aujourd'hui la lecture du Lalita vistara doit lever to us les doutes, puisque nous y trou
vons et Ie titre de la categorie dite sa{Jgraha. et Ie nom des elements qui la composent. Le 
seul examen de ces elements prouve que saygraha doit etre pris dans Ie sens de propitia
ting,. pleasing,. que lui donne Wilson; M. Foucaux, d'apres les Tibetains, adopte celui de 
reu.nion 2• II n'est pas facile de trouver une expression fran~ qui represente d'une ma
mere it la fois claire et complete les idees que resume Ie compose sa§graha vastdni, c'est
a-dire, .les elements du rapprochement, • les actes par lesquels I'homme se rap proche de 
son semblable, et lui devient agreable. Cependant, comme il faut traduire, je crois pou
voir m'arreter a cette version encore un peu vague: .Ies elements de la bienveiUance. • 
Ces elements sont enumeres par Ie Lalita vistara parmi les cent-huit portes de la loi. lis 
ont, d'apres Ie texie de cet ouvrage, Ie resultat suivant: Sattvasa{Jgrahdya sambOdhiprtipta
I]atcha dharma sampratyavekchaT}.atdycii sari1vartate . • Cela conduit a la faveur des creatures, 
• et it penetrer completement la loi de celui qui a obtenu la science absolue 3 •• Cette sorte 
de definition que j'ai traduite aussi litteralement qu'il m'a ete possible, marque suffi
samment la destination des quatre mcrites enumcres sous Ie titre collectif d't!ltfments de fa 
bienveillance; c'est l'ensemble des moyens par lesquels un Buddha se rend les creatures 
favorables, de maniere qu'cclairees par son enseignement, eUes se meltent en etat de 
comprendre la loi de celui qui est arrive a la perfection la plus clevce de l'intelligence. Le 

1 Lalita vistara, f. 226 b du man. A; f. 22 5 a du 

man. B; f. 229 b du m. Soc. as. Je De puis renvoyer 
au RiTa fek'Ir rol pa, ou ce pasaage ne 5e trouve pas. 

1 Rwa tck'er rol pa, t. II, p. 45. 
3 Lalita villara, f. 23 a de mOD man. A, el 26 " 

du man. B. 
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premier de ces moyens que Ie Lalita viltam enumere ailleurs 1, est ddnam • • I'aumone ou 
.Ia bienfaisance .• Le second est priyavatchanam • • un langage agreahle; • cette qualite n'a 
pas plus besoin d'explication que la precedente. Le Vocabalaire pentaglotte. qui reproduit 
egalement l'enumeration de ces termes sous la section XVII, a ici priyavddit4. litterale
ment Iia qualite d'avoir un langage agreable .• Le troisieme element est arthakriya. litte
ralement .I'execution de l'avantage, du bien, • c'est-a-dire l'execution de ce qui doit servir 
au bien des creatures; Ie Vocabalaire pentaglotte a ici arthatcharya • • Ia pratique du bien, • 
ce qu'il faut sans aucun doute entendre dans Ie mmne sens que artAakriya. Le quatrieme 
element est samdndrthatd • • Ia qualite d'avoir un bien commun,' ou selon la version tiM
taine, la communauw des biens. Ce me,rite ne doit pas ~tre entendu des biens tempo
rels, ruais, d'une maniere beaucoup plus g{merale, du bien ou de l'avantage des ~tres que 
Ie Buddha se donne la mission de sauver. Or it y a entre lui et tes creatures communaute 
de biens ou d'avantages, puisque c~est it la delivrance deja obtenue par lui-rueme qu'il 
cherche it les conduire. n resulte de ce qui precede que les merites compris sous Ie titre 
commun d',lements de la bienveillan~e sont des qualites accessoires d'un Buddha, quaJites 
qui resument brievement l'ensemble de ses rapports exterieurs avec les ~tres. 

Les dix·hait conditions d'an Buddha dites homogenes.] Voyez ci-dessus, chap. III, f. 37 a. 

p. 362, Ie renvoi au nO IX de l'Appendice. et lisez,. dites independantes .• 

L'univers nomme Devasoppdna.] Les deux manuscrits de M. Hodgson lisent plus correc
tement Dlvasopana, ce qui veut dire. escalier des Devas .• Cette idee d'uo escalier it I'aide 
duquel on monte aux deux, sepn!sente, commeon sait, dans la vie meme de (:akyamuni 2. 

f. 140 b. Soixante foil cent Y 6djanas de hauleur.] Les deux manuscrits de M. Hodgson lisent 
• soixante YOdjanas, • ce qui est deja suffisamment merveilleux. 

f. 142 G. Ceu:r; de ces Bodhilattvas qui avaient eM anciennement des (::ravakas.1 Ceci est peut~tre 
inexact; il faut lire, • ceux de ces BOdhisattvas qui avaient it leur tete des (:ravakas; • c' est 
du moins ce sens qui me parait Ie mieux convenir it cette expression du texte, ye frava

hapilrva bOdhisattva~. 

f. 142 b. Elle a saili et les lettres et Ie lens des dilcours des Tathcigatas.] Le texte se sert de l'expres-
sion tathtigata bhachita vyandjanarthodgrahaf].a; si ron n'admet pas la Iegit!mite du sens de 
letlre que j'ai essaye d'attribuer au mot vyandjana, ci-dessus, chap. I, f. 11 a. p. 330. on 
traduira, • eUe a saisi les caracteres et Ie sens, etc .• 

Douee de la perfection d'une beaute louverainement aimable.] Le texte se sert ici de 
I'expression parama)lli fubhavarf].apllchhalataya ,amanvagata, qui se retrouve presque mot 
pour mot dans les livres des Buddhistes du Sud. J'cn rencontre un exemple dans Ie Sona

t Lalita viltara. chap. v. init. f. 25 a du man. A. ct f. 28 a du man. B. - ~ Fot houf hi. p. 124. 
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dar}.t/a mtta, OU il est elit: SonadalJc/.o abhinlpo dtusaniyo pdsddi'ko paramd:ra valJTJ.apokkhara
ta:ra samanndgato. • SOnadal?4a beau, agreable, gracieux, doue de la perfection d'une 
• beaute sup~mel .• Cette expression se trouve egalement dans un fragment publie par 
Spiegel, mais malheureusement impnme avec beaucoup de fautes, et ou I'cditeur lit a 
tort Ie dernier mot semantdgato 2• 

St. 49. Orne des trente-deua; signesde beal1te.] Voyez ci·dessus, chap. II, f. 29 b, p. 356, f. 143 a. 
et l' Appendice, nO vm ; Ie m~me renvoi s'applique a la m~llle phrase ci-dessous, f. 144 a. 

Lu cinq perfections.] Lisez,' les six perfections, • et voyez ci-dessus, chap. I, f. 1) a, f. 143 b. 
p. 332, et l'Appendice, nO VII. 

Sl1pprimant en elle les signes qui indiquaient son sexe.1 Je n'arreterais pas I'attention du f. 144 a. 

lecteur sur cette transforDlation miraculeuse de la fille de Sagara, s'il devait etre unique-
ment question ici des developpements que la crQyance au surnaturel a pu prendre chez 
les Buddhistes du Nord. Vne fois ceUe croyance admise comme element religieux, un 
miracle de plus ou de moins n'est pas un point d'importance : la credulitc ne recule pas 
plus devant Ie nombre que devant I'absurdite de ses conceptions. Mais it y a ici quelque 
chose de plus instructif a remarquer, c'est I'occasion meme de ce miracle. Tout en recon-
naissant les rares vertus de la fille de Sagara, Ie Religieux <;ariputtra lui conteste Ie pou-
voir de jamais devenir un Buddha, par la raison qu'it y a cinq places ou cinq situations 
qui sont interdites a une femme par II:' seul fait de son sexe; ces situations sont celles de 
Brahma, de <;akra, de Mabaradja, de souverain Tchakravartin. et de Bodhisattva ou • 
Buddha futuro Cette opinion appartient a la plus ancienne tradition buddhique. II est 
vrai que je ne I'ai pas encore vue exprimee en des termes aussi positifs chez les auteurs 
singhalais; mais je n'hesiterais pas a croire qu'on doit I'y trouver, car eUe parah deja, 
pour sa partie la plus importante du moins, dans une glose de BuddhaghOsa, qui noU6 
apprend qu'un homme peut seul devenir Buddha 3. En ce qui touche Ie role de souverain 
Tchakravartin. nous savons par Fa hian que ce fut egalement au moyen d'un miracle 
que la Religieuse Utpald pritt dit-on. cette fornle pour aller la premiere a la rencontre de 
(:akya '. Si je comprends bien ceUe tradition, elle se presente comme une sorte de correctif 
a I'admission des femmes dans Ie corps des Religieux. L'histoire moderne de l'Inde nous 
otfre plus d'un exemple de l'inOuence considerable que des femmes superieures ont exercee 
sur les alTaires publiques. Qu'y aurait-il d'etonnant a ce que, dans des temps plus anciens. 
leur habilete, soutenue par Ie respect qui s'est toujours attache dans I'Inde a la pratique 
des devoirs ascetiques, ait pu porter ombrage aux hommes, et donner lieu a I'exclusion 
qui leur enleve I'esperance d'arriver a la suprcmatie d'un Buddha? 

I Dis'"' nihd.ra. f. 19 a et b. 
• Spiegel, AneedoM p4lica. p. 72. 

, Spiegel. ibid. p. 62 tt 63. 
I Foe hoae hi. p. 124. 
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CHAPITRE XII. 

f. 144 b. Qae Bhagavat modere Ion amear.] Le texte se sert ici de I'expression alpotloka, qui 
appartient egalement aux Iivres paIis du Sud, ainsi que je Ie remarque dans cette phrase 
du Thdpa vamsa: appollahatam apadjdjamdno • • eprouvant une diminution de zele .• Lea 
Tibetains n'on1 pas traduit assez exactement Ie terme d'alpotloka, en Ie rendant par. pen 
• de misericorde .• Lorsque (:akyamuni parvenu it la science parfaite, Msite s'ii la com
muniquera aux hommes, Ie Lalita viltara s'exprime ainsi : yannvaham alpOtlokavihdreTJ.aiva 
vihareyam, ce qui signifie, • sije me contentais de rester avec peu de zele, • et non. peu 
• de misericorde I; » et plus bas : tathdgattuya alpotlukatdyai tchittam natam na dharmade
fanayam, • l'esprit du Tatbagata incline it avoir peu de 'zele, • et non • it enseigoer la loi. • 

Prive, de foi.] Lisez: • prives d'intelligence, n'ayant pas beaucoup de penetration. • 

f. 145 a. Dont le'llnl etaient Maitre,.] Voyez ci-dessus,.chap. I, f. 2 a, p. 295. 

f. 147 b. St. 6. Le, six connaillance, surnaturelle,.] J'ai remarque que notre texte compte tantot 
cinq abhidjiias, et tan tot six, dans une note consacree.aux connaissances surnaturelles, 
ci-dessus, chap. v, f. 75 a, p. 379, et Appendice, nO XIV. Cette stance et celles qui suivent 
jusqu'a la fin du chapitre forment un des morceaux les plus caracteristiques de la der
niere moitie du Lotus de la bonne loi. L'expression de • la fin du Kalpa. qui y revient si . 
souvent, l'annonce des mauvais traitements que doivent souO'rir les predicateurs de la 
loi, la necessite 00 ils se verront d'abandonner leuc-s monasteres, tout cela forme Ie ta
bleau, peu poetique it faut I'avouer, mais suffisamment express if des persecutions qu'eprou
verent les sectateurs du Buddha avant de quitter I'Inde centrale, 00 nous .les trouvons 
encore nombreux et puissants au IV· siecle de notre ere. Je ne puis croire que cette par
tie du Lotus ait ete ecrite pendant l'epoque la plus florissante du Buddhisme; au contraire 
il est naturel de penser qu'elle porte la trace de souvenirs penibles pour les disciples de 
(:Uya, et on doit conclure qu'elle a ete redigee hors de I'Inde, ou au moins pendant Ie 
temps de la lutte 00 les BrAhmanes sont restes vainqueurs. De pareiJIes descriptions des 
miseres qui sont reservees aux Buddhistes apres la mort de (:akya, sont assez frequentes 
dans les livres du Nord; je ne me souviens pas au contraire d'en avoir rencontre de ce 
genre dans ceux du Sud. Voyez du reste ci-dessus, chap. III, f. 39 b, p. 366 et 367. 

I Lalita vistara, f. 204 b de mon man. A; R9J'a tch'tr rol pa, t. II, p. 368. 
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CHAPITRE XIII. 

LeI Lokayatiktu.] n n'y a pas de raison de croire que ce terme designe chez les Bud- f. 149 u. 

dhistes autre chose que la secte connue chez les Brahmanes pour se rattacher a la doctrine 
atheiste des TcharvUas. Le pali pourrait suggerer ici une autre interpretation; comme 
lOkayata y signifie • histoire fabuleuse, roman I, • it serait permis de supposer que les Lo-
kayatiktu de notre Lotru designent les auteurs ou les lecteurs de pareils ouvrages, dans 
lesquels les passions et les affaires du monde forment Ie sujet principal. 

St. 4. Et qu.e ne penlant qu'allX Arhats.] La comparaison des manuscrits de M. Hodgson f. 150 a. 
avec celui de la Societe asiatique me donne Ie moyen de rectifier cette traduction avec 
certitude: • et les Religieux estimes des Arhats; qu'il fuie, etc .• 

St. 5. Et leI fidilel connw pou.r ne ptu etre fennel dans Ie devoir.] Tel est Ie sens que j'a
vais cru pouvoir tirer du texte manifestement altere de laSociele asiatique. Mais depuis, 
un des manuscrits de M. Hodgson m'a fourni une Iet;on intelligible avec un sens plus sa
tisfaisant; il faut donc substituer a la phrase finale de la stance la traduction qui resulte 
de cette nouvelle le~on : • et qu'il evile les fideles assises dans un chariot. • 

St. 1 1. Les mwiciens.] C'est par conjecture que je donne ce sens au mot du texte f. 150 b. 
rtllaka. que nos trois manuscrits reproduisent de la m~me maniere. Ce mot doit avoir de 
I'analogie avec celui de- rillari qui designe certainement un instrument de musique. ci-
dessus, chap. II, f. 31 b, p. 359. Cependant si la substitution d'un djha au ri'initial de ce 
mot devenait necessaire, il faudrait lire djhallaka et traduire par • joueur de baton •• du 
sanscritdj halla. 

Qui sont arrives a I' etat de Buddha.] Lisez, • qui sont partis pour l'etat de Buddha. • f. 154 b. 

Et que, daTU son contentement, il donne 6galement.] Le mot que je traduis par egalement f. 155 b. 
est samana~. pour lequel je suis l'aulorite du sanscrit classique, au moins quant au sens 
special de samana, • uniforme, egal. • Mais je doute aujourd'hui de I'exactitude de cette 
interpretation, et je soup~onne que Ie samana que nous trouvons ici et qui se repete plu-
sieurs fois dans Ie cours de cette parabole, est employe comme Ie meme mot en pali, 
c'est-a-dire a la place du participe present san, • etant, • dont iI serait grammaticalement 

I Abhidhdna ppadipihtJ, l. I, chap. II, sect. 2, st. 8; Clough. p. 13. 
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la forme moyenne. Je remarque en e.O'et que samana ne se rencontre jamais qu'apres des 
adjectifs, exactement aIa place ou para~t san dans Ie style des commentateurs brahma
niques. En voici un exemple tres-caracteristique que j'emprunte au Samannaphala sutta. 
dont on trouvera la traduction au nO II de I'Appendice. Le roi Adjataltatru rappel ant que 
des Brahmanes reputes savants n'ont pas pu repondre it une question qu'illeur avait pro
posee, s'exprime ainsi: Katham hi ntima sanditfhikam samannaphalam putthO sam.ano vikkhe
pam vydkarissati . • Comment etant interroge sur Ie resultat general et prevu, exposera-t-il 
«une doctrine de perpleAite 1? J'en ajoute ici une seconde preuve: un jeune homme dont 
les parents sont tomht'!s dans la misere, vient d'entendre de la bouche de <;uyamuni l'ex
position du Satta qui a pour titre Mampdsllka • • celui qui nourrit sa mere, • et touche de 
la morale charitable qui en forme Ie but, il se dit a lui-m~me : lddnim pana pabbadjdjito 
samano matdpitaro po.issdmi . • Mais aujourd'hui elant Religieux, je nourrirai mes pa
• rents' .• Ici samano signifie sans aucun doute etant, et la glose barmane ne laisse sur ce 
point aucune incertitude, puisqu'elJe remplace ce terme pili par phratch lyd,. si je suis, 
" etant .• Le doute n'est pas plus possible en ce qui touche l'exemple suivant que j'em
prunte au S6nadafJ.qa satta: Sama'.lo khal. bhO gotamo daharO samand susukdlakeso bhadrlna 
yobba".ena .amanndgato pathamena vay4Sd agarasma anagariyam pabbadjdjito . • Certainement 
• Ie SamaI;la Gotama, etant toutjeune, ayant lea cheveux parfaitement noirs, etant doue d'une 
• jeunesse fortunee, est sorti de la maison dans la fleur de rage, pour se faire Religieux s .• 
II parait meme qu'on rapprochait volontiers samana a la forme moyenne de SllAta a la 
forme active; car je trouve dans la curieuse dispute du jeune Ambhanha, disciple de Pok
kharasadi, avec C;akyamuni, la phrase suivante ou il reproche aux <;3.kyas de ne pas hono
rer les Brahmanes : Ibbhd .antd ibbhd samdnd na brahmafJ.d sakkaronti . • tlant riches, se 
• trouvant riches, ils ne traitent pas honorablement les Brahmanes~ .• Si cette forme cu
rieuse etait reconnue authentique, ce serait un fait nouveau It ajouter au chapitre deja si 
riche de M. Bopp, sur la theorie des participes dans les langues ariennes~. L'Abhiclhana 
ppadlpika confirme du reste cette explication de samana. sinon au point de vue gramma
tical, du moins quant au sens, ptiisqu'aux significations de semblable. seul, qu'iI assigne 
it samana. if ajoute celie de santi (pour Ie sanscrit sati), • etant, existant 6. • 11 est vrai 
qu'en comparant l'Ab~idhdna ppadlpika avec l'Amarahocha. on pourrait interpreter sanU 
par vertaeua; 7; cependant Clough ne donne pas ce sens. J'ajouterai pour l'intelligence du 
dernier exemple cite, que Ie pali ibbha doit repondre au sanscrit ibhya • • riche, opulent, • 
que Weber a cite d'apres Ie Tchhdndogya upanichad8• 

St. 60. II Ie. voit assis sllr un trOne.] J'avais suivi la lelton du seul manuscrit que je 

I Sdmaiinllphala slUta, dans Diyh. nih. f. 16 a. 

• SlIv~~ama djtitllka, man. Bibl. nat. f. 6 b, 
p. 43 de ma copie. 

, S6nada'!4a, dans Diyh. nih. f. 33 b. 
, Ambhaffha suita, dans Diah. nih. f. 24 b. 
", Ve"9ieich. Grammalik, p. 1100 et suiv. 

• .4 bhidhmla ppadipiha. I. Ill, chap. III. It. 138; 
Clough. p. 120. 

7 Amarakocha.1. III, chap. IV. sect. 18, st. 130; 

Wilson. San.scr. Diet. au mot ,amdna. 

• Tehhdnd. upanieh. dana Roer, Bibl. JruJ. t. II. 
p. 80; Weber, Ind. Stud. t. I, p. ,55 et 476. 
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pusse consulter, celui de la Societe asiatique, qui donne atmabhd.van, .Ies corps, • ,au plu
riel; mais les deux nouveaux manuscrits de M. Hodgson ont au singulier atmabhdvam, 
et la comparaison de la stance 60 avec la stance 61 prouve qu'iI s'agit du sage qui se 
voit lui-mame en songe occupe it expliquer la loi. 11 faut donc maintenant traduire d'a
pres ces manuscrits : • il se voit lui-marne assis sur un tr6ne .• Au reste, de ce que je rends 
ici atmabhdva par • lui-marne, • il n'en faudrait pas conclure que les Buddhistes n'em· 
ploient ce mot que dans cette acception restreinte. Chez ceux du Nord titmabhava, comme 
attabhdva chez ceux du Sud, signifie egalement • Ie corps .• Le mot se presente avec ce 
sens dans un tres-grand nombre de passages du Low: iI me suflira donc d'en alleguer ici 
un exemple conc1uant pris it un autre livre: Yat tasyaivamrdpa titmabhtiv~ 'Yat ttulyathdpi
nama ,amiru/.l pGnHltarti4jali • • Que s'i1 avait un corps tel, it savoir comme Ie Sumira, roi 
• des mODtagnes I •• Quant aux Buddhistes du Sud, il suilirait du temoignage de I'Ableidh4na 
pptlllfpika, qui compte Clttabuva parmi les synonymes de ,ari,.., • corps 2 •• C'est dans ce sens 
que MalWWna parle de la demiere existence de (:uyamuni, avant qu'il vint au monde 
comme fils du roi (:uddhOdana : vi,santarattabhavi {him, • quand il etait dans Ie corps de 
• Vessantaras .• On sait en eifet que Vissantara est, chez les Buddhistes de Ceylan, Ie nom 
d'un personnage sous la figure duquel l'ame de (:akyamuni parot au monde. SOlls ce nom, 
qui repond au sanscrit Vtiifyantara et qui fait allusion it Ia caste des VciiliYas dont il sor
tait, l'etre priviIegie qui devait etre plus lard un Buddha remplit d'une maniere heroiquc 
les devoirs de l'aumone en abandonoaot comme oifrande religieuse ses tresors, sa femme 
et ses enfants 6.. Quant a ce qui regarde Ie mot atmabhdva et attabhava, objet principal de 
cette note, on Ie rencontre frequemment avec ceUe acception meme de corps. dans les Ie
gendes publiees par Spiegel 5• 

I Yadjra Ichtchhidiha, f. 33 a. 

I Abhidladnappadipik4. I. I, chap. II, sect. S, ~t'ij 
Clough, p. 17. 

I MaIwi"am,a ti/rli, f. d II. 
• Clough, Singhale,e Diction. to II, p. 670 et 674. 

On trouve une analyse succincte de cette Icgende 
qui jouit A Ceylan d'une grande ceJehrite, dans un 
petit opuscule inti tuM The miniature of Buddhism, 
p. 4 et S, qui parut A Londres en 1833, et qui avait 
poor bnt de decrire un temple buddhique transportt! 
cit Ceylan A Lonclree par queictues Buddhi.tes de 

celtl' ile. Lea Singhalais qui avaient con,.u !'idee de 
ceUe speculation, etaient possesseurs d'un asael 
grand nombre de manulcrits qu'ils mirent en vente; 
je fus asaez heureux pour en obtenir un petit nombre, 
mais a des prix singulillrement elevt!s. eee manu
scrits font la base de rna collection buddbique sin
ghalaise. Le Yessalltara djataka ne Ie trouve pas 
parmi ces ouvrages j mail la Bibliotbeque nationale 
en possMe un exemplaire en pili avec une b'adue
tion bumane. 

• Anecdote pdlica, p. 19, 24, Ih et 72. 
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CHAPITRE XIV. 

f. 159 h. Lesquels se troavant sow ceUe grande terre.] La comparaison de ee passage avec une 
description analogue du meme chapitre, ci-dessous, f. 165 b. me prouve quej'ai mal tra
duit Ie mot dkdfa par. espaee .• Le texte obscur ici. est, au f. 165 b. re~du tres-clair par 
l'addition du mot parigraha. II faut donc substituer It. ma premiere interpretation la tra
duction suivante:. qui habitant l'eIement de I'ether au-dessous de cette grande terre. • 
Ce sens est de plus mis hors de doute par I'enonce de la stance 40 de la redaction 
versifiee. 

f. 162 a. Bhagavat n'a-t-il que pea de peine?] Sur eette expression qui sert de formule de salu-
tation, voyez une note speciale ci-dessous, chap. XXIII, f. 224 a. p. 425. J'y renvoie Ie 
lecteur, paree que la formule etant plus developpee au chap. :UIII, ee que j'en dirai en eet 
endroit comprend et depasse tout ce que fen pourrais dire ici. 

f. 163 h. St. 14. Une saite de MaCtres.] Lisez, • une suite de disciples .• 

f. 166 b. A la supreme et intime essence de l'etat de B6dhi.] Lisez •• sur Ie trone eminent de la 
" BOdhi .• Je crois inutile de repeter ici ce que nous ont appris A. Remusat et d'autres sur 
la ville de Kapilavastu, SUI' celIe de Gaya, et sur les autres noms rappeIes incidemment 
dans ee passage. On consultera eependant avec fruit les remarques de M. Cunningham 
sur la partie de l'itineraire de Fa hian relative it ces localites 1. 

f. 167 b. C' est Ie Tathtigata qui sait cela.] II faut detacher ceUe proposition de la precedente, et la 

f. 168 a. 

mettre en dehors des paroles que Maitreya fait dire It. <;8kyamuni; car la particule iti qui 
doit guillemeter ees paroles, est placee dans Ie texte avant la petite phrase: • c'est Ie 
• Tathagata qui sait eela. • On doit donc traduire eette phrase : • que Ie Tathagata Ie 
• sache .• en la faisant rapporter it. ee qui suit. 

lis seront livres a des idees d' actes. etc.] II faut traduire plus exactement, • ils seront lines 
" a des idees d'actes dont Ie resultat sera Ie malheur de la loi. • 

St. 44. Et tu obtins l'etat de Bodhi.] Ajoutez, • dans la ville .nommee Gaya .• 

1 Verification of the itinerary of the Chinese Pilgrim 
Hwan th,ang through Af.qhani,tan a.nd India during 

the first half of the ,eventh. cerdury. daDS Journ. III. 

Soc. of Bengal. t. X VII, ,. part. p. 19. 
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CHAPITRES XV ET XVI. 

A rintime et saprime ellence de Ntat de Bddhi.] Lisez, • au Wne eminent de la BOdhi. » f. 169 u. 

Les hommes oniinaires.] Le texte se sert· ici d'une expression consacree dans Ie style f. 170 b. 

huddhique, celIe de prithagdjana.litteralement • homme a part, • homme separe de ceux 
qui sont sur la voie de parvenir aux perfections les plus elevees. J'ai rassemhle dans 
l'Appendice. nO XIX, divers textes qui prouvent que cette denomination est aussi familiere 
aux Buddbistes du Sud qu'a ceux du Nord. 

D' aatres Bddhilattvu. en nombre egal a eelai des atomes d'UR anive,.,.] Les deux manu· . f. 17;' b. 

scrits de M. Hodgson lisenl ainsi :. en nombre egal a celui des atomes d'un univers fonne 
• d'un grand millier de deux mille mondes .• 

St. 4. Sont a"iv,s a.] Lisez, • sont partis pour. » f. 177 b. 

Ont fait preu.ve de eonfianee.] Lisez, • ont fait preuve de penetration .• Cette correction f. 178 b. 

s'applique egalement a la fin du fol. 178 b. 

Et grave bien daTJs ton esprit.] L'expression dont se sert ici Ie texte est sddhuteha suchfhu

teha manuikuru; j'en ai force un peu Ie sens pour ne rien omettre des mots sddhutcha 

luehlhutcha; car employe seul, Ie verhe compose manasikri signifie seulement • penser .• 
M.I.J. Schmidt traduisant d'apres la version tibetaine Ie Vadjra tehtchhidikades Tihetains, 
rend cette expression m~me de la maniere suivante : I garde convenahlement dans ta me
• moire ce que tu auras entendu 1 •• n est It. peine hesoin d'avertir que du verhe compose 
manasikrl on fonne Ie suhstantif manuikdra • • acte de pensee, pensee .• Le verhe et Ie sub
stantif sont aussi familiers aux Buddhistes du Sud qu'a ceux du Nord. Je les trouve run 
et l'autre employes et parfaitement expliques dans Ie passage suivant du Niddna v499a 

pili: Sddhukam manuikarothc1ti manasikdro dalhakammalJiyddjanina manindriyavikkhepani

varalJam . • Fixez hien dans votre esprit [dit Ie texte] : Ie mot manasikdra est pris dans Ie 
• sens de rendre fenne (aft'erniir); c'est l'action d'emp~cher par l'application Ie deraoge-
• ment de I'organe de l'esprit2 .• 

I Ueber,las Maluiydna. dans M;m. tU l'Acud. des 
scimces de S. P;/ersbollrg. t. IV, p. I 87' 

• Niddna vagga. f. 3 b; coof. Clougb. Singhal. 

pic/ion. t. n, p. ~)l5. 
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f. 179 b. St. 20. Des lieu.x tk promenatk.] On sait par les descriptions que plusieurs auteurs ont 
donnees des Viharas, qu'un lieu de promenade est attache II. ces edifices. C'est lit. un sou
venir et une imitation de la promenade philosophique it. laquelle se livra <;akyamuni, 
aupres de l'arbre BOdhi, lorsqu'il parvint a l'etat supreme de Buddha parfait l • Ce lieu de 
promenade se nomme tchagkNlma stMna, et plus ordinairement, tchagkramaf}a. On com
prend que les Buddhistes du Sud connaissent egalement ce terme et l'emploient de m~me 
dans les Iegendes de la vie de <;akya. Ainsi Tumour traduisant un passage de la glose de 
BuddhaghOsa sur Ie Dfgha nikaya, en donne cette interpretation: • il descendait de la salle 
.ou I'on se promene en meditant, • peripatetic hall of medikl.tion2• On retrouve ce meme 
terme dans un autre passage de la meme glose que M. Tumour traduit ainsi: • Ayant fait 
• produire un tchankaman (un lieu de promenade), il passa sept jours II. se promener de 
• long en large sur ce long Ratana 'chankaman, lieu de promenade fait de· pierres p~ 
• cieuses 3 •• C'est ce demier lieu de promenade sur lequel C;Uyamuni medita avant de 
devenir Buddha, et dont il est parle dans Ie Lalita vUtara. nest particulierement celebre 
chez lEis Buddhistes de toutes les ecoles, comme l'un des sept endroits dans chacun des
quels <;akyamuni passa septjours en contemplation. Les Barmans, dans leur prononciation 
alteree, Ie nomment Yatana zengyan, pour Ratna tchagkrama". C' est en eO"et une particu
larite de la prononciation barmane, que la consonne r, surtout initiale et mediale, soil 
remplacee par un y. M. Latter a signale c~ fait dans sa grammaire barmane Ii; mais les 
limites dans lesquelles il convient de Ie restreindre ne sont pas encore determinees avec 
precision. Ce qu'it y a de certain, c'est qu'il constitue un des traits distinctifs de la langue 
des Myanma comparee au dialecte des Rakaing ou Arracanais. Chez ces demiers la pro
nonciation du rest aussi recherchee que celle du y chez leurs voisins; et de plus, un y 
. meme primitif se change en r, comme on Ie voit dans Ie nom meme de Rakaing. que l'on 
derive avec beaucoup de vraisemblance du pati Yakkha, pour Ie sanscrit Yakcha 6. 

f. 180:((. St. 34. Alii.! all lein tk l'intime essence de l'etat de Bodhi.] Lisez, • assis sur Ie tr6.ne de 
• la BOdhi .•. Cette correction s'applique egalement II. la stance 35. 

f. 182 b. Entre dtlns la pu.re essence de I' elat de B6dhi.] Lisez, • parti pour Ie trone de la BOdhi .• 

I Rgya tcla'er rei pa. t. II, p. 364. 
, Ezamin. oj Pdli Baddla. ARIl. dans Joam. lUiat. 

Soc. oj Bengal. t. VI, p. 517' 
3 ld. ibid. t. VII, p. 81 4. 
\ H. Burney, Tnuulatioll of an Inscription in the 

Barmue lan91UJge discovered at Baddlaa Gaya. dans 
Asiat. Rei. t. XX, p. 186. 

~ Gramm. oftlae lartg. of BarrntJJ.. p. 11. 

I Phayre, Hist. of Arahan, daDS Joam. lUiat. Soc;. 
oj Bensal, t. XII, p. d et 25. 
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, Asamlrhyeyas.] Ce mot signifie • innumerable .• On trouvera une note sur ee terme Ii 
l'Appendice, n° XX. 

Du {:r6taapannas.] SUr ee terme et sur les suivants, voyez I'/ntrodu.ction a l'histoire du 
Baddhilme indien, t. I, p. 29 1 et 6uiv. Sur les huit delivrances ou afTranchissemeots , 
voyez ci-dessus, chap. VI, f. 82 b, p. 386, et Appendice, n° XV. 

St. 5. Semblables a an mirage.] Ajoutez, • et a de I'kume .• 

Le chameaa.] Un des manuserits de M. Hodgson lit l'etephant; un autre manuscrit omet 
Ie mot. La Iec;on du manuserit qui substitue I'elephant au ehameau est la meilleure, 
parce que Ie eri du ehameau va ~tre indiqoe une ligne plos bas. 

St. 15. Les Akanichfhas et les Divas Abluisvarm.] Quant au nom de ees divinites, voyez 
Introduction a "Ai,toire da Buddhisme indien, t. J, Appendice, p. 184 et 616, et de plos, 
p. 61 1 et 6 1 2. 

Da Djatika.] Lisez, I de la DjAtiU .• Void la synonymic de ees noms d'apres Wilson. 
La Djdtikti, qui plus bas, st. 23, est nommee Djdtiya. est probablement la m~me plante 
que la Djdti ou Ie jasminam grandijlorum. La MalliM est Ie janninum zambac ou jasmin 
d'Arabie. Le Tchampalra est Ie Mitchelia tchampaha. Le Pdfala est la Bignonia ,aaveolens. 
00 la fteur en trompette. L'Utpala est Ie nymphma caralea, ou Ie nymphlea bleu. Le Pad
rna est Ie nelambium Ipeciosam. Le Kumada est Ie nymphma rubra. Le Pa1]r/arika est Ie lotus 
blanc, sans doute Ie nympltf8a alba. Le Sdagandhilra est Ie nymphQla lotus, 00 lis blanc d'eau. 
n faut en ootre voir sur ces derniers noms qui designent des plantes aquatiques, les recher
ches de M. E. Ariel, qui s'est attache, dans l'Inde meme ou il reside, Ii fixer avec precision la 
synonymie des noms indiens, et leur rapport avec les vegetaux memes qu'il avait sous les 
yeox 1• En sansent Tchandana est Ie sirium myrtifolium. Le Tamalapatra est Ii proprement 
parler la feuille du Tamala, qui serait soit Ie xallthocymus pictorius. soit Ie lauT'llS cassia. 
Le Tagara est Ie TabernQlmontana coronaria. L'Aguru est I'aquilaria agalloca ou I'aloes. 

Des fleu1'l divines du Pdridjdta.] Nous trouvons ici des noms de plantes ou d'arbres qua
I Ariel, Tclwrapantchafat, dans Joam. Asiat. IV· serie, t. XI, p. 53 I . 

f. 185 a. 

f. 185 b. 

f. 188 a. 

f. 189 b. 

f. 191 a. 

(' " 192 (t, 
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lilies de divins ou celestes. A ce compte ils n'auraient pas Ie droit de nous occuper, parce 
que nous pouvons ignorer a jamais comment se les representait l'imagination indienne. 
Quelques-uns de ces noms ont cependant des synonymies terrestres, et ce sont celles-Ia 
qu'il faut relever. Le Ptiridjtita est I'ErythrinafulgeTU ou I'arbre de corail. Le Kovidtira est Ie 
Bauhinia variegata ou une espece d'ebene. Le Mandtirava nous a deja occupes ci-dessus, 
chap. I, f. 4 a, p. 306; ce serait, selon Wilson, un autre nom de l'Erythrinafulgenl. n en 
faut dire autant du Mandjtlchaka ou du Mahtimandjuchaha. dont Ie premier, nomme par 
Wilson Mandjuchti. designe la garance du Bengale. nest aise de reconnaitre que pour se 
representer 'Ies arbres divins, on a pris les vegetaux les plus remarquables par la beaute 
de leurs 8eurs. 

f. 194 b. Seront toutel, ilfaut aru,i Ie savoir. del laveurl divine,.] La comparaison des trois ma-
nuscrits qui sont actuellement sous mes yeux me prouve que je n'ai pas rendu ce passage 
assez exactement; on doit lire ainsi toute la phrase: • produiront toutes, il faut Ie ~avoir, 
• des gouts excellents, et illes percevra ainsi .• Une correction ."ualogue doit ~tre faite a la 
phrase suivante : • et les saveurs desagreables elles-m~mes, etc.; • cette phrase doit eke 
remplacee par ce qui suit: • et les saveurs desagreables eUes-memes qui viendront se de
•. poser sur sa langue, produiront des gouts divins .• 

f. 195 b. LeI rou Balatchahravartins eux-memes.] Apres ces mots les deux manuscrits de M. Hodg- . 
son ajoutent : • et les rois Tchakravartins; • ces derniers mots doivent etre retablis dans Ie 
texte, et leur presence est ici d'autant plus necessaire, que c'est a eux que se rapporte l'epi
thete de • possesseurs des sept choses precieuses .• On sait en effet que les Tchakravartins ont 
seuls Ie privilege deposseder sept objets de grand prix qui sont enumeres dans beau coup 
de livres! et notamment dans Ie Lalita vistara 1• Je renvoie Ie lecteur aux remarques que 
j'ai exposees sur Ie titre de Tchakravartin. ci-dessus, chap. I, f. 4 b. p. 307 et 308, et 
chap. VII, f. 89 a. p. 387 et 388. 

f. 197 b. Ii ea:posera tout ce qui aura ete dit par Ie Tathagata.] Le rapprochement de la phrase 
suivante prouve qu'il faut faire rapporter Ie mot tout a Tathtigata. et traduire ainsi: .11 
• exposera ce qui aura ete dit par tous les Tathagatas .• 

1 H9J'a tch' er rol pa. t. II, p. 1 4 et suiv. CODf. ci-dessus, p. 321, et Appendice. DO V III. 
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St. 9. Cinq cents au moim.] Lisez, • cinq cents, pas un de moins. • & 203 b. 

Leur langue lortit de I'ouverture de leur bouche.] Voila un exemple des incroyables niai- f. 204 b. 

series anx.quelles peut conduire la passion du sumaturel. Dne fois qu'on s'est imagine 
qu'un homme a Ie pouvoir de s'elever au milieu des airs pour aller y ouvrir avec l'index 
un St6pa suspendu dans Ie clel, il est clair qu'on n'a plus de peine a Ie croire capable de 
tout. Mais qu·on se Ie figure tirant la langue, et que, pour comble de ridicule, on se 

represente Ie nombre immense de ceux qui assistent a son enseignement, executant devant 
lui et tous ala fois la m~me exhibition, c'est III une imagination dont la superstition eu-
ropeenne se ferait difficllement une id'ee. II semble que les Buddhistes du Nord aient ete 

pUDis de leur 8011t pour Ie merveilleux pl\l' Ie ridicule de leurs inventions. 

Dam le de"ein de communiquer cette exposition de la loi.] Le sens du mot partndana f. 206 a, 

dont se sert ici Ie texte et que j'ai traduit par. communiquer, • est plutot celui de. conces-
I sion, octroi;. c'est de cette maniere m~me que l'entend I. J. Schmidt au commencement 

du Y.adjra tchtchhidika ou se trouve la phrase suivante : BodhilattvdJ]. parlnditaQ. paramaya 
parlndanaya • • Bhagavat a compIetement octroye tant de cboses 'aux BOdhisattvas par 
.I'octroi complet de ce qu'it y a de meilleur I .• Mais on peut traduire la version tibetaine 
d'une maniere plus conforme II la teneur de l'original sanscrit, en reunissant ensemble 
deux propositions qui paraissent isoIees dans Ie tibetain : aftcharyaih Bhagavan yavail Iva 
tathdgat4na Bodhilattvd mahtisaltvaQ. par(nditaQ. paramaya parindanayd. c'est·ll-dire litterale-
ment: • C'est une chose merveilleuse, 0 Bhagavat, combien l'excellent octroi complet 
• a ete completement oetroye par Ie Tatbagata aUI BOdhisattvas Mahlsattvas .• Nous re-

trouverons plus bas ce mot dans Ie Lotus meme (chap. XXII, f. 215 a), sous cette forme, 
anuparinddmi • • je confie,. et de plus avec cette double orthographe, pariddmi et parin-
daddmi. au chapitre final qui a pour titre Ie depot (chap. XXVII, f. 247 a). La nasale parait 

ajoutee a la proposition pari pour compenser la perte qu'eprouve quelquefois Ie verbe 
daddmi. prive de son redoublement. 

St. 2. Pour ceax qui sont arrives a.] Lisez, • II ceUI qui sont partis pour. • f. 207 a. 

St. 10. Dans Z'intime e"ence de Ntat de Bodhi.] Lisez, • sur Ie trone de la BOdhi. • f. 207 b. 
J U,b,r dOl Mallilydna. daDS Mem. de '·Acad. d" Ici,ncu de Saint-Peterlboarg. t. IV, p. J 86. 

53 
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CHAPITRE XXI. 

f. 208 b. Des formules magique •. ] Quoique ce passage ait trait a une des superstitions les plus 
miserables du Buddhisme du Nord, c'est-a-dire a cette croyanee, que certaines paroles ou 
formules nommees Dlulra1).u ont une efficacite surnaturelle, et qu'a ce titre on puisse 
regarder comme a peu pres perdu Ie temps qu'on donnerait it. ces formules,j'ai crn cepen
daot necessaire de rapporter iei les variantes qu'otrrent les manuscrits qui sont a ma dis
position: Ie releve de ces variantes peut ~tre utile plus tard aux savants qui viendraient it 
reneontrer nos formules chez des peuples Buddhistes etrangen Ii l'Inde,lesquels se se
raient eontentes de les transerire, et auraient pu quelquefois lea alterer. Je commence 
par la version tibetaine qui a reproduit la formule du fol. 208 b. 

v:lt 1 ~ 1 IR' ~ 1 f.iriit fif(rt 1 I!Iit lIIalmnlfcil lIIr.it 1 ~ 1 ~ ~ 1 ~ ~ 1 irit 1 IIirit ftiIit 1 

afirqjfl l\ITrffl tIIfifrr .1 ~I Q('4a ... Jn 1 ~ ~I ~I f.n.U'~(f.1fc1e ~

~ 1 .-1 ~ 1 utt 1 ~ 1 ~ ~ 1 !¢'~ 1 ... qq~firtR 1 alf.1tlNQn 1 f.u:ifIllQn 1 

a.mmtf 1 l!ITtr.:n ~ 1 ~ 6Hlfii9J~ 1 nrit ...... a(ijOtilifclFdiI ... QP4'iHI41 II 

Voici maintenant la venion du manuaerit de Londres : 

Rq::U1 air qfT m~mTrlfrtI ~~~I ~~I ~~ ~I iritirit 
nrU mm- m:ft ~ • ~ QRlch,f(/i r.nw~NN6 fPI.l~H(NFciw 1n(JRt(QIf{~~ ~ 1 

• uf.! ~ ~ ~ ~FciE.+ilfWt ... qqf{f1l1R ~Qf.lffaf.if.hrollQn ~ QP!iI'iiQff 

~nei;)ijltffl rim" "'~4a'inill &!tjlIMl."IlnatWIlfi "'QP4",HI~ II 

Voici la le~on de celui des manuscrits de M. Hodgson qui est transcrit en caractt~res 
nepalais, f. 168 b. 

Flrq::U1 ~qfTl mqli?rl ~~I ~~~I ~~,eituFcmif~, ri 1M 

nm 1 ......mrr 1 9J'1Pi!r ~ 1 • ~ QI"4S1'iitNI 1 RN ~ ~ 1n(J4'I{Qrrutia ~ 1 .1 

up ~ 1 ~ 1 ~ ~(lfcltWI~il "'4Q~Mfl a·af.iEiQaf.:t f.1t.ffitffll ~ iP.f14iiQR 6"

~ u;;fit nm ... 'iitQa'in la aCf3i{f101{f1 Ii'( "'QP4'iH'7J ~ II 

Le second manuserit de M. Hodgson, eelui qui est transerit en caracteres d~vanagaris, 
est tellement semblable au precedent, qu'il suffira d'indiqner Ie petit nombre de points par 
ou il en differe. Au lieu de NW, ce manuscrit lit Ntw, et au lieu de ~, nmn. La l~n 
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qui resulte de eea deux manuacrits est certainement la plus eorrecte; la plus fautive au 
eontraire eat celle de la traduction tihetaine du Saddhtl.rma paT).4ar£ka. 

L'occuion de ,arpNndre.] J'ai deja parle de cette expression ci-dessns, chap. VI, f. 80 a, f. 209 a. 
p. 385. Si )'on prefere Ie second sens que fai indique pour avatara. on devra traduire, 
ol'occasion de perdre .• 

Lu paroleS ,aivantu de, Jormule, mtlf/iqua.] Voici la lec;on de ees fonnoles magiques 
d'apres la version tibetaine du Saddharma l'DT).cJariha: 

m ~ I ~ ~ I sit'll'lTSfR I iM111Ciifrt I ~ I ~ ~ I ¢f.t I ~ ~ II 

Voici maintenant la version du manuscrit de Londres : 

. ~ premier manuscrit de M. Hodgson ne difl'ere de ce dernier que dans les points sui
vants: i1lit, comme Ie manuscrit de la Societe asiatique, a:R au lieu de n, fSrfi;f.t au lieu 
de FcrifR, et ~ au lieu de ¥f.r. 

Le second manuscrit de M. Hodgson lit aussi uffl ~ pour ~~, faftf.t pour RlrtfR; 
it omet ~ , qu'iJ remplace par ~ au lieu de :p;rR. 

Ce leront.] Voici la lec;on des fonnules. magiques de Vai~raval}a, d'apres la version 

tibetaine : Sf I ~ ~ I r.frt::nm I ~ mm II 

Les voici, d'apres Ie manuscrit de Londres : "l ~ ~ a:if a;:fl :nft !F'fi ~ II 
Le premier manuscrit de M. Hodgson diBere de celui de Londres dans les points sui

vants : it omet nt, lit ~ pour :q:; it omet ~; iI lit ~ pour ~. 
Le second manuscrit d~ M. Hodgson lit a peu pres comme Ie premier: it omet ~, 

lit ~ pour cr:ft, et~. pour ¢. 

Ce ,eront.1 Voici la le~on des fonnules de ViniQhaka, d'aprel' la version tibetaine : f. 209 b. 

umritmml iiTf{n::wTft1 ~ I ~ I ~I ~I ~I ~ II 

Voici la version du manuscrit de Londres : 

JJrI1i\' mlr mtt rr=:t.nf{ ~ ~ ~ ~ dt~t+lruru ~ II 
Le premier manus~rit de M. Hodgson ne difTere de cette le~on que dans les points sui

vants : mn pour mlr; ~ pour ~; ~ pour ~;~ ~ pour dt~t+lruru. 
Le second manuscrit de M. Hodgson a aussi mn pour ml'r; ~ pour ~; ~ 

pour ~, et ~ ~ pour \!l~' 

Les Rtikchasi" ] Les noms de ces divinites femelles qui rappellent Ie systeme monstrueU1 
des Tantras, si m~me eUes ne lui appartiennent pas exclusivement, sont ecrits de la ma-
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niere suivante d'apres Ie premier manuscrit de M. Hodgson: LamM. Vilambti, Kutadantt, 
Pu.chpadantt, Mukutadand, K iVani, Anala, Mdltidhari, Kund, SfUt)tUattv6djdhdri; Hdrlti 
est Oulls. Le second manuscrit de M. Hodgson lit exactement comme Ie premier tous ces 
noms feminins. sauf Ie sixieme qui est ecrit K at;ant; it omet de m~e Hdriti. On trouvera 
probablement les noms de ces persoDnages redoutables dans lea Tantras dont Csoma de 
Coms nous a fait connattre les titres. 

r. :J loa. De, formu.le, magiqru,.] Au lieu de ~. que donne aussi Ie manuscrit de Londres, les 
deux manuscrits de M. Hodgson, d'accord avec la le<;on de la version tibetaine, lisent 
~. Le manuscrit de Londres fait suivre Ia premiere formule de la Iettre !:Ii, et Ies trois 
autres de la syllabe iE, qui se trouve ainsi placee avant l'exclamation finale de ~. 

Un Yakchakritya.] Aprea ce mot, Ies deux manuscrits de M. Hodgson lisent • un Md

• nuchakritya, • qu'il faut retablir a cause du terme qui vient immediatement aprea. 

r. :J lob. Tri~a, Tchaturthahritya.] 11 faut so us-entendre Ie mot krltya apres Tritiya, comme 
apres Dvditlya; ces termes composes signifient, • un Kritya au second, au troisieme ou au 
• quatrieme degre .• Les deux manuscrits de M. Hodgson lisent plus correctement Dvditt

yaha, Trditiyaka et Tchdturthika. Les Krityas sont celebres au Kachemi~; ce sont des di
vinites femelles dont on suppose que Ie pouvoir est au service des magiciens qu'elles favo
risentl. Ce ~om doit done s'ecrire Krityd et non Krii)·a. 

St. 1. La tige du ~ardjaka.] J'ignore a queUe plante s'applique ce nom; il y a tout lieu 
de croi're que ce doit ~tre un vegetal analogue au bananier. 

St. 3. Qui e:cpriment par la pre"ion l'huile de la graine de se,ume.] Voila une perspective 
peu encourageante pour ceux qui fabriqllent l'huile du tila, si recherchee des lndiens; 
mais cette reprobation vieDt seion toute apparence de ce que ceux qui tireDt l'huile de la 
graine de sesame De peuvent Ie faire sans ecraser un plus ou moins grand nombre d'~tres 
animes. On a d'autres preuves du respect que l'exageration d'un boD principe a inspire de 
tout temps aux Buddhistes pour la vie des plus petits vermisseaux. 

f. 21 I a. De, huile, de Tchampaka.] n s'agit saDS doute ici du parfum extrait des fteurs du Michelia 

tchampaka, que l'on m~le avec de l'huile de cocotier·. Je ne sais ce que peut etre I'huile 
de Varchika,'a moins que par Vdrchika 00 ne doive entendre, • parfum extrait du Var
e chika ou de l'aloes .• 

I Troyer, RddjatlJNlllgin£, t. I, p. 17 et 367' 

.. 

Di~itize~ by ~9~g"",,,--I_e __ _ 



CHAPITRE XXII. 421 

C H A PITRE' XXIt 

IlIB forma un nuage de lantal de l'elpece dite Kaldnruari.] J'avais manque Ie sens de f. 213 u. 

cette phrase, parce que j'ignoraiS que hdld.nDltirin designat Ie benjoin, et que je faisais 
de ce mot un synonyme de haltyaha ou hdlma, Ie santal noirl. Voici maintenant Ie sens 
litteral que donne Ie texte : • n tomba une pluie de santal de l'espece dite Urag4lo.ra. qui 
• etail versee par un nuage de santal et de benjoin .• Au reste, il serait posSible que, pour 
lea Buddhistea, Ie mot hdLlnDlarin ait designe auasi .Ie santal noir;. c'est du moins de ceUe 
m3niere que l'eDtendent les traducteurs tibetains du Lalita viltara. Ainsi dans ce pas
sage:B8dhilattvaIJa prldjaharma'}o hald.nruaryagruumigham abhinirmaya arag4laratchandana
tchrlr'}avarcham abhipravarchanti ,mao • Ayant cree miraculeusement un nuage d'aloes et de 
• Kdld.n",drin. ita firent tomber une pluie de poudre de santal Urag4lo.ra 2 •• M. Foucaux tra-
duit d'apris les Tibetains, • un nuage d'aloes accompagne de santal noirl .• Quant au nom 
du santal Uragaldra,. essence ou COlur de serpent, • je puis maintenant ajouter un plus 
haut degre de precision a la note que j'avais ecrite dans mon lntrodaction a l'hiltoire da 
Baddhilme indien, a l'occasion du santal GOfircha -. Je conjecturais que cet Uragalara devait 
~tre ainsi nomme, parce que les serpents aiment It se retirer dans les cavites du tronc des 
santals; ce point me parait maintenant hors de doute, et ma conjecture est confirmee par 
l'existence d'un nom analogue usite en singhalaiS pour designer Ie santal, celui d'Uragga-
priya • • cher aux serpents .• Cette derniere epithete exprime d'une maniere formelle I'idee 
iildiquee un peu plus vaguement par Ie mot Urag4lara • • qui a pour essence ou substance 
.Ies serpents .• Schiefner, dans sa vie de <;akyamuni composee d'aprils des textes tibetains, 
cite divers passages 00 il· est question de cette eapece de santal:>. Le meme auteur a su ap-
pliquer la notion du santal nomme GOflrcha, • Mte de homf ou de vache, • a la correction 
d'un passage du Foe hoae hi que A. Remusat traduisait d'une maniere un peu obscure, 
• il fit sculpter une Mte de breuf en bois de santal, de maniere a representer une image 
• de Foe";, il est evident qu'it fallait dire, .il·fit sculpter une representation de Foe en 

• bois de santal de l'espece dite Ute de b(IJaj. • 

Doae de memo ire et de 'agme.] J'ai essaye d'etablir ci-dessus, chap. II, f. 18 b, p. 3h, 
qu'on pouvait auasi trad~ire • ayant I'esprit present, ayant toule sa counaisilance .• 

I Lauen, ltuluche AltRtlaunuhunh, t. I, p. 28" 
Dote I. 

~ Lalita tlutara, cbap. xx, f. 154 6, mao. A. 
s 891" tcla'er ro' pa, t. II, p. 283. 

~ Voy. t. I, p. GI9 et 620. 

• Schiefner, Eine libel. Le6erubrschreib'lII!J 9dhya
muni's, p. 93. 

• F~ holUl hi, p. 172 • 

.. 
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f. 21t, b. De mille billions, etc.] C'est IS. un exemple de ces nombres enormes, dont j'ai etudie 
deux series, au n° XX de l'Appendice, a l'occasion d'un passage du chap. XVII, f. 185 a. Les 
nombres qui figurent ici sont Kamhara, Vimbara et Akch6bhya. Ce sont des termes sans
crits, maisle premier n'est pas, selon Wilson, employe a la designation d'un n~mbre 
dans la langue classique. Le second, VintbaM, rappelle Ie nom d'une plante, Ie sinapu 
dichotoma, qui par l'abondance et la finesse de ses graines fournit une bonne similitude 
pour un nombre tres-eleve. On sait que ceUe similitude meme est positivement eI.Dployee 
dans de nombreux passages des textes buddhiques, et que meme, dans ceux de Ceylan, 
elle sert de base a une fausse etymologie du mot Kalpa • • periode de creation,. que j'ai 
rapportee -plus haut l • Le troisieme des noms de nombre cites ici est I'Ahch6bhya, mot 

, qui signifie • immobile, qui ne peut ~tre agite .• Si Ie lecteur veut bien se reporter 11. la note 
que je cite en ce moment, il verra que ces trois noms de nombre Kamkara. Vimbara et 
Ahch6bhya se succedent dans Ie meme ordre sur la liste que j'ai empruntee au Lalita vis
tara; Ie Kamltara ou Kagltara est I'unite suivie de treize zeros ou mille billions; Ie Vimbara 
ou Vivara est I'unite suivie de quinze zeros ou cent mille billions; et I'AkchObhya est I'u
nite suivie de dix.sept zeros ou cent quadrillions. 

A la hauteur de sept empans.] II vaut mieux prendre, comme les Tibetains 2, tala dans Ie 
sens de palmier que dans celui d'empan; une hauteur de sept palmiers peut seule placer 
Ie Bodhisattva de niveau avec un edifice aussi eleve que celui qu'indique Ie texte. 

Au sommet d'une maison a etage6 eleves.] Le mot que je paraphrase en ces termes est ltdtti
gam que Wilson traduit ainsi : • chambre superieure, appartement place au sommet d'une 
• maison, • c'est egalement la signification que les textes puis assignent ace terme'. II signifie 
litteralement, • maison, habitation du toit, • comme I'a bien traduit Lassen·, et dgdra y est 
synonyme de notre mot fran,?is appartement. Mais les lois de la composition ne s'opposent 
pas 11. ce qu'on voie dans ce mot Ie sens de • maison en pointe;. il parait meme que les 
Barmans vont plus loin encore, puisqu'ils designent quelquefois par Ie compose Kutagam 
ces pointes ou Heches qui servent d'ornement aux toits des maisons et aux tours des edifices 
religieux ou royaux li• 

f. :I I:) Ii. II Jaudra elever plusieurs milliers de St«pas.] On sait que Ie mot de stapa designe les 
masses de pierres en forme-de coupole qu'on eleve au-dessus des relique&. d'un Buddha; 
j'ai resume ailleurs ce qu'on connait de plus positif sur ces monuments qui sont devenus 
la source de tant de belles decouvertes numismatiques 6. Je me contente d'ajouter ici que, 
suivant la tradition des Buddhistes du Sud, ce ne sont pas les seules reliques des Buddhas 
qui ont Ie privilege d'etre conservees sous ces grandes construc~ons. Je trouve a cc sujet 

J Ci-dessus, chap. I, f. 10 b, p. 324. 
• R!Ua tch' er rol pa, t. II, p. 15 et pass. 
l Nemi djdtaka, f. 40 a, man. Bib\. nat. et p. 278 

de rna copie. 

, lndische Alterthulluk. t. II. p. 421. note 4. 
" Nemi djdtaka, f. 43 a, el p. 297 de ma copie. 
• Inlrod. (I l'hi,t. du Brul4A, indiell, t. I. p. 348 

el suiv. 
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un passage formel dans Ie Thdpa vam.a pili : • Un Tathagata venerable, parfaitement et 
I compJetement Buddha a droit a un Stopa; un PatchtcMkabuddha a droit a un Stupa; 
I l'auditeur d'un Tathigata a droit a un Sttlpa; UD roi Tchakkavatti a droit·a un Stupa J •• 

• 

Le grand Ocean elt Ie premier de toru leI jlea.vel.] Rien n'est plus commun chez lea au- r. 2.8 u. 
teurs Buddhistes que ces enumerations d'~tres et d'objets de tout genre qu'ou reunit sous 
un chef commun qui les rassemble et les resume to08. Je citerai ace sujet un morceau 
emprunte a I'Aggllttara, un des livres canoniques des Buddhistes du Sud, 00 Ii I'aide 
d'une comparaison tres-populaire, l'atteution, ou comme dit Ie texte la non-inattention. est 
plarea a la ~te de tous les preceptea qui enjoignent la pratique des actions vertueuses. 
• Autant it y a d'etres sans pieds, 0 Religieux, d'~tres a deux pieds, d'etres Ii quatre pieds, 
I a beaucoup de pieds, d'~tres. n'ayant pas de forme, d'etres percevants, d'etres ne perce-
I vant pas, ne concevant pas de notions, Ie Tathagata venerable, parfaitement et compJe-
• tement Buddha, eat appeJe Ie premier de ces ~tres; de meme, 0 Religieux, autant il y a 
• de precepte& qui imposent la pratique des actions vertueuses, tous ces preceptes ont pour 
• origine I'attention, its se resument dans l'attention; de tous ces preceptes l'attention est 
• appelee Ie principal. De meme, 0 Religieux, que les pieds des ~tres doues de mouve-
• ment se confondent tOO8 dans I'empreinte du pied de l'eJephant, et que Ie pied de l'ele-
• phant est nomme Ie premier de tous, ainsi, 0 Religieux, tOO8 lea preceptes quels qu'i1s 
• soient qui imposent la pratique des actions vertueuses, tous ces preceptes ont pour ori-
• gine l'attention, ils se resument daus l'attention; de tous ces preceptes l'attention est 
• appelre Ie principal 2 •• 

LeI Kalaparvatas, leI Tchakravulas.] Voyez sur les noms de ces montagnes, I'Appen
dice, nO XVID, a l'occasion d'un passage du chap. Xl, f. 132 a, p. 401. 

Qll'ils loient Maitrel 011 qll'its ne Ie loient pas.] Lisez, • qu'ils soient disciples ou qu'ils ne f. a.8 b. 

• Ie soient pas .• 

Do. Sakr"iddgamin, etc.] ~ur ces noms qui marquent divers degres de perfection dans la 
science qui mene au Nirvar.ta, voyez l'Introdllction a l'histoire dll Buddhisme indien, t. J, 
p. 293 et suiv. 

Qlli ,ollicite l'habilete necessaire- pOllr devenir Roi de la loi.] Je np sais comment j'ai pu f. a I 9 /I. 

traduire ainsi un texte dont Ie sens veritable est Ie suivant : • c'est Ie Tathagata qui ceint 
• sa tete du bandeau de Roi de la loi. • 

Comme ane vache, etc.] II faut lire, • comme un bateau;. les deux manuscrits de 
M. Hodgson ne laissent aucun doute sur ce point en donnant naar iva; mais Ie manuscrit 
de la Societe asiatique lisait ce mot avec un ~l cen!bral nepalais, lettre qui a quelque res

I TlWpa vcuiua. f. 1, 6n. - t A99ut1ara. man. pili-barman de la Bib). nat. f. kho a. 
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semblance avec un g. et cette ressemblance m'avait induit en erreur. La correction que je 
propose est ici d'autant plus necessaire qu'il existe dans Ie recueil de la Discipline, tel que 
nous l'a fait connaitre Csoma de COrOs d'apres les Tibetains, une prescription religieuse 
qui defend a un Buddhiste de s'attacher a Ia queue d'une vache pour passer un fteuve, 
comme Ie font Ies Brahmanes l • 

f. 21 9 b. Dont la science m'me d'un Buddha ne poarrait atteindre 'e tenne.] Lisez, • dont la science 
« seule d'un Buddha pourrait atteindre Ie terme .• 

De Navamali1cd.] Ce nom designe, selon Wilson, Ie double jasmin de l'e8pOOe elite 
Zambac; un pes manuscrits de M. Hodgson lit Vanamdlikd. qui semble designer unjasmin 
des bois. En eWet, ce mot a beaucoup de rapport avec celui que donne Wilson, Vanamalli. 
dans Ie sens de jasmin ,au.vage. 

f. 221 a. A "intime ellence de ,'etat de B6dhi.] Lisez, • au trone de la BlKlhi, arrive au tr6ne de fa 
• BOdhi. • La comparaison des deux manuscrits de M. Hodgson avec celui de la Societe 
asiatique permet de traduire plus exactement la suite de ce passage : ." n prendra de 
• l'herbe, il etendra cette herbe sur Ie wne de la BMhi. • Ce passage est la repetition 
des pratiques auxquelles se livra (:Uyamuni au moment d'atteindre a retat sublime de 
Buddha parfaitement accompli, et dont on trouve la description dans Ie Lalita viltara 2, 

ainsi que dans les commentaires ou Attha1cathti. des Buddhistes du SudS. 

I ClOma, Anaryli" oj the Dulva. dans A,iat. Bu. 
t. XX, p. 60. 

2 R9J'a tcla'". rol pa. t. JI, p. 273 et suiv. 

a Tumour, &omita. of Ptili BaddA. AlWIl.r. dans 
Joam. u. Soc. of Bensal. t. vn, 2' part. p. 811, d'a
prelle recit de Buddhagh6aa. 
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Anilambha.] Le nom de cette meditation ne peut signifier. qui ressemble au vent;. it f 222 a. 
faudrait Anildbha pour avoir ce sens; Anilambha (qu'il vaut mieux ecrire avec un m qu'avec 
un anlllVara) , doit signifier • ce dont iI n'y a pas de prise, imprenable .• De m~me encore 
Sarvapfll].ytUamutchtchaya doit signifier • I'accumulation de toutes les vertus .• Au lieu de 
Ap1criuna • • eau en totalite,. les deux manuscrits de M. Hodgson lisent A,aitritJamadhi. 
• la meditation repetee, • lec;on tres-preferable. Les m~mes manuscrits lisent encore Sdrya-
garbha • • celui dont Ie soleil est la matrice, • au lieu de Suryavarta. Je cite ces variantes non a 
cause de leur valeur intrinseque, mais pour montrer quel arbitraire il y a dans Ies noms 
de ces exercices fantastiques de la. pensee que les Buddhistes decorent du nom de • medi-
• tations, • ou selon une autre explication du mot, • d'empire exerce sur soi-m~me, • et dont 
ils se plaisent a imaginer qu'iI existe des aeries sans fin. 

Kirhfrzlta.] Le Kiiiu;uha est Ie bflteaJrondola. arbre de la famille des papilionarees, qui f. 223 b. 
porte de belles fleurs rouges. II y a ici dans Ie manuscrit de la Societe asiatique une Ia-
cune assez considerable, depuis les mots. de la science emanee du Tathagata, • jusqu'aux 
mots. opera en ce moment un prodige,' p. 256. J'avais deja comble cette lacune a raide 
du manuscrit de Londres; les deux manuscrits de M. Hodgson la remplissent exactement 
de la m~me maniere, sauf quelques mots sans importance. 

Qru le Tathdgata conlente a nOIll expliquer par qrul prodige. etc.] La comparaison des 
deux manuscrits nouveaux de M. Hodgson permet de traduire plus exactement : • Que Ie 
• Tatbagata veuille bien accomplir un prodige tel que Ie BOdhisattva Mahasattva excite par 
• ce prodige vienne dans cet univers Saba. » La phrase suivante par laquelle <;Akyamuni 
invite Prabhutaratna a faire Ie miracle qui lui a ete demande, prouve que Ie passage retra
duit ici ne peut avoir un autre sens. 

A fa hauteur de sept empanl.] Lisez, • de sept TaJas .• 

Souhaite a Bhagavat peu de douleurs, etc.] CeUe phrase exprime en termes speciaux la f. 224 a. 
manit~re dont il etait d'usage de saluer <;akyamuni; du moins les mots dont elle se com-
pose sont en quelque sorte stereotypes dans une formule qui se repete toujours la m~me 
dans de nombreux textes, et qui est aussi familiere aux Buddhistes du Sud qu'a ceux du 
Nord; j'ai eu occasion de Ia signaler deja au chap. XIV, f. 162 a, p. 412. En voici les termes 
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. leis que nousles donne Ie Lotus. et tels qu'on les retrouve dansles Srltras simples du Divya 
avaddna: Alpavadhatdm paripritchtchb.aty alpatagkatafttcha laghruthdnatdfttcha (al. lagMttlltl' 
natantcha) yatrabalam. (al. yatrdfttcha balafttcha) ,ukhasparvavihdratantcha (al. sakhafttchtl· 
navadyattifttcha sparfavihdrattintcha). Les tennes places entre parentheses sont empruntes au 
Pratiharya sutra 1 ; c'est vers la fin seulement qu'ils introduisent quelque changement dans 
la formule. Je puis proposer maintenant, pour Ie texte de notre Lotus. une version plus 
Htterale que celIe que j'avais adoptee d'apres Ie seu1- manuscrit de la Societe asiatique : I H 
" souhaite It Bhagavat peu de peines et peu de douleurs, et une position facile; il lui sou
" haite la force de la.marche et l'habitude des contacts agreahles .• Si ron suit 14 version 
du Prdtihdrya ,dtm. il faudra traduire: • H souhaite It Bhagavat peu de peines et peu de 
• douleurs, et une exertion facile, et la marche, et la force, et Ie bonheur, et la conside-. 
• ration, et l'habitude des contacts .• On voit sans peine qu'il s'agit ici presque excluaive
meni d'avantages physiques dont on aouhaite que Ie Buddha soit en possession pour qu'il 
puisae se livrer plus librement It l'accomplissement de sa mission. C'eat ce qu'on reconnait 
de suite dans les deux premiers tennes avddha et atagha. qui pour les Buddhistes, conune 
pour les Brabmanes. signifient I peine et maladie .• 

Le tenne suivant n'est. pas auasi clair, a cause de la double le«;on que presentent les 
manuacrits. S~vant celie du Lotus, laghlUthtlnatd signifiera Il'avantage d'une situation 
• facile, • soit qu'on designe ainsi l'avantage de se tenir aisement debout. soit qu'on 
fasse allusion It ces longues et merveilleuses seances 00., selon les Sutral developpes. 
«;llyamuni restait un temps in6ni assis sans bouger dans la meme position. La l~ du 
Pratihdryasdtra donne ce sens, I l'avantage d'un effort facile •• ce qui est. je crois, la meil
leure interpretation. Mais faut·il attacher une si grande valeur It cette difference d'ortbo
graphe, ,thana et utthdna? ne doivent-elles pas rentrer rune dans l'autre quant au sens? 
Et alors s'il n'y a qu'une difference de forme, faudra-t-il attribuer cette difference a 
une variete de dialecte, comme quand on voit, dans Ie langage des edits dePiyadasi 
11. Girnar, Ie mot usthana • • effort,. conserver, selon la remarque de Lassen 2, la forme 
radicale plus fidelement que Ie sanscrit u.tthtlna? Ces questions. toutcs minutieuses 
qu'elles paraissent etre, re,(oivent cependant une certaine importance de leur rapport a 
une question plus generale, celie de la redaction des livres primitifs et des livres rema
nies, puisqu'il s'agit dans Ie Lotus de la bonne loi d'un Srltra developpe, et dans Ie Srltra 
des miracles d'un Srltra simple. Quant aux terIiles suivants, I la force de la marche. ou 
• la marche et la force, • la premiere version me parait preferable; ici la formule des 
Buddhistes du Sud semble donner l'avantage ala seconde version, puisqu'on n'y voit que 
balam. " la force; • mais iI n'yest pas question de yatrd. omission qui diminue la valeur de 
son temoignage. Je crois du reste que • la marche • ou I la force de la marche • fait allu
sion a la double necessite on est «;akyamuni. ainsi que tous les Religieux, de recueillir 
sa nourriture en mendiant, et de marcher de long en large sur la promenade des mOBa
steres. Je donne encore l'avantage a fa Ie«;on du Lotus aur celle du Prdtihtirya. en ce qui 
touche les mots suivants, I et l'habitude des contacts agreables .• Outre que la l~n que je 

I Divya avaddna. f. 75 a et 766. - t IndiscM Alttrtluunsk. t. II, p. 21:16, Dote 1. 
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prefere est exactement celIe de la formule des Buddhistes meridionaux, la version du Pni
tihdr;ya II1tra separe vraisemblablement a tort I'idee exprimee par anavadyatam, • la conside
• ration, Ie merite de ne pas donner prise aux reproches, • de cet autre avantage de ne 
rencontrer que des contacts agreables; et de plus, Ie terme .Ies contacts. se trouve isole 
sans quaJificatif qui Ie determine. Void maintenant la formnle en pali, telle qu'on la trouve 
frequemment dans les Sflttas des Buddhistes de Ceylan : Subho mtinavo n6diyyapfltto bhaga
vantam tinandam apptibtidham apptitamham lahflNhdnam balam phdsuvihdram plltchtchhati. 
'. Le jeune Subha, fils du NOd~yya, souhaite au bienheureux Ananda peu de peines, peu 
• de maux"une situaticm facile, la force et one existence aisee 1 •• Le mot lahllllhtina que 
je traduis ici par. une situation facile. en Ie ramenant au &anscrit laghwthdna, peut ega
lement signifier «un effort facile,. si I'on en fait l'aJteration de laghdtthtina. Au reste, 
les deux fonnules sont bien certainement conetues dans Ie m~me esprit, et presque dans 
lea m~es termes; et je crois, sauf erreur, que la plus ancienne des deux n'est pas la 
pins developpee. Ce qui me confirme dans cette opinion, c'es .. que je trouve une troisieme 
redaction de cette maniere de compliment, tJ-es-rapprochee de celie des textes pllis et 
pins breve encore, au debut m~me de I'edit en forme de missive, que Ie roi Piyadasi 
adresse aux ReJigieux rassembles dans Ie Magadha. On en trouvera l'explication a l'Ap. 
pendice sousle n° X. 

De la haine contre leI Brtihmanel.] J'ai peut-~tre traduit trop litteralement Ie terme f. :n4 a. 
abTtihma~ya, 'lui doit plutot signifier ici .I'impiete .• 

A celie, qui ont, leI flnel laforme de Yakchas, etc.] Ces formes de Yakchas, d'Asuras f. :n6 a. 
et d'autres ~tres surhumains ne sont pas seulement celles des creatures auxquelles Gad-
gadasvara est suppose enseigoer la loi; ce sont encore ici celles que Gadgadasvara lui-
m~me rev~t pour instruire ces diverses classes de creatures reelles ou imaginaires. II faut 
donc traduire de la maniere suivante la fin de ceUe phrase, apres les mots au.x creatllrel : 
• tellement qu'it prend pour les unes lao forme d'un Yakcha, pour les autres celie d'un 
• Asura, pour d'autres celie de Garu~a. pour d'autres enlin celie d'un Mahoraga. • 

I Sablw. ,alta, dans Di9ha niifaya,,r. 69 a; L6hitchtcha satta, ibid. f. 58 b; Maluioarinibbcina satta, ibid. 
f. 81 b. 
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CHAPITRE XXIV. 

f. :128 u. Ava16kitefvara.} Ce chapitre qui est consacre a l'enumeration des avantages qu'assure Ie 
culte du BOdhisattva Avalokite~ara, ne tient en aucune maniere au sujet principal de 
notre Lotus. dont I'objet est de prouver qu'il n'y a au fond qu'un seul moyen de transport 
pour faire passer les creatures a l'autre rive; comme disent les Buddhistes. On sait que Ie 
Bodhisattva Avalokit~c;vara est Ie saint Ie plus venere des Buddhistes du Nord, Ie ven
table dieu tub~laire du Tibet; c'est un point que les savants les plus verses dansla lecture 
des livres buddhistes tibetains, mongols et chinois, avaient etabli avant moi. Je ne vois 
rien ~ changer aux considerations que l'existence de ce personnage chez les' Buddhistes 
du Nord, et Ie fait qu'il est entierement inconnu a ceux du Sud m'ont foumies ailleurs 
pour la determination approximative de l'age des Sr1tNu developpes. compares aux Sr1tras 
simples; j'y renvoie donc Ie lecteur. ainsi qu'aux ouvrages cites a l'appui de ces conside
rations 1. Quant au titre du present chapitre, il donne lieu a une observation particuliere. 
Lorsque je n'avais a ma aisposition que Ie manuscrit de la Societe asiatique, Ie premier 
qui soit venu entre mes mains, je lisais ce titre samanttUukha; mais les trois autres ma
nuscrits que j'ai pu consulter plus tard ecrivent uniformement samantamukha • • Celui dont 
" la face regarde de tous les cOtes .• En consultant de nouveau Ie manuscrit de la Societe 
asiatique , je vois que ce que je prenais pour nn s est reellement un m; mais I'erreur atait 
facile it commettre it cause de la resselllblance de forme que presentent ces deux lettres I 
surtout dans ce manuscrit. Le titre du chapitre XXIV 40it donc etre retabli ainsi : • Celui 
• dont la face regarde de tous les cOtes .• Le personnage qu'on designe ainsi est certaine
ment Avalokit~"vara. 

f. 228 h. L'{le des Rakchasls.] Si les Buddhistes du Nord ont cru parler d'une He veritable, en la 
desiguant sous ce nom fabuleux, • He des Rakchasis, • c'est selon toute apparence Ceylan 
qu'ils ont entendu designer ainsi; du moins la fable des Rakchasis qui devoTent les navi
gateurs abordants it leur i1e, rappelle les Iegendes qui servent de preambule aux temps 
heroiques de l'histoire singhalaise. Cette analogie parait plus frappante, quand on lit Ie' 
Karar).q.a v]r1ha. run des livres du Nord OU Ava16kitefvara occupe Ie plus de place, et 00 
la fable des Rakchasis, avec la ville de fer qui sert de prison it leurs victimes, est longue
ment racontee. Mais it faut convenir que les Buddhistes du Nord etaient bien eloignes de 
Ceylari quand ils compilaient ces Iegendes I car ils ne consultaient ni la realite I ni l'his
toire. C'est d'ailleurs un point non encore suffisamment eclairci que celui de savoir jus-

1 lntrod. a fhist. da Buddh. indien. t. I, p. I 15. 
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CHAPITRE XXIV. 429 
qu'a quel point les livres des Buddhistes du Sud ont e~ generalement connus des Bud
dhistes du Tibet; je dis generalement, car il y a des preuves que les metaphysiciens du 
Nord ont cite les recueils philosophiques de Ceylan. A tout prendre, il est plus prudent de 
laisser l'ile des RAkchasis dans Ie domaine de ces legendes de navigateurs, qui pour n'a
voir ni date rigoureuse, ni locali~ precise, n'en reposent pas moins sur des accidents 
reels conserves depuis des siedes dans la memoire des hommes. Les mers de l'Inde et 
ceUes des archipels qui s'y rattachent ont ete de tout temps celebres sous ce rapport, et la 
renommee des desastres dont elles ont ete Ie theatre s'est etendue a des nations plus eloi
gnees que celles qui habitent les vallees de I'Him8.laya. 

AlUlitot lemparant da glaive del meurtrierl.] La comparaison des manuscrits de 
M. Hodgson me pennet de traduire plus exactement ainsi:. aussitot les armes de ces 
• meurtriers se briseraient dans leurs mains .• 

AvalOhit'~vara enseigne la loi aw.r: creatures 1011$ la figure d' un Buddha.] Cet expose fabu - f. :130 b. 

leuI des transfonnations d'AvalokiM~vara se retrouve presque mot pour mot dans la Ie-
geode relative a ce BOdhisattva que A. Remusat a extraite des auteurs chinois 1. L'analo-
gie est si grande, que je ne puis me defendre de croire que les deux morceaux ont ete 
poises a la m~me source; il est tres-probable, ames yeux du moins, qu'en ce qui regarde 
Ie Saddharma pU1}tJan1ca. ce morceau n'y est pas original. 

St. 28. Apns avoir rempli les devoirs de la conduite religiewe.] Ajoutez apres ces mots, f. :133 b. 

• pendant plusieurs centaines de Kalpas .• 

St. 33. La traduction que Ie Saddharma pU1}rjartha tihetain donne de ce distique se rap- f. :134 u. 

porte certainement a un autre texte que celui de nos manuscrits de Paris et de Londres; 
voici, si je ne me trompe, Ie sens de cette version:. Ce guide du monde n'a pas son 
• semblable dans les trois regions de I'existence; celui qui en tend Ie nom d'Avalokit~~ara 
• ne voit pas diminuer ses merites .• 

Qui elt et n'e'" pas 'o.niforme.] L'expression du texte asamasama doit se traduire plus 
exaCtement ainsi : • qui est egal a ce qui n'a pas d'egal; • je crois me rappeler que I'in
terprete tibetain do Lillita vistara I'entend ainsi. C'est une des epithetes propres a UB 

Buddha, et eUe est aussi familiere aux Buddhistes de Ceylan qu'a ceux du Nord, comme 
on peut s'en convaincre par l'emploi qu'en fait Ie Djina alamkara 2• 

I Foe hOIl6 hi. p. 1 u. - t Djina aiamhdm. fol. 8 a et b. 
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CHAPITRE XXV. 

f. 2.35 II. Trente-sept conditions qui constituent i'etat de BOdhi.) Le texte ne Dons apprend pas 
queUes sont ces trente-sept conditions que I'on nomme bOdhipahchiha, c'est-a-dire, a qui 
a sont du cOte de la BOdhi; • je ne pourrais dire non plus si ce sont les trente-sept perfec
tions, sattatimsa ptiramiyo. dont parle un texte du Rasavtihin( publie par Spiegel I ; les 
trente-sept conditions jouent cependant un certain role dans I'histoire de la vie ascetique 
du Buddha <;akyamuni, puisqu'elles sont rappelees par une Iegende de la vie de <;akya 
dont Klaproth a insere des fragments etendus dans les notes du Foe houe hi; malheureu
sement Klaproth a rendu ce passage d'une maniere peu intelligible. et il ne I'a fait suivre 
d'aucun ecla!rcissement 2. Le nom qu'it donne a ces conditions de I'etat de BOdhi est ex
prime ainsi : ales trente-sept classes de doctrine; • ce sont certainement les Bodhipahchiha 

dharma de notre Lotus. Ces trente·sept conditions ne paraissent pas former une serie con
tinue; elles se composent au contraire de sept categories dont plusieurs reparaissent ailleurs, 
et notamment dans Ie Lalita vistara et d~ns Ie Vocabulaire pentaglotte. Les voici d'apres la 
traduction de KlaprotQ qui aurait certainement besoin d'~tre revue : 1° les quatre stases 

d'idees du mens; 2° les quatre interruptions du mens; 3° les quatre suffisances spirituelles; 
6° les cinq racines; 5° les cinq forces; 6° les sept mens intelligents; 7° les huit actions 
droites. On n'a pas de peine it reconnaitre les quatre confiances dans les quatre suffisances 
spirituelles; les cinq indriytini du Vocahulaire pentaglotte dans les cinq racines, sa voir : 
t;raddhendriya, al'organe de la foi; • v iryendriya , a l'organe de fa vigueur; • smritindriya,. I'or
a gane de fa memoire;. samddhlndriya, al'organe de la meditation! • pradjnendriya, -l'or
a gane de la sagesse 11. » Les cinq forces sont egalement celles du Vocabulaire pentaglotte. 

c'est-a-dire, tjraddhdbala, - la force de la foi, • et ainsi de suite comme pour les organes 4. 

Les sept mens intelligents, comme dit Klaproth, sont les sept bOdhYa9g48 sur lesquels je 
me suis explique ailleurs a. Enfin les huit actions droites sont les huit voies de rectitude 
du Vocablliaire pentaglotte qui commencent par samyagdrichli. et qui sont ala vue droite, 
" la volonte droite, la parole droite, I'action droite, la vie droite. l'application droite. la 
• memoire droite et la meditation droite 6. I Quant aux deux premieres categories qui 
ouvrent cette serie des trente-sept conditions de I'etat de Bodhi. ilse peut qu'elles repon
dent aux sections xxv et XXVI du Vocabulaire. La premiere de ces sections a pour titre, 
selon la version d'A. Remusat, • les quatre reflexions sur les trente sept secours de la 

I Allfcdota pdlica, p. 25. 
! Fot koue ki, p. 286. 

• Vocab. pfnla9i. sect. XlVIII. 

, Ibid. sect. l1IX. 

• Yocab. penta9'. sect. Il1, el Appendict!, 0° XII. 
• Yocab. penta9'. sect. XUI. 
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-Ioi .• Mais les quatre termes dont elle est formee sont caracterises par Ie mot aptuthdna, 
-raction de se tenir dans, • comme il suit: kdytumrltyflPtuthtina, • raction de se tenir dans 
.Ie souvenir du corps; • 'vidand,mrityaptuihana, .l'action de se tenir dans Ie souvenir de 
- la sensatiod; • tchitttumrltyuptuthdna, • l'action de se tenir dans Ie souvenir de la pensee; • 
dharmtumrit,yupastMna, .l'action de se tenir-dansle lOuvenir de la loi.. Le terme expo
sant d'upa,tlldna,est assez bien represente par la ,ta,e de Klaproth. Je ne puis ~tre aussi 
affirmatif en ce qui touche la section XXVI a laqueUe A. Remusat donne ce titre : • Les 
• quatre efforts ou les quatre sortes d'application .• L'editeur chinois y a fait dix articles 
de ,ce qui n'en doit former que quatre, par suite de fa division arbitraire de quelques 
phrases; c'est un point sur lequel j'aurai probablement occasion de revenir. Quant a pre
sent, je suis tres-porte Ii admettre que les • qUatre interruptions du mens. de Klaproth, 
sont comprises dans fa section XXVI du Vocabulaire ~taglotte. 

Ala hautear de 'ept empam.] Lisez • de sept n.las,. ou de sept palmiers. I: :J36 u. 

St. 2. Que Ie fm.it de ['Udumbara.] V~yez sur cette figure destinee a exprimer fa rarete f. :J37 a. 
de l'apparition d'un Buddha,la note du chap. II, f. 24 a, p. 352 et 353. 

L'introduction flu col d'une tortue; etc.] J'avoue que je ne compreilds pas encore ce que 
cette figure veut dire; voici les paroles m~mes du texte) mahdrTJ.ava yuga tchtchhidra 
1u1rma grivd pravegavat. C'est une de ces impossibilites conlme il parait que les Bud
dbistes aiment a s'en representer, quand ils veulent parler de quelque chose d'absolu
ment inexecutable. Ainsi, dans Ie Lalita vutara, on trouve cette autre impossibilite, 10-
mndtcha Idgaradjalantcha lamuddhared yal), • celui qui a raide d'un poil epuiserait I'eau 
• de l'Ocean I .• 

Decoro de telles marque, de perfection.] J'ai traduit ainsi Ie lalrch4TJ.a lampat du mannscrit f. :J:i7 b. 
de la Societe asiatique; mais les deux manuscrits de M. Hodgson ont kchaTJ.a sampat, de 
sorte qu'avec cette le~on il faudrait traduire: • une chose extr~mement difficile a rencon-
• trer que Ie bonheur d'un moment si favorable .• C'est la probablement la vraie le~on, car 
cette idee s'est deja presentee dans la m~me circonstance, a la fin de la stance 2. 

L'instruilit co~pzetement,l'eclaira, etc.] Le lexte se sert ici d'une formule speciale que f, 23M /I, 

voici : dharmalrathaya ,amdaTfayati lamaddpayati samuttedjayati sampraharchayati 2; a ceUe 
formule repond en paIi cette phrase que Ie MaMpadluina lutta met dans la bouche de 
~Uyamuni : dhammiyt1tcha kathdya .andas,imi .amddapemi samattedjemi lampaf aimimi ll • 

A la hauteur de sept empaRl.] Lisez, • it la hauteur de sept Talas. • f. 238 h. 

I Lalita t/islara, f. 175 b, man. A. 
~ Conf. Saha.s~dgata avad4na, dans Divya at/ad. 

f. 154 b; &dgatfl Gtlad. ibid. f. 89 b. 

3 Kfl!adanta .sutta, dans DigAa nikciya, f. 37 b; 
Mahdpadhdna .sutta, ibid. f. 75 b; Mall/iparinibbdna 
.sutta, ibid. f. 84 b, 86 b, 89 a t't 93 b. 
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CHAPITRE XXVI. 

f. :a42 b. Ges BOdhisattvas, 0 fils de famille, sont intelligents.] J'ai traduit d'apres mes quatre ma-
nuscrits ce passage dont voici Ie texte original: rulghtititadjiul hi hulaputtra ete bOdhisattva 
api tvayam saddOOrmapuT}qariho dharmaparydyo yad uwambhinnatatOOta.; Ie manuscrit de 
Londres lit a tort yad uwambhinnatathdgate. Mais if faut croire que la version tibetaine 
se rap porte a un texte plus etendu, ou peut-etre qu'elle resulte de la combinaison d'un 
commentaire avec Ie texte, car elle est certainement plus developpee que l'original sans
crit. Le mot udghdtitadjna existe aussi chez les Buddhistes de Ceylan, sous la forme de 
uggatitannu, et it y signifie • intelligent. • Void un passage du Niddna vagga, qui en in
dique suffisamment la signification : Yassa puggalassa saha uddhatavelti.ya dhammdbhisamayo 
hOti ayarh vutchtcOOti puggalO ugghatitannu . • La personne pour laquelle a lieu la compre-
• hension de la loi, au moment nu~me 011 elle est exposee, cette personne se nomme in-
• telligente 1 •• A voir Ie choix qu'a fait Ie commentateur du mot uddOOta, qui revient au 
sanscrit uddhrita, «expose, • il semblerait qu'it veut y rattacher etymologiquement uggOO
fita, qui cependant vient du sanscrit udghdtita. Je rends Ie mot abhisamaya, comme s'il 
etait synonyme de samaya, qui en pali a Ie sens de pativedha, • penetration, compre
• hension profonde 2 •• D'apres Turnour, ce mot aurait un sens plus religieux, car ille rend 
par l'expression un peu vague de .retat de sanctification 3 •• C'est dans un sens analogue, 
mais avec une nettete preferable que Spiegel rend dhammabhisamaya par. conversion it 

-Ia loi 4 •• Ce sens irait tres-bien it des passages comme ceux-ci : desanapariyosane aneki
sam pdlJ.akotisatasahassall.am dhammcibhisamayo ahasi, • quand l'enseignement fut termine, 
_ plusieurs centaines de mille de Kops d'etres vivants furent converties a la loi 5 •• 

f. :a43 fl. Versl'endroit OU se promenera.] II faut dire plus Iitteralement, • vers Ie toumant de sa 
- promenade, • c'est-a-dire vers Ie lieu OU, touchant au point extreme de l'endroit qu'iI 
parcourt de long en large, il va revenir sur ses pas. C'est la du moins Ie sens que me 
parah avoir Ie compose tchagkrama katim. Je Ie trouve avec ceUe signification dans les 
textes de Ceylan, sous la forme du p,lIi tchaghama k6ti, - au bout de la promenade 6 •• Seu
lement i! doit exister entre ces deux mots la nuance suivante: kati en sanscrit signifie 
- courbure, coude, • et koti, - pointe, extreDlite; • il y a lieu de croire que ces significa-

I Nidana V"9ga, f. 2 b. 
S Abhidhana ppadipiha. I. Ill, chap. IJJ, st. 2; 

Clough, p. 106. 

, Turnour, Examin. oj Pcili Buddh. Annals. daDS 

Jourll. asial. Soc. oj Bengal. t. VII. 2' part. p. 799. 
• Spiegel, Kamnaat>tikya. p. 28. 
, MaMvanlSa liha, f. 30 b. 
6 Bhliriclatla djcilaha, f.34 b, man. de Londres. 
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CHAPITRE XXVI. 433 
tions sont passees egaIement en pili; mais iI est deja certain, d'apres l'Abhidluina ppadipikti. 
qu'elles sont reunies dans Ie mot k~li I. 

Lu paroles de celformu.les.] Voici les variantes que presentent les manuscrits compares f. 2~4 Q. 

a celui de la Societe asiatique dontj'ai suivi la I~on, saufpour les points queje vais indi-
quer. rai admis C{Q3,!V:I~, que donnent egaiement les deux manuscrits de M. Hodgson, au 

lieu de a:Q3!q;s!,Y01~ ; de meme ~ au .lieu de ~, les deux manuscrits de M. H!)d-
gson lisent sans doute mieux ~; de m~me ~qv:ZI~ au lieu du -rDeme mot avec sla; 
c'est egaiement avec cette simante que les deux manuscrits de M. Hodgson lisent, en 
unissant ce mot en composition avec Ie suivant, ~. Le manuscrit de Londres 
lit ~ au lieu de~; ceux de M. Hodgson terminentce mot par un ibref. qui doit 
etre plus COfl'eCt. J'ai eu tort de lire avec Ie manuscrit de la Societe asiatique. ~.; Ie ma-
~uscrit de Londres et ceux de M. Hodgson lisent unanimement EtcsN.~H·. La traduction tibe-
taine lit ~ C{Q31Sfrt au lieu de la premiere formule qui donne un bon sens : les deux 
manuscrits de M. Hodgson lisent C{Q3'Wf. L'editeur tibetain repete deux fois atmff.r, et 
lit fautivement Etlff.l(iIEt~ au lieu 'de Eltlf.lfnH~ que donnent tous les manuscrits. II lit 
encore EtiEt.~fl ~Y01(f'ijttaY01(f'ij'.:pift EnSn un des manuscrits de M. Hodgson ecrit avec un i 

bref, ~; tous les deux ont CiIfiim, au lieu de arfR. 

Apr'ft avoir honore cette exposition de la loi.] Les deux manuscrits de M. Hodgson ajou- f. 21t!> u. 

tent .I'ecrire .• La suite du texte, ainsi que la teneur de la formule qui se repete dans 
d'autres passages du present chapitre, prouve qne ceUe addition est necessaire. 

Dou.es de la natu.re propre de la loi.] n faut traduire plus exactement, • naturellement f. 266 u. 

• maitres de la loi. • 
I .Abkidk4n1J ppadlpikd, I. Ill. chap. III, st. 94; Clough, p. 116. 
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CHAPITRE XXVII . 

• 
f. :148 b. JI oiia ce que dit Bhagavat.] Le texte se sert ici d'une formule consacree a la conclusion 

des SdtraJ simples ou developpes : cette formule est la m~me dans les livres du Sud que 
dans ceux du Nord. Mais comme Ie Low cU la bonne loi est un Sdtra developpe, la for
mule est ici surchargee . de l'enumeration des personnages qui ont assiste a l'enseigne
ment du Buddha, leIs que lei Tathagatas,les BMbisattvas, les (:ravakas et autres. Pour 
en faire apprecier la redaction primitive, je I'emprunterai a un Sdtra simple du Divya 
avadana, Ie 9r6~a kotilcar-Qa; elle y est conc;ue en ces termes: ldam avotchad Bhagavan 
dttamanastU te bhikchavo Bhagavatd bhachitam abhyanandan . • Bhagavat rut cela. et les 
• Religieux a'pprouverent Ie discours de Bhagavat I .• La void main tenant en pali, telle 
que je la trouve a la suite d'un certain nombre de SutttU du Digha nikdya: Jdam avolcha 
Bhagavd attamllna ti bhikkhd Bhagavato bhdsitam abhinandunti 2• Les deux formules sont 
identiques, sauf la difference du dialecte; Ie lecteur exerce remarquera de plus qu'elles 
forment une 80rte de gdtlui ou de stance libre, du m~me genre que celie que j'ai signaIee 
plus haut, en examinant la formule par laqueUe les textes expriment que Bhagavat ayant 
termine un sujet, passe a l'exposition d'une autre idee 3• Mais la stance qui nous occupe 
en ce moment est encore moins reguliere, sous Ie rapport de la mesure. La seconde ligne 
de la redaction sanscrite est mieux composee que la Iigne correspondante de la redaction 
paiie, rune produisant vvv-I-vv-Iv--, tandis que I'autre donne vvv-I-vvvlv--v, ce qui 
resulte de la lec;on abhinandanti au lieu de abhyanandan; if faudra cependant remarquer 
que la syllabe ti, pour iti, ne comptant pas dans la formule, Ie dernier pied revient a v--. 
Dans la premiere ligne. -Ie sanscrit a I'avantage en ce qui toucbe les trois premiers mots 
qui donnent ceUe mesure vvv-I-vv-, tandis que Ie pali a vvv-Ivvv-, circonstance que j'ai 
deja remarquee sur l'autre formule, laquelle commence par les m~mes mots. A la fin de 
la premiere ligne, la redaction sanscrite Ie cede a la redaction palie, puisqu'elle donne 
-vvv-I--v- au ' lieu de -vv-I---; mais la difference n'est pas en rea:lite aussi grande qu'elle 
parait l'~tre, les cinq premieres syllabes etant accumutees en un seul pied. par suite de 
cette licence ancienne qui parait frequemment dans I'Anllchtllbh epique, et dont Gilde: 
meister a rassembte de nombreux exemples 4. 

i (:nI'.Ia h6!ihar'.la, dans Divya avad. f. 12 a. 
2 MaluJIi satta, dans Digh. nih. f. 39 b; Djduya 

satta, ibid. f. 40 a; Kivaddlta satta, ibid. f. 58 b; 

MaluipadJa4l1~ua(ta. f.78a; Maltdnid4nasatta. f.8a b. 
, Ci-dessus, chap. VIII, fol. J J 2 a. p. 395 e~ 396. 
\ Zeitschriftfiir die KIUIik'des Morgelll. t. V. p. 269. 

Digitiz~d byG~ogI~ 



.. 

APPENDICE . 

••• 

SUR LI TERIII DI BBII-CDV . S&iG~A. 

(Ci-deaaua, chap. J, f. 1, p. 287.) 

Les Tibetains rendent les mots Bkikchm ,amgha par dge-slong-gi hdmn. expression qu'il 
faudrait traduire, selon Csoma de CorOs, par Ie clergB des moines. et selon Scbroter, par 
la rBanion tomt ennere des moines om dm ClergB. II est evident que eette version est I'interpre
tation du sens extensif qu'a Ie f.erme ,amglaa. car iI n'y a que Ie monosyllabe hdan qui y 
represente, a proprement parler, Ie mot saoscrit; I'addition de dge donne a hdun Ie sens 
d'auemblee vertf1ewe. C'est par une extension de ee genre que les Cbinois, selon A. Re
mosat, nomment Seng les Religieux buddhistes 1. Le sens que j'assigoe ici a Samgha est 
eelui que les Buddhistes de Ceylan attribuent egalement a ce mot, comme Ie prouve 
I'article suivant du Dictionnaire singhalais de Clough:. Samg~a. Ie clerge buddhiste; 
• convocation de pretres dont il suffit de reunir cinq pour former un Samgha 2. " 

Les Barmans dont l'autorite est a peu pres egale a celIe des Singhalais, puisque leurs 
textes religieux $Ont les textes pillis eux-memes anciennement transportes et traduits a 
Ava, entendent aussi Samglaa de cette maniere. Judson, dans son Dictionnaire· barman, 
Ie traduit ainsi : • nom general de toute espece de mendiants Religieux, ou de devots 3; » 

pour etre plus exact, iI faudrait dire, • assembJee de mendiants religieux, etc .• 
N'oublions pas de remarquer que Ie nom de Samgha. en tant que desigoant l'Assem

blee des Religieux Buddhistes, parait deja dans un monument ancien et d'une granqe 
importance, dans un des edits religieux du roi Piyadasi. Je veux parler de I'inscription 
decouverte par Ie capitaine J. S. Burt a Bhabra, entre Delhi et Djaypour. Au commence
ment de eet edit, Ie monarque s'adresse a I'Assemblee, samgham abkivddemanam, .rAs
• sembIee qu'il salue; • et dans Ie cours de son edit, il en designe les membres par Je titre 
de bhamu, qui est celui merne dont se servait (:akyamuni et que repete si souvent Ie Kam
mavdkya. dans cette expression de bham.t~ Ilamgho. Le voici dans un passage dont les Pan
dits de Calcutta ont manque la traduction: Etani bhamti dhammapali:ra:rani . • Voici, sei-

I NOD. Joum. lUiat. t. VII. p. 167; Foe hou hi. 
p.8 et g. 

! Singk. Diction. t. II. p. 688; Tile ritual of rAe 

Buddk. PriulAood. p. 7 et 8, dans Misc,U. translut. 
from ori,nl. lang. t. II, n° 4. 

S Burman Diction. p. 362. 
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• gneurs, les sujets qu'embrasse la Ioi I .• Le nom de I'Assemblee, So.mgho., paratt encore 
dans deux passages des edits de Piyadasi, une fois sur Ies colonnes de Delhi et d'Allaha· 
bad, une seconde fois vers la fin des deux edits separes de DhauU. Comme ces passages, 
maIgre l'attention avec laqueUe its ont ete examines, oft'rent encore matiere a la critique 
interpretative, je les ai reproduits et analyses en detail, pour faire voir dans queUe si
tuation Ie terme de So.mgha s'y presente ; Ie lecteur trouvera Ie resultat de ces recherches 
it. l'Appendice nO X, sur Ie mot o.nyatra. 

C'est ce mot de Samgha qui figure dans Ie nom par lequelles Buddhistes chinois desi
gnent Ie jardin d'une communaule religieuse, Seng kia Ian. J'avais essaye, il y a deja 
longtemps, de retrouver sous cette transcription chinoise Ie terme Samghdgdram • • la 
• maison de l'assembIee 2 •• Mais outre que ce tenne ne s'est rencontre depuis dans aucun 
d~ textes que j'ai pu lire, j'ai decouvert en pili une expression qui parait rendre plus 
directement compte du nom employe par les Buddhistes chinois: c'est Ie compose Sanl
ghdrama, .le jardin de l'AssembIee .• Voici Ie passage ou paratt ce mot tel que Ie donne 
Ie Thdpo. vamsa paIi : Piyadtu,ibu.ddhakdU B8dhuatW ktu,ap8 ndma ma~av6 tif}T}am veda· 
nam paraingat8 ho.tvd, ,citthudhammade,anam ,o.tva. kOtuattuahtuladhanaparitchtchtigena 
,aiilghdramam ktirdtvti, ,araT)e,o.tcha ,£14,o.tcha patit;hui . • Au temps du Buddha Piyadassi, 
.Ie BOdhisattva nomme Kassapa, jeune homme qui avait lu entierement Ies trois VMas, 
« ayant elltendu l'enseignement de la loi fait par Ie Maitre (Ie Buddha), apres avoir fait 
• construire un Samghdrdma (un jardin enclos pour l' AssembIee), au prix d'une somme 
• de cent mille Kaps, se tint ferme dans les formules de refuge et dans les commande-
• ments '., Ajoutons qu'il n'est pas douteux que Ie mot drama. ojardin enclos, ermitage 
• boise, » ne s'applique par extension all Vihdra ou lieu d'habitation des Religieux, parce 
que les Vihtirtu etaient souvent entoures d'un tel jardin. En voici une preuve emprun
tee au livre paIi que je citais tout it l'heure : Puna rddjaf6kd"ramam nama mahdvihdram 
karcipetva ,atthi,ahtu,anam bhikkhdnam bhattam patthape,i . • Ensuite Ie roi ayant fait cons
o truire un grand Vihdra nomme A,6karama, y fit donner Ie repas Ii soixante mille Reli
• gieux ' .• Je ne dois pas oublier de dire que M. Neumann a vu dans Ie chinois Seng kia ian 
Ie mot sanscrit ,angaraT}T)a. qu'iJ traduit ainsi: ala perle de Ia reunion des p~tres5 .• 
Spiegel a depuis critique justement cette interpretation qu'il remplace par celie de ,ilva 
multorum' . Le lecteur peut choisir entre ces diverses explications; je dirai seulement 
que je n'ai jamais rencontre ,angaraT}T)o.. tandis que I'existence de Samgharama est posi
tivement etablie par un texte pali d'une certaine autori16. 

D'apres la definition d'un Samgha, telIe que la donne Clough et que nous I'avons re
produite au commencement de cette note, on voit que Ie Samgha est une reunion de 
Religieux, dont iI suffit de rassembler cinq pour fonner une assembIee reguliere. Clough 
repete lui-m~me ailleurs cette definition, et y ajoute ceci, que dans les cas ordinaires 

1 J. S. Burt, [McriptionJollnd _ Blw.bra, dans 

JOllrR.IUUu. Soc. oJBensal. t. IX, p.618. 
t Foe hou, hi. p. 19. 
, Tkapa vamsa. f. 6 b. 

• Ibid. r. 16 b fin. 
~ Zeiucltrijt for die K rmde flu Morgtnlmul. t. III. 

p. 121. 

G Kllmma,~. p. 34. 
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vingt ReJigieux sont necessaires pour constituer un Samgha legal, mais que cinq suffisent 
dans les cas extraordinaires 1. 

II ne parait cependant pas que ce soit la Ie minimum, au moins d'apres Turnour; car 
dans une de ses traductions du commentaire de BuddhagMsa, il parle de deux sortes 
d'Assemblees nommees l'une Samgha 1camma. I'autre Gtu].a hamma. et il de6nitla premiere 
• .nne reunion de Religieux rassembles pour accomplir un acte ou une ceremonie quel
I conque, et qui depasse Ie nombre de cinq, • tan dis que Ie Ga1)a kamma est une reunion 
de Religieux au-dessous de cinq 2. Si pour .Ies ades d'nne troupe, • Ga1)a hamma.les--ReIi
gieux peuvent encore se reunir moins de cinq, ce dernier chiffre n'est pas Ie minimum. 
Vne c~nnaissance plus approfondie des textes relatifs a la discipline peut seule resoudre 
la difficulte. C'est dans ces ouvrages qu'on apprendra tout ce qui concerne Ia forme, la 
composition et la tenue des Assemblees dites Safi'9ha. On comprend que s1livant la nature 
des objets que se proposaient ces reunions, il a pu exister des differences dans Ie nombre 
et Ia qualite des Religieux reunis. Ainsi, pour en donner ici un exemple, je trouve dans 
la glose barmane du Pdtimohhha paIL glose qui, si elle n'est pas la traduction d'un 
commentaire primitivement ecrit en pali (ce qui cependant- me parait plus que pro
bable), se refere neanmoins constanlmenl aux meilleures autoriles et notamment au Vi$ud· 
dhi magga elaux Atthahathh. je trouve, dis-je, qu'une. AssembJee parfaite, .. paramattha 
laiirgha. est composee de huit Religieux, savoir, de quatre Religieux marchants dans la 
voie des Arhats, et de quatre autres deja parvenus aux fruits de cet etat superieur '. 

n se peut aussi que Ie terme de gtu].a soit pris dans deux ou plusieurs acceptions diffe
rentes. Nous venons de voir, d'apres Tumour, que ga1)a parait designer une reunion de 
Religieux au-dessous de cinq. Ce n'est cependant pas a un nombre aussi restreint que rait 
penser Ie mot ga1)a qui, dans l'Amarahocha. est synonyme de termes signifiant • troupe, 
I multitude -.• L'idee d'un petit nombre de Religieux n'est pas davantage dans Ie terme 
de ga1)dtchdr;ya • • precepteur d'une troupe,. epithete de ces B6dhisattvas fabuleux que 
notre Lotw de la bonne loi represente venant assister it I'AssembIee de l;Uya 5. II est bien 
mdent que quand on nomme ces B6dhisattvas • precepteurs d~une troupe, I on n'a pas 
voulu dire que cette troupe se composait de moins de cinq Religieux: I'exageration m~me 
de Ia description du Lotw prouve bien plut6t qu'on a voulu laisser Ii ga1)a sa significa. 
tion ordinaire. Au reste, il n'est pas sans inte~t de retrouver ce titre de ga1)dtchdr;ya sur 
un des monuments qui attestenl de la maniere la plus evidente Ja predominance du 
Buddhisme dans les provinces occidentales de l'lnde, pendant les derniers siecies avant 
elles premiers sieci'es apres notre ere. Je veux parler d'une de ces inscriptions en pa]i 
qu'on a decouvertes a I'entree ou dans l'interieur des grottes et des cavernes creusees de 
main d'homme dans diverses localites de ces provinces, et notamment 11. Djunir. Celie 

I TM ritual oj tM BruldAiJt Priutkood, p. 7 et 8. 
dana MuceU. tnwlGt. t. II, DO 4. 

I Tumour, &amino of Pdli BuddAutical AMau, 
n' 2, dans Joam. CIIiat. Soc. of &ngal, t. VI, 2' part. 
p. 732, au DoteS. 

3 Pdtim6kkka, f. 2 a. man. pili-barman de laBib!. 
nat. et p. 3 de ma copie. 

• Amarakocka.l. II, cbap. v, st. 39 et 40; Loise
leur, p. 124. 

> Chap. XIV, f. J 59 b. ci-dessus, p. J 8 J. 
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dont je vais invoquer Ie temoignage a ete publiee en 1867 par Ie docteur Bird, d'apres 
un dessin de M. Orlebar. Elle se trouve so us Ie n° VIII de la planche L de la .collection 
du docteur Bird, et est indiquee par ce titre: • Tres-belle inscription, en partie enlevee, 
• en partie enfouie, aupres du porche d'une cellule actuellement enterree .• Je pourraia 
me contenter d'emprunter a cette inscription Ie mot unique de gaq.dtchdrya qui s'y trouve 
sous une forme palie; mais comme Ie recueil de M. Bird est assez rare, et que l'inscription 
d'aiUeul'S tres-courte, OU je trouve Ie mot en question n'est pas absolument claire dans 
toutes ses parties, je crois indispensable d'en reproduire ici ce que M. Bird nons en a 
fait connaitre, pOl!.r qn'on puisse verifier I'existence du terme qui doit nous occuper, et 
que de plus habiles soient mis en mesure de completer mono interpretation. 

Voici I'inscription elle-m~me, reproduite d'apres Ie jac-,imile de la planche L de 
M. Bird, et accompagnee de la lecture et de I'interpretation qu'il en a donnee. Sa lecture 

est la suivante : Ganatchariyanam. vim nathayam. talalanam.-tivalunam. ativalanam. vira

nam-tayam. titch4ityalanam-tivalanam danam. Cette lecture fournit a M. Bird la traduction 
suivante : • Aux guides spirituels de la congregation, les puissants esprits de fair, les 
" Vasus des trois mondes, les Ati-Vasus, les trois puissants, les trois Tchaityas des trois 
• sages Vasus, [ceci est] un don .• M. Bird fait suivre sa traduction de quelques obser
vations que je vais reproduire integralement .• La derniere partie de l'inscription est 
.. imparfaite dans l'endroit OU la surface du rocher est detruite; mais sur la seule partie 
., qui en reste, nous pouvons lire Ii la septieme ligne gaha pati. Ie maitre de la maison, 
• et de plus a la huitieme ligne, tananam dananam, don de lieux pour y demeurer, ce 
• qui est une allusion, a ce qu'it semble par d'autres inscriptions, a la marche du solei I 
• a travers les signes du zodiaque et les lieux des planetes, dans son rapport avec les 
• systemes buddhiques des diagrammes astrologiques et de I'astrologie siderale. Dans 
• ceUe inscription,lcs Vasus ou les manifestations de l'Etre supreme, residant en toutes 
• choses et identifie par les Hindus orthodoxes avec VichI)u, autrement nomme Vasa-

, 
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• diva, sont les objets d'un culte pou ... les Buddhistes, et sont des preuves de l'intime 
• conoexion et de la reasemblance qui existait entre les idees theologiques des Bauddhas e1 
• celIes des VAichJ;l.avas. Celte counexion expliquera probablement comment il se fait que, 
• selon les PuraJ;l.as et ]e systeme de I'Hinduisme orthodoxe. Buddha. c'eljt-il-dire l'~tre 
• suprime, suwant lea idees theistes ou athees de ses sectateurs. pas:se pour Mre ]a neu-
• vieme incarnation de VichJ;l.u, lequel, dans Ie Vioh~. punl.1].a, est nomme VtUadeva et 
• considere par les sages sous quatre ditrerents rapports, savoir: PNUlIutna, la matiere 
• primitive ou nue; Pa1'l1cha, I'esprit; Yyakta,la substance visible, et Kala, Ie temps 1 •• 

J'ai d6 repeler ici l'explication du docteur Bird pour montrer jusqu'ou peut entrai
ner Ie go6t des interpretations mythologiques appliquees sans distinction a toute espece 
de monuments, a. ceux qui sont manifestement religieux, comme a ceux dont la destina
tien est la plus simple. Quand on aura pu verifier com~ien est di&erent l'objet de cette 
courle inscription, on ne sera que plus vivement porte a regretter que les Anglais, qui 
s'occupent dans l'Inde de recueillir et de dechift'rer ce genre de monuments, s'eloignent 
quelquefois de la methode de J. Prinsep, qui sans ~tre a proprement parler un philo
logue, ne s'epargnait cependanl aucun effort pour faire concorder ses interpretations 
no~ pas seulement avec Ie sens commun, mais aussi avec les lois de la langue qu'il 
supposait ~tre celie de ses inscriptions. 

Voici d'abord comment je lis Ie texte; je dirai ensuite les points qui restent encore 
obscors ou douteux pour Ie sens. Apres Ie premier signe, qui represente un diagramme 
dont je ne connais. ni Ie nom, ni la valeur, je lis : glJ1]Jitchariyanam thiranabha I yariLta
.wanam tillidja I nam amteva.inam theranam bha I yamta tchetiydsanam tevi' I djanaril 
namdina. . . ham I .,. 'D.mlw.thalik£ I . . . gahapati I . . . ta1)anam dim1)ana. . . Les deux 
premiers mots de la premiere Jigoe signifient certainement,. pour les Thcras precepteurs 
• d'une tronpe .• Le premier de ces termes dans Ie systeme inversif de l'inscription, est 
celui·la m~me que noos foumit Ie Lotru, g~atcharyandm. sauf la legere difference in
troduite par Ie dialecte paIi; et i1' est certainement de quelque inte~t de retrouver sur 
one inscription un titre qu'on ne donnait sans doute qu'aux Religieux qui etaient suivis 
par un nombre plus qu'onlinaire de disciples, a nous en rapporter du moins au temoignage 
du texte dn Lotru, ou ce titre s'applique a des BMhisattvas accompagnes d'un immense 
nombre d'auditeurs. Ces maitres, que suit une foule nombreuse, sont nommes thirana pour 
tAlrdnam, l'omission de l'anruvara etant tres-frequente dans les inscriptions palies; cela 
veut dire qu'i1s sont veneres pour leur age. qu'ils sont des anciens, c'est-a-dire de ceux que 
1'00 nomme en sanscrit .thaviros, et en paJi thlnu. Cette qualite de theros revient encore 
ODe fois dans notre inscription. a la fin de la troisieme ligoe, ou elle est ecrite tMranam, 
mais ou elle suit un mot que je lis amteva.inam, • des disciples .• Cette classe de personnes 
eat certainement opposee a la premiere, celle des maitres ou precep!eurs d'une troupe; 
et l'inscription, du moins dans ce qu'elle offre de lisible et d'intelligible pour moi, se 
divise ainsi en deux parties: • Pour les Th~ras. precepteurs d'une troupe ... pour les 

I J.Bird, Hiltorical Ht'learcltu on /Mong. and principles of/he Bauddltaand JailUl Relig. Bombay, 1847, p. 52, 
et pI. L, n" VIII. 
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• Theras, disciples .• Les maitres et les disciples ont, comme on Ie voit, une qualite 
commune, celIe d'~tre egalement anciens; nous verrons tout a I'heure qu'on leur attrihue 
encore un autre mente, celui de posseder Ie m~me degre dans une des connaissances 
les plus relevees du Buddhisme. 

Ce qui vient ensuite est beaucoup moins clair. C'est d'abord une question de savoir si 
la premiere ligne est complete, ou bien s'il manque quelque chose apres Ie signe qui 
suit therana. Les deux traits de forme irreguliere qu'a traces M. Bird a droite de I'ins
cription donneraient it croire qu'elle est incomplete de ce cbte. 11 ya cependant des in
dices propres it nous faire admeure qu'il n'y a pas ici de lacune. On remarquera en pre
mier lieu que la fin de la troisieme. ligne qui est identique it la fin de la premiere, est 
suivie a la quatrieme ligne d'un commencement identique avec Ie commencement de la 
seeonde ligne; c'est deja pour nous un engagement a chercher entre la premiere et la 
seconde ligne Ie meme mot qU'entre la troisieme et la quatrieme. En second lieu, 
l'examen de la seconde et de la quatrieme ligne foumit les elements d'une comparaison 
analogue. Ainsi les trois demiers caracteres de la seconde Iigne et Ie premier de la troi
sieme sont exactement identiques av.ec les deux dernieres lettres de la quatrierne ligne 
et les deux premieres de la cinquieme; seconde vraisemblance en faveur de l'idee que 
I'inscription est complete par sa droite comme elle l'est par sa gauche. J'ajoute que les 
quatre caracteres que je viens de signaler confirment cette idee, et lui donnent toute la 
vraisemblance desirable, car iJs foumissent, selon ma lecture, Ie mot tividjanam. forme 
palie du sanscrit traividyanam • • pour ceux qui ont la triple science .• C'est la cette seconde 
epithete queje disais tout a J'heure etre commune aux atchariyas et aux antevcisins. c'est
a-dire aux maitres et aux disciples qui font I'objet de notre inscription. 

La lecture et l'interpretalion que je propose pour Ie mot tevidjanam nous rend deja 
Ie service d'isoler dans la seconde ligne comme dans la quatrierne, d'un cote sept carac
teres, de I'autre huit qui ne sont rualheureusement pas aussi faciles. Je lis a la seconde 
ligne, en prenant Ie dernier signe de la premiere, bhayamtasulucinam; et a la quatrieme 
ligne, en prenant la derniere lettre de la troisieme, bhayamtatchetiyasananl; mais je ne 
puis ici m'exprimer aussi affirnlativement que pour ce qui precMe. Je trouve d'abord de 
part et d'autre bhayamta. ce qui serait un mot pali regulier signifiant .Ia fin du danger, • 
ou • ce qui met un terme au danger .• Est-ce Ill. une denomination mystique faite pour 
designer la montagne percee de cellules et de Viharas. ou 1es Religieux buddhistes vi
vaient dans la meditation, loin du monde et de ses dangers? Est-ce plutOt un nom mi
litaire applique a la montagne sur Ie sommet de laquelle s'elevait un fort repute im
prenable aux yeux des Indiens? Ce sont la deux hypotheses entre lesquelles je n'ai pas 
de raison suffisante pour me decider; mais bhayamta. suivi a la quatrieme ligne de 
tchetiya. se prete assez bien it la designation d'un lieu. par exemple • Ie Tchci.itya de 
• Bhayanta • • comme on ecrirait d'apres un texte sanscrit. 

En admettant cette interpretation jusqu'a nouvel ordre et comme une simple hypo
these, nous trouvons, apres Ie bhayamta de la seconde ligne, quatre lettres qui donnent 
suliscinam. dont la transcription la plus directe en sanscrit serait surtfanam • • des chefs des 
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• savants .• nest difficile de ne pas lire su Ie troisieme caractere de la seconde ligne en 
commen'tlnt par la gauche; mais si un nouvel examen de l'inscription originale permet
tait de lire pu au lieu de la. on aurait pulisdnam • • des hommes, • ce qui donnerait un 
sens plus naturel peut~tre que celui de ,ulisdnam. II faudrait voir encore si Ie groupe 
que tout nous porte a lire IU. ne devrait pas etre pris pour II. d'ou ron aurait l.nildnam. 
avec cette traduction, .Ies chefs de la montagne de Bhaydnta . • Quoi qu'il en puisse etre, et 
avec les secours que nous avons actuellement a notre disposition, on peut traduire la 
'premiere partie de I'inscription de la maniere suivante : • Pour les precepteurs d'une 
• troupe,les Theras, les chefs des sages de Bha:rdnta. qui possMent la triple science .• 

La seconde partie de l'inscription oO're avec la premiere une analogie incontestable 
dans la disposition des termes. Tous les mots y sont sembi abies , sauf Ie terme principal 
amtlvdsinam • • pour les disciples, • et Ie mot tchlti:rasanam. qui termine bha:ramta. Je crains 
que dans ce mot de cinq syllabes, ou j'ai deja reconnu tchltiya. les voyelles ne soient 
pas distribuees correctement, soit par la faute du graveur indigene, soit par celie du co
piste europeen. Car en premier lieu, si ce mot est une epithete des disciples designes 
par Ie terme de amtlvdsinam (et on a tout lieu d{! Ie croire, puisqu'il finit par ]e nam des 
genitifs pluriels, forme de tous les titres de notre inscription), l'avant-dernier des cinq 
signes qui Ie composent doit se lire Idnam. Et en second lieu, si I'on admet l'existence 
du paralIelisme que j'ai remarque dans Ie commencement de l'inscription, Ie second inot 
doit etre a la quatrieme ligne isdnam. comme j'ai conjecture qu'il l'etait a la seconde. Je 
propose done de lire a la quatrieme Iigne bha:ramta tchetiylldnam • • des proprietaires du 
• Tchaitya de Bha:rdnta . • Je ne donne cependant ceci que comme une interpretation con
jecturale contre Iaquelle on peut faire ceUe objection, qu'on ne voit pas pourquoi ]es 
disciples seraient, plutot que leurs maitres, proprietaires du Tchaitya: toutefois ceUe 
disposition a pu multer de Ia volonte de celui qui avait fait creuser Ia grotte ou nous 
apprenons que devait se trouver un Tcbaitya, et la fin de l'inscription est trop incom
plete et trop obscure pour nous eclairer suffisamment sur ce point. Quant a present donc , 
et avec toutes Ies reserves necessaires, je traduis la seconde partie de l'inscription comme 
il suit: • Pour les disciples, les Theras, les proprietaires du Tcbaitya de Bha:ranta. qui 
• possMent la triple science .• 

Apres Ie mot tevidjdnam de la cinquieme ligne on trouve trois caracteres qui se lisent 
namdana. ou encore namdina. si I'on veut que Ie grand developpement qu'a ici Ia lettre 
da en fasse la syllabe di. Le sens de ce mot est clair, et on doit Ie rapporter aux termes 
qui precMent et que je viens d'expliquer; namdana. employe substantivement, signifie 
• plaisir. ce qui rend heureux .• La lacune qui suit ce mot nous emptkhe de completer 
la phrase, mais il est evident que l'idee exprimee par I'auteur de l'inscription a do etre 
celle-ci: • lieu ou objet de plaisir pour les maitres d'une troupe, etc .• C'etait la defini
tion que Ie liberal auteur de l'inscription donnait du Vihdra ou des cellules qu'il avait 
fait creuser dans la montagne pour servir de demeure aux maitres et aux disciples dont 
il venait de faire l'eloge. 

Le mot namdana . est suivi d'une lacune sur la copie lithographiee de M. Bird; la 
56 
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lacune est-elle anterieure ou posterieure a la gravure de l'inscription? c'est ce que je ne 
saurais dire. La cinquieme ligne etant temrinee par la syllabe ham qui est parfaitement 
reconnaissable, on serait tente de faire rapporter cette syllabe a namdana, de cette ma
niere, nanidanakanl, pour en faire un diminutif de modestie ou d'affection avec Ie sena 
de • petit lieu de plaisir, • ou • petit present destine it. faire plaisir. • 

La Jigne sixieme ne nous offre que cinq caracteres qui sont precedes et suivis d'un 
blanc sur la planche lithographiee, ils paraissent devoir se lire .umlcathalikl; mm outre 
que je ne suis pas certain de la lecture du signe final, je ne sais comment partager ces 
caracteres isoles pour en tirer un sens. Je ne pourrais y reconnaitre que thalikt, toujours 
sous la reserve du groupe final qui est peut.etre altere, et thaliht donnerait en sanscrit 
sthalikt. signi6ant quelque chose comme • relative au lieu ou a la montagne. • 

A la ligne septieme on lit distinctement gahapati, • maitre de maison; • ce titre suivait 
selon toute vraisemblance Ie nom du donateur. Le mot n'est certainement pas termine, 
et iI y a ici une lacune qui s'etend jusqu'au commencement de la ligne huitieme. Cette 
ligne a encore six caracteres sur la planche de M. Bird; tous sont lisibles, sauf Ie pre
mier a gauche qui est douteux, en ce qu'on y peut voir, soit tu, soit bhu. En "adoptant la 
premiere supposition, on aurait tU1}a namdo.Tfu)ana; les deux premieres syllabes semblent 
annoncer un mot a l'instrumental, ce qui conduit ir supposer que namdam~ana est peut
~tre ecrit sur Ie monument m~me namdanlna, au m~me cas. II se peut m~me que tlU].li 

soit la fin de piland • • par Ie pere, • et que namdanena soil Ie nom propre Nandalla qui 
serait celui de ce pere. Mais Ie nombre et l'etendue des lacunes qui existent a la fin de 
l'inscription ne permettent pas d'attacher beaucoup d'importance a l'interpretation con
jecturale de quelques termes isoIes. 

II me sumra maintenant de quelques mots pour terminer I'explication du terme de 
bhikchu .amgha. dont je viens d'examiner la seconde partie, samgha. J'ai tranuit par 
• Religieux • et non par • preire. Ie mot Bhikchu, qui litteralement designe un mendiant, 
pour conserver la plus grande generalite possible a ce terme, qui suivant les autorites 
nepalaises, confonnes en ce point a la plus ancienne doctrine des Buddhistes, designe 
tout individu qui apres avoir renonce au monde et a I'etat de maitre de maison, vit 
dans un celibat rigoureux, et ne se soutient que par les aumones qu'il rec;oit sans les 
demander 1. Les autorites singhalaises sont entierement d'accord avec cette definition; et 
Clough qui les suit, explique ainsi Ie mot Bhikchu : • pretre buddhiste qui se soutient 
• par la mendicite, ce qui est la seule voie par laquelle il puisse se procurer les moyens 
" de vivre suivant les regles etablies pour Ie clerge 2 •• Judson, dans son Dictionnaire bar
man, se contente de traduire Ie pali Bhihkhu par • pretre de Buddha:S; » l'expression de 
" pretre. n'est pas suffisamment exacte, en ce qu'elle est trop restreinte. J'ai prefere Ie 
mot de ReligielLX par les raisons que j'ai donnees tout a l'heure. J'aurais m~me conserve 
Ie terme original sanscrit de Bhihchu. si je n'avais deja ete force de garder dans rna 
traduction un grand nombre d'autres termes sanscrits dont il ne m'ent pas ete facile de 

1 Hodgson, Sketch of Buddh. dans Transact. of the 
roy. a.J. Soc. t. II, p. 245. 

t Singlw.L Diction. t. II, p. 494. 
3 Burman Diction. p. 264. 
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trouver l'equivalent en franc;ais. L'emploi de la lettre capitale dans Ie mot Religieu aver
tira Ie lecteur qu'il s'agit d'un titre spkial et consaere a un usage particulier. On peut 
voir sur les devoin exterieun des Bhikchus une note etendue d'Abel Remusat, extraite 
des auteun chinois 1; les preceptes qui y sont exposes se retrouvent a peu pres tous dans 
les autoriie& sinshalaises, telles qu'on les connait par Ie MtJhtivaflua de Tumour, par la 
collection des livrea sacres et historiques singhalais d'Upham, et surtout par les frag
ments du Pdlim6hhha paIi qu'a reproduits Spiegel dans son Kammavdkya 2. 

SVR LA VALEUR DU MOT &:LEltA. 

(Ci-deasua, chap. I, C. I, p. 228.) 

j'ai traduit dans mon te:x.te nichlrllfdJ.& par. sauves de la corruption du mal; • mais c'est 
lit plut6t un commentaire qu'une traduction du terme nichhUfa, terme compose de nich, 
I sans, • et hUfa, qui a une ires·grande etendue de signification dans Ie style buddhique, 
et qui exprime d'une maniere generale toutes les imperfections qui naissent du vice ou 
du mal moral. C'est ce qu'on doit conciure de la manim dont Clough, dans son Diction
naire singhalais, traduit ce mot de hMfa, en pali hile,a : • La corruption de tous les sens 
• et des facohes intellectuelles de I'homme par Ie peche. Suivant les doctrines bud,. 

• dhiques, hllfa est la source de toutes les miseres auxquelles est exposee I'existence it 
'quelque degreque ce soit. Tant qU'existe Ie hUfa en quelque mesure,soit dans l'homme, 
• soit dans tout autre ~tre sensible, it attache cet ~tre it. l'existence,laquel1e est consideree 
• comme une calamite. La destruction du htefa est done Ie seul but de la vie religieuse 
n pour les Buddhistes. De lit vient que les lois, les preceptes, les rites et les ceremonies 
• du Buddhisme, sans tenir aucun compte d'un ~tre supr~me, ont pour unique objet 
.I'entier aneantissement du hlefa. Ce but une fois atteint, I'arne ou la faculte sentante 
• dans l'homme ou dans tout autre ordre d'~tres plus eleve, se debarrasse de l'existence, 
• et obtient Ie NirvdT)a ou I'annihilation 3 •• 

n est It tout instant question des Isleftu dans les livres buddhiques du Nord, mais je 
n'en ai encore rencontre nulle part une enumeration vraiment dogmatique. Seulement 
quand <;3kyamuni attaque par Mara, s'app~te It lui resister, il nomme lea troupes que 
Ie pecheur a reunies sous ses etendards; et ces troupes sont autant de mauvais penchants 
qui sont rappeles de la maniere suivante dans des vers peu poetiques sans doute, mais 
qui sont cependant des vers, circonstance qui peut avoir introduit quelque trouble dans 
la liste. La premiere troupe est celie des Kdmtu, ou des desirs; la seconde celie de I'Arati. 
ou du mecontentement; la troisieme celie de Kchutpipdsd, ou de la fainl et de Ia soif: Ia 
quatrieme celle de TrkhT)d, ou de la cupidite; la cinquieme celie de St;ydna, ou de la 
paresse; la sixieme celie de Bhaya, ou de la crainte: la septieme celie de Vitchihiud, ou 

I Fo. houhi, p. 60 luiv. et p. 180; voyez encore 
Inrrod.4 '"hUt. da Baddh. indien. t. f, p. 275 loiv. 

• Kammav4hya. p. 29, 34' et suiv. 
3 Sin91ud. Diction. t. If, p. 154 et 155. 
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du doute; la huitieme celie de Kr6dha, ou de la colere. Puis vient, pour terminer cette 
enumeration, une stance ou sont reunis en bloc d'autres mauvais penchants, comme 
I'ambition, la vanite, I'orgueil et la medisance 1. Je ne pretends pas que ce soit la une 
lisle methodique des dix formes du kMfa; cette description cependant presente assez 
d'analogie avec celle des Buddbistes du Sud pour meriter d'en ~tre rapprochee. Je trouve 
cette derniere dans Ie Dictionnaire barman de Judson, avec les noms palls qui designent 
chacune des divisions du kilisa, comme Ie nomment les Buddhistes de Ceylan. Ce sont 
Lobha, la passion, Ie desir, Ja cupidite, autrement nomme Ta1)hd, pour Ie sanscrit trrch1J.d , 
la soif du desir; ~O Dasa, la haine, la mecbancete, Ia colere; 3° Moha, J'erreur, l'igno
rance, la folie; 4° Mana, J'orgueil; 5° Ditthi, pour drichli, J'hllr~ie, l'erreur en religion, 
autrement nommee mitchtchhciditfhi ,Ia fausse vue, Ia fausse doctrine; 6° Vitchikitchtchhd, 
Ie ,do ute , l'incertitude; 7° Thina, Ie manque de respect, I'impudence; 8° Uddhatchtcha, 
I 'arrogance , la rudesse; 9° Ahfrikd, I'impudeur, I'absence de modestie; 10° Anattappa, la 
durete de cceur, l'absence de repentir 2. Tous ces termes peuvent Cacilement se retablir 
en sanscrit, et so us leur forme primitive il est aise de reconnaitre Ie sens que leur assigne 
Judson. Le motthina est Ie seul que je croie altere; je suppose qu'il faut Ie lire thina 
pour Ie sanscrit sty tina, la paresse, du Lalita vutara cite tout Ii I'beure. ' 

Les Buddbisles du Sud reviennent tres·souventsur dix especes d'actions coupables 
qu'its nomment dasakruala, .les dix Cautes ou actions mauvaises; • ces dix fautes presen
tent tant d'analogie avec la liste des Kilesas, qu'on peut les regarder pour la plupart 
comme les effets pratiques des dix mauvais penchants dont Ie terme collectif de Kilesa 
exprime la rllunion. On les connait par Ull grand nombre d'auteurs, comme Fr. Bucha
nan, Clough, Upham, Klaproth, Burney; mais avant d'alJeguer ces temoignages, je crois 
utile d'eo donner une liste autbentique empruotee Ii un texte qui fait autorite, c'est celie 
que je trouve a Ja suite du Pafimakkha, tel que Ie reproduit l'exemplaire paIi-barman de 
la Bibliotheque oationale. II y a, dit Ie texte du Pcilimakkha, dix regles, sikkhdpadani, que 
doit etudier tout novice; eUes sont ainsi nommees sikkhti, parce qu'il a I'ohligation de 
les etudier pour savoir les ohserve~. Ces regles sont 1° Pd1J.atipata vlramaf},t, .raction de 
" s'abstenir d'oter la vie it un ~tre vivant; • 2° Adinnadtind vlrama1J.£, • s'abstenir de prendre 
"ce qui ne nous est pas donne, c'est-a-dire du vol;. 3° AbrahmatchartJa vlramaf},t, 
" s'absteoir de la violation du vceu de chastete; • 4° Mrudvcida VeramQ1J.I, • s'abstenir du 
.. mensonge; • 5° Saramereyyamac1jdjapamadaHhdna vlrama1J.i, • s'abstenir de la source de 
.. l'inattention et de l'ivresse qui est I'usage des liqueurs enivrantes;. 6° VikdlabhOdjana 
VeramaT)l, • s'ahstenir d'un repas pris hors de saison; .7° Natchtchagitavciditav£sdkadassana 
veramaT)", • s'abstenir de la vue des danses, des chants, des instruments de musique, et des 
" representations theiltrales; • 8° MdltigandhavilipanadhdrQ1J.ama1J.4anavibhd.sanatfhdna vera
ma')", • s'abstenir de porter comme ornement et comme parure des guirlandes, des par-
• fums et des substances onctueuses; • 9° Utchtchasayana mahdsayand vlrama1J.i, • s'abstenir 
• d'un lit eleve, d'un grand lit; • 10° Djatanlparadjatapaliggahana vlrama~i,. s'abstenir de 

1 Lalita vistara, r. 138 b de mon man. A; R!lya 
Ick'er rol pa, t. H, p. 252; Csoma, No/ices on the 

life of Skalrya, dans Asiat. Rutarchu. to XX, p. 302. 

, Burman Diction. p. 60. 

Digitized by Google 



APPENDICE. - N° II. 445 

• ~cevoir de l'or ou de l'argent 1 •• II est aise de reconnaitre parmi ces commandements 
un certain nombre de regles qui s'adressent specialement aux novices, c'est-it-dire it ceux 
qui veulent devenir Religieux ; ce sont par exemple la defense de prendre son repas hors 
de l'heure marquee, 'l'usage des parfums et d'un lit eleve, injonctions qui ne peuvent 
s'appliquer a'des Jaiques, et ~tre strictement obligatoires pour eux. Mais il ne faut pas 
oublier que dans les premiers temps du Buddhisme, Ie principal objet de l'enseignement 
etait de faire des Religieux, et qu'alors les regles de la morale applicable it tous les 
hommes se confondaient avec les prescriptions speciales de la 4iscipline religieuse. 

C'est encore aux novices que se rapportent dix autres fautes dont l'efTet serait de leur 
faire perdre leur rang (nasetam. dit Ie texte), et dont l'enu~eration, d'apres Ie passage du 
Patimohkha qui nous les donne. remonterait jusqu'a l'enseignement meme de (:a.kya
muni. Plusieurs de ces fautes, notamment les premieres, sont les memes que celles que 
je viens de rapporter sous Ie titre de veramaT)l. titre qui. selon I'Abhidhana ppadtpiha. 
exprime Ie sentiment d'aversion qu'on doit eprouver pour de tels peches 2• Je crois 
inutile de reproduire les enonces paJis de celles de ces fautes que nous connaissons deja. 
Ce sont 1° Ie meurtre; 2° Ie vol; 3° la violation du vreu de chastete; 4° Ie mensonge; 
5° I'usage des boissons enivrantes; 6° Baddhassa avaT)~am bhasali • • celui qui dit du mal 
• du Buddha; '. 7° Dhammassa ava'!T)am bhdsati •• celui qui dit du mal de la Loi; • 8° Sanl
ghassa ava'!T)am bhtisati • • celui qui dit du mat de l'AssembIee; • gO I'heretique; 10° Bhilr
lrhUT)fddsaka • • celui qui viole une religieuses .• Quoique places apres les dix veramaT)ls. 
dans Ie texte du Patimokkha. ces peches n'en sont pas moins beaucoup plus graves que 
les precedents, puisqu'on les nomme Dasa nasanaygani • • Ies dix elements de destruc
• lion,. ce qui en fait a peu pres pour les Buddbistes ce que sont pour nous les pecbes 
mortels. 

Cette distinction des dix grands pecbes et des peches inferieurs se trouve parfaitement 
observee, dans une note du colonel H. Burney, relative a une piece emanee des rapports 
de I'empire barman avec celui de la Chine, a la fin du dernier siecle '. Sauf quelques dif
ferences dans les termes, et la substitution de I'adultere a la violation du vam de chastete, 
les dix grands peches de la note de Burney sont exactement les dix nasana99ani du Pati
mohkha. Quant aux peches inferieurs de ceUe meme note, ils repeient une partie des 
veramaT)is • mais on y voit vers la fin des differences qui en rendent la reproduction ne
~aire ici. Ces fautes inferieures sont : 1° manger apres que Ie soleil a passe midi; 
2° ccouter ou voir de la musique, des chants, des danses; 3° se parer ou faire usage de 
parfums; 4° s'asseoir it une place plus elevee ou plus honorable que celie qu'occupe son 
precepteur spirituel; 5~ avoir du plaisir a toucher de I'or ou de I'argent; 6° empecher par 
cupidite d'autres Religieux de recevoir des dons charitables; 7° chercher a rendre d'autres 
Religieux mecontents de. facton ales emptkher de rester dans Ie monastere; 8° empecher 

I Plifim6kkha. f. 61 bet luiv. du man. de la Bib!. 
oat. et p. 585 de ma copie. 

I AblUd/ulna ppadipiJrd, l. I, chap. 11, sect. 5, st. 16; 

Clough, p. 19. 

3 Pd!im6k1rha. f. 62 b suiv. el p. 593 de ma copie. 
• H. Borney, Some Accoant oj Ihe war between Bar

mah and China. dans Joam. asial, Soc. oj Bengal. t. V I , 
1" partie, p. 439' 
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d'autres Religieux d'acquerir de la science et de la vertu ; 9° outrager et censurer d'autres 
Religieux; 10° exciter des dissensions et des schismes panni les Religieux. 

Nous pouvons main tenant ~tre plus brefs en ce qui touche les autres listes des dix 
cornmandements que rapportent Upham et Klaproth : elles ont cependant pour nous cet 
interet, qu'elles nous font connaitre des commandements d'une portee plus generale que 
celie des listes du Ptitimokkha. Ii est evident que dans ces nouvelles listes dont je n'ai pas 
du reste les originaux a rna disposition, il ne s'agit plus exclusivement des Religieux, 
mais bien de tous les hommes en general, en tant que soumis a la loi morale promulguee 
par Ie Buddha <;3.kyamuni. Voici la liste des Singhalais, telleque la donne Upham: ,0 ne 
pas tuer, 2° ne pas voler, 3° ne pas commettre d'adultere, 4° ne pas mentir, 5~ ne pas ca
lomnier, 6° ne pas employer de termes grossiers, 7° ne pas dire de ces paroles qui ne son t 
faites que pour nuire, 8° ne pas desirer Ie bien d'autrui, 9° ne pas ~tre envieux, 10° ne 
pas errer sur la vraie foi, ni croire qu'elle est fausse '. Cette liste est, a bien peu de chose 
pres, celie que Fr. Buchanan a reproduite d'apres Ie P. Sangermano, qui la tenait des 
Barmans. Suivant cet auteur, la morale consiste it observer les cinq commandements et 
it s'abstenir des dix peches. Ces peches sout nomnu!s par les Barmans Duzzaraik, ce qui 
est une transcription populaire du terme pali datchtcharita, en sanscrit dllftcharita, • mau
I vaise action .• Les trois premiers peches SODt les contraires des trois premiers cornman
dements, lODe pas tuer, 2° ne pas voler, 3° ne pas commettre d'adultere. Viennent en
suite: 40 Ie mensonge, 5° la discorde, 6° I'injure, 7° les vains discours. Une troisieme et 
derniere classe de peches est formee de trois autres fautes : 8° Ie desir de s'approprier Ie 
bien d'autrui, 9° l'envie, 10° l'heresie 2. Klaproth, dans une Vie de Buddha, dont Ie prin
cipal defaut est d'etre trop courte, a donne d'apresles Chinois une enumeration des com
mandements moraux qui est tout it fait semblable a celie des Singhalais et des Barmans; 
I'accord de ces trois listes, malgre quelques differences purement verbales, prouve sum
samment leur authenticite commune. Voici I'enumeration de KJaproth: 1° ne pas tuer, 
2° ne pllS voler, 3° etre chaste, 4" ne pas porter de faux temoignages, 5° ne pas mentir, 
6" ne pas jurer, 7° eviter toute parole impure, 8° etre desinb~resse, 9° ne pas se venger, 
10'> ne pas etre superstitieux '. 

II est facile de reconnaitre que la liste de Klaproth rentre presque completement dans 
celie d'Upham;.j( faut seulement tenir compte de quelques differences Iegeres dans les 
interpretations, lesquelles viennent sans aucun doute de la difference des sources aux
queUes ont puise les divers auteurs dont j'allegue ici Ie temoignage. Au reste, quelque 
importaDte que soit la place occupee dans la morale buddhique par les considerations 
relatives au kUfa ou au mal moral, ce n'est pas la liste de ces divers kleqas qui tient Ie 
premier rang dans leur theorie, dont les debuts sont it la fois si humains et si purs. Ce 
sont les papas ou dachas, au nombre de cinq , veri tables peches qui s'attachent a la personne 
morale de leur auteur, decideDt de sa destinee future, et Ie suivent it travers les voies de 

J Upham, The Mahavarui, etc. t. III, p. 12 . 

• F. Buchanan, On the rtlig. and liter. of the Bar
mus, dans A$iat. Re$. t. VI, p. 271, ed. in-8°. 

3 Vie de Buddha, daDS JOrD'fl. lUiat. t. IV, p. 77; 
Voye, encore Neumann, CatecAum oj tlt, Sh8lfl4llJ, 
p. 48 suiv. dans Translat.from theChinue. 183 .. 
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la transmigration, jusqu'a ce que Ie cbitimenl qu'ils avaient attire sur lui ait epuise leur 
influence. J'en trouve une enumeration propre aUI Buddhistes du Sud, dans les prieres 
prononcees au funerailles chez les Barmans, prieres qu'a reproduites Ie lieutenant Foley 
sur une planche du Journal de Prinsep 1. U. Ie nom de chacun des cinq pecbes les plus 
graves aux yeUI des Buddhistes est suivi du terme vJram4l}l. comme pour les dix com· 
mandements du Pdtim(iWa. Voici cette enumeration: 1 0 pal)atipatd Veramaf].l, .l'aversion 
• pour Ie meurtre de tout ~tre vivant (Ie meurtre); • 2° adinnaddnd Veramfl1}I, • l'aversion 
• pour I'acte de prendre ce qui ne nous est pas donne (Ie vol); • 3° kamelu mitchtchhti
tcluird Veramal)I, .l'aversion pour la recherche illicite du plaisir (l'adultere);. 4° mwavtidd 
Veramal)I, • l'aversion pour un langage faux (Ie mensonge);. 5° Burtimerayamadjdjhapa
madatfhdnti (lisez mereyyamadjdja) , .l'aversion pour la source de l'inattention et de l'ivresse 
• qui est l'usage des liqueurs enivrantes (l'ivresse). • _ 

Cette enumeration, qui dans Ie fragment auquel je l'emprunte, est resumee sous Ie 
titre de ddsa Veramal)l, et que je trouve egalement dans la note precitee du colonel 
H. Burney, jette un jour tres-satisfaisanl sur un passage d'une note d'Abel Remusat tou
cbant les actions ou regles de conduite qui procurent a l'homme l'avantage de renaitre 
parmi les D~vas2. Ces regles sont exactement celles que je viens de reproduire, et quand 
je pense au soin que les Buddhistes prennent de les repeter en toute occasiQn, je ne 
doute pas que ce ne soient ces regles m~mes qui sont designees sous Ie nom collectif de 
fikchdpada, ou commandements; telles sonl en effet les regles fondanIentales par lesquelles 
debute l'enseignement de la morale buddhique. L'interpreta~ion que je propose ici du 
mot t;ikchdpada. me foumit Ie moyen de combler une lacune que j'ai laissee dans plu
sieurs passages de mon Introduction a l'histoire du Bu.ddhisme indien. OU je n'avais pu de
finir ce terme, et ou je Ie rendais par • axiomes de l'enseignement 3 •• Aujourd'hui je puis 
m'appuyer sur I'autorite du Ptitim6kkha, qui nomme Bikkltdpadtini. en pelli, les dix titres 
de la liste developpee OU se retrouvent les cinq titres composant la liste des cinq pre
ceptes. On voit encore une confirmation indirecte de la valeur et de l'application de ce mot 
de • preceptes ou commandements • que je retrouve m!lintenant sous Ie terme de fikchd" 
ptula. dans une note developpee d'Abel Remusat sur sa traduction du Foe koue hi, ou sont 
~numeres successivement, d'abord les cinq preceptes ou les veramal]ls fondanIentaux, 
puis cinq autres preceptes que j'ai signales com me plus specialement applicables aux no
viees et aux Religieux, et qui repondent aux SikkhtipaJas de la premiere liste du Pdfi
m(ikkha '. En rapprochant ces listes les unes des autres, il convient de tenir compte de 
quelques variantes d'expression. et de quelques dCplacements dans les termes, qui n'in
fluent pas essentiellement sur Ie fonds du sujet. 

Ie terminerai cet expose un peu minutieux par la traduction d'un Sutta pilli OU sont 
~numeres les principaux actes pour lesquels un Religieux doit avoir de la repugnance, et 
dODt quelques-uns ont deja ete releves dans cette note. C'est de cette idee de repugnance 

I JORni. of II Tour tlaroll9k W 1,l4Ad of Bczmhre, • 
"ita II geologit:al S1r.tck, ,tc. dan. Joam. of W Clliar. 

&e. ofBeIl9111,.L IV,p. 92, pl. V. 

S Foe holU hi, p. 147' 
J Voy. entre autre., t. I, p. 80. 
I Fo, "OIU hi, p. 104. 
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deja indiquee plus haut, qu'a ete forme Ie terme de veramal].l par lequel on denomme 
collectivement les fautes dont doit s'abstenir Ie Religietu. On en troU\'e l'origine dans 
les paroles memes attribuees au Buddha, quand il dit que Ie veritable Buddhiste «a de 
.l'aversion (virata). pour telle ou telle faute , Ce sujet capital pour la morale comme 
pour la discipline des Religieux occupe, on Ie comprend sans peine, une place conside
rable dans ceux des Sattas de Ceylan qui paraissent Ie plus rapproches de la predication de 
(:akyamuni. II est repete plusieurs fois, et presqu'en des termes identiques, panni les 
Suttas qui forment la collection assez considerable du Dtgha nikaya des SinghaJais. II 
parait d'abord sous une forme assez abregee dans Ie Brahma djala saUa, et Ie Pdtthapada 

latta, puis avec de plus grands developpemenls dans Ie Samafdia phala satta et dans Ie 
Sabha satta. 

J'a~ choisi Ie Samanna phala, a cause du cadre au milieu duquel est exposee la doc
trine des devoirs religieux : ce Satta passe pour emaner de la predication meme de (:Uya
muni, et il a pour nous cet interet qu'il met en scene Ie roi Adjatasattu,l'Adjatac;atru des 
textes buddhiques du Nord, qui fut contemporain de (:akya. Le Sabha satta ne differe .du 
Samanna phala que par Ie cadre; Ie maitre n'y est plus <;akya lui-meme, c'est Ananda son 
cousin germain et son semteur favori, qui parle au nom et apres la mort du Buddha. 
J'avoue que sans la reproduction presque litteraJe de ce texte dans plusieurs endroits 
dilferents du meDle manuscrit, it ne m'eut pas etc facile d'en donner une traduction sui
vie, tant les copistes ont transcrit ncgligellunent l'original. II y a notarnment deux pas
sages, l'un sur les jeux, l'autre sur les meubles, que je n'ai pu entendre dans tous leurs 
details: j'en ai averti par de courtes notes. J'ai cru aussi que je ferais bien de disposer rna 
traduction du Stimanna phala de fa~on qU'eIle put servir it la lecture du Sabha satta. A 

cet elfet, j'ai intercaie dans mon texte de courtes phrases du Sabha, quand eUes com-
·pletent ou confirment Ie sens du Samanna, elje les ai marquees de deux ~toiles; quant 
aux parties plus developpees et qui appartiennent en propre au Sabha, telles que Ie debut 
et quelques details du dialogue, je les ai rejetees en note. Le lecteur aura donc ainsi 
une double exposition des devoirs imposes aux Religieux Buddhistes, rune attribuee it 
<;ilkya, l'autre it son disciple Ananda 1. 

I Voici Ie debut du Subha ,ulta . • II a cte ainsi en· 
tendu par moi un certain jour. Le respectable Ananda 
se trouvait a Savattbi (<;ravasti), a Djetavana, dans lc 
jardin d'Amithapi'}4ika, peu de temps apres que Ie 
Bienheureux etait entre dans Ie Nibbana complet. Or, 
en ce temps-hi, Ie jeune Brabmane Subba, fils de No.
deyya, sejournait a SAvatthi pour une certaine affaire. 
Mors Ie jeune Brabmane Subha, fils de Nodeyya, ap
pela un certain jeune homme et lui dit: Va, jeune 
~omme, Ir I' endroit ou se trouve Ie Samal)a (<;ramal)a) 
Ananda, et y etant arrive, 80uhaite en mon nom au 
Samal.la Ananda peu d' obstacles, peu de maladies. une 
position facile, de la force et des contacts agreables, 
de la maniere suivante : Le jeune Brahmane Suhha, 

fils de N6deyya, 80uhaite au bienheureux Ananda peu 
d'obstaclcs, peu de maladies, une position facile, 
de 13 force, des contacts agreahles, et parle-lui ainsi : 
Const'ns, 0 seigneur Ananda, dans ta misericorde, a 
te rendre dans la demeure du jeune Brahmane Su
bha, fils de Nod(1yya, II en sera ainsi, repondit Ie 
jeune homme a Subha, fils de NOdeyya; et s'etant 
rendu a I' endroitou se trouvait Ie respectable Ananda, 
il cchangea avec lui les paroles de l'aO'ection et de la 
civilitc , et s'assit de clltc; et une fois aasis, il sa
dressa en ccs tt'rmes au respectable Ananda : Le 
jeune Brlthmane Sublta, fils de N6d(1yya, souhaite 
au bienlteureux Ananda peu d'obstacles, peu de ma
ladies, une position facile, de la force, des contacts 

Di~itized by GpQgle _ 



APPENDICE. _·N° II. 449 

SAMANNA PHALA SU'ITA. 

• Voici ce qui a ete entendu.par moi un jour. Bhagavat se trouvait a Radjagaba (ru
djagnna), dans Ie bois des manguiers de Djivaka Komarabhal;tc1a, avec une grande as
semblee de Religieux, avec treize cent cinquante Religieux. En ce temps-Ia Ie roi du 
Magadha, AdjAtasattu, fils de VM~hi, a l'epoque de I'Uposatha, qui a lieu Ie quinzieme 
jour (de la lune) , pendant la nuit de la pleine lune du.mois de Komudi 1, qui est Ie qua-

agreables, et if parle ainai : Consens, 6 seigneur 
Ananda, dana ta misericorde, A te rendre dans la 
demeure du jeune BrAhmane Subha, fila de N6-
cUyya. Cela dit, Ie respectable Ananda parla ainai 
au jeune homme : Jeune homme, ce n'est pas Ie 
moment convenable , rai pris aujourd'hui quelques 
medicaments; mais demain je me rendrai 1 ton in
vitation, au temps et au moment convenables. Alon 
Ie jeune homme s'etant leve de son siege, retouma 
au lieu ou lie trouvait Subha, fils de N6deyya, et y 
titant arMvl!, il dit au jeune BrAbmane : Nous avons 
parle en ton nom au respectable Ananda, [et if re
peta sa commission dans les termes m~mes ou elle 
lui avait ete donnee, ainsi que la rliponse qu'y avait 
faite Ananda;] voil1 ce qui s'est passe, dit-iI, et pour 
quelle raison Ie seigneur Ansnda a pris son temps 
pour ne verur pr~ de toi que demain . 

• Ensuite Ie respectable Ananda, quand fut term i
nee la nuit qui suivit cette joumee, s'etant habiHe 
d~ Ie matin, ayant pris son vase et son manteau, 
accompagne du Religieull Tch~tala qui lui servait 
de Samal.la suivant, lie rend it 1 I'endroit ou demeu
rait Ie jeune Brihmane Subha, fils de N6d~yya; et 
quand il y fut arrive, iI s'assit sur Ie siege qui lui 
avait ete prepare. De son c6te, Subba, fils de N6-
d6yya, se dirigea yen l' endroit ou s' etait assis Ie res
pectable banda, et y titant arrive, il ecbangea avec 
1nanda les paroles de la bienveiUance et de la eivilite 
els'assit de c6te; une fois assis, illui parla en ces 
termes : Le seigneur Ananda a ete pendant bien 
10Dgtemps Ie serviteur, I'assistant, Ie compagnon 
du bienheureull G6tama; Ananda doit done savoir 
queUes sont les lois dont Ie bienheurelll Glitama a 
. fait I' eloge, qu'iI a fait accepter A la foule du peuple, 
dana lesqueUes il fa introduite, ill'a etahlie. QueUes 
IOnt donc, 6 Ananda, les lois dont Ie bienheureUll 
G6tama a fait I' eloge , qu'iI a rait accepter 11a foule 
du people, dans lesqueUes ill'a introdui.e, ill'a eta
blie~ II y a, jeune Brlhmane, rlipondit Ananda, trois 

masses (ou collections) dont Ie BienheureUll a fait 
I'eloge et qu'il a fait accepter a la foule du peuple, 
dans lesqueUes iI!'a introduite, Hl'a etablie_ QueUes 
sont cea trois masses ~ Ce sont la masse sublime des 
actions verlueuses, la masse sublime des medita
tions, la masse sublime de la sagesse; ce sont la, 
jeune Bdhmane, les trois masses dont Ie Bienheu
reUll a fait I'eloge; ce sont eUes qu'iI a fait accepter 
A la foule du peuple, dana lesqueUes il I'a intro
duite, ill'a etablie. Mais queUe est donc, 6 Ananda, 
la muse sublime des actions verlueuses dont Ie Bien
heureUll a fait l'eloge, qu'il a fait accepter 11a foule 
du peuple, dans lesqueUes ill' a introduitt:, ill' a eta
blie ~ lei, jeune Brahmane ,Ie TathAgata, etc. comme 
au telte , en suppleant • jeune BrAhmane. II • grand 
• roi .• Je remarquerai, en terminant, que Ie N6deyya. 
dont on dit au commencement de ce Sutta. que Subha 
est Ie fils, rappeUe l'ancil'n Nddha.sleGotamide,I'un 
des chantres du Rigv~da. (Weber, Ind. StuJi~n. t. I, 
p. 180.) L'absence du d.h dans Ie patronymique N6-
dlyya. peut paraitre une objection contre ce rappro
chement; cependant la substitution du d au d.h est un 
fait usez commun dana les manoscrits pili.; d'ait
leun lea copistes generalement modemes de ceUll 
de cea livrea que nous posslidons 1 Paria, etaient trop 
eloignea des temps et des lieul OU avaient eu cours 
ces noms proprea brAhmaniques pour ~tre en me
sure d'en reproduire exactement l'orthograpbe. 

1 Le pAIi K6mu.di rlipond au sanscrit Irdumudl. 
qui designe A la fois la pleine lune du mois de Kdr

tilra. (octobre-novembre) et ct'!He du mois AfVina. (sep
tembre-octobre). Si K6madi est ici Ie nom d'un mois, 
et si j'ai raison d'y rapporter I' epith~te de qualnem,. 
I'annee dont Ie K6madi est Ie quatri~me mois aurait 
commence en juin-juillet, c'est-~-dire avec la saison 
des pluies. Cette don nee est en dtlsaccord avee celie 
que noos a dej1 foomie l'Ablaidharma.lr6s:a. 1tJ'Cihhy4, 
suivant lequella saison froide. Htmdnta.. etait, selon 
les Buddhistes de toules les ecoles. Ie commence-
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trieme [ de l'annee 1, Ie roi, dis-je, etant monte sur sa heBe terrasse, etait assis environnc 
de ses ministres. Alors ce roi pronon~a avec enthousiasme ces paroles d'admiration : 
Certes elle est agreahle cette nuit qui nous enveloppe de ses ombres; elle est belle; elle 
est ravissante; eUe est douce; elle est pleine de charme! Pourquoi donc ne temoigne
rions-nous pas notre respect a un Samal}a (<;ramal';la) ou a un Brahmane, pour qu'en 
retour de ce respect iI vienne porter Ie calme dans notre ame? Cela dit, un certain mi
nistre du roi parla ainsi au roi du Magadha, Adjatasattu, fils de VMehi : II y a, 0 roi, 
Pura9a Kassapa qui a une Assemhlee, qui est a la tete d'une troupe, qui est Ie maitre 
d'une troupe de disciples J, qui est connu, ilIustre, qui est un precepteur re]igieux, es
time des gens de hien, sachant commander a ]a foule du peuple, entre depuis ]ong
temps dans la vie d'ascete, parti pour son voyage, arrive a un age avance. Que Ie roi 
temoigne son respect a Pura9a Kassapa ; en eifet, si Ie roi agit ainsi avec Pural}a Kas
sapa, Ie calme descendra dans son ame. Cela dit, Ie roi du Magadha, Adjatasattu, fils 
de Vedehi, garda Ie silence. Un autre ministre du r~i parla ainsi au roi du Magadha, 
Adjatasattu, fils de VCdehi : II y a, 0 roi, Makkhali Gosala qui a une assemhlee, [etc. 
en repetant les meLQes titres.] Un autre dit : II y a Adjita Kesakamhala qui a une as

semhIee, etc. Un autre dit : II y a Pakudha Katchtchayana qui a une assemblee, etc. 
Un autre dit : II y a Saiidjaya, fils de Belanhi, etc. Un autre dit : II y a Niga9!-ha, fils 
de Nata. Et chacun ajoutait: Que Ie roi temoigne son respect a ce sage; en eITet, si Ie 
roi agit ainsi'avec ce sage, Ie calme descendra dans son ame. Cela dit , Ie roi du Maga
dha, Adjatasattu, fils de Vcdehi, garda Ie silence . 

• Or, en ce moment-la, se .trouvait assis non loin du roi , Djivaka K6marabhal}t}.a qui 
gardait Ie silence. Alors Adjatasattu, fils de Vedehi, lui parla en ces termes : Et toi, ami 
Djivaka , pourquoi gardes-tu Ie silence? - Roi venerahle, [reprit Djivaka ,] Ie respec
table Bhagavat parfaitement ct compIetement Buddha, reside dans notre bois de man
guiers, avec une grande troupe de Religieux, avec treize cent cinquante Religieux. Ce 
bienheureux Gotama a rencontre au·devant de lui la voix fortunee de son renom, qui 
proclamait : Le voici ce bienheureux, respectable, parfaitement et compIetement Bud
dha, doue de science et de conduite [f. 13 b], bien venu, connaissant Ie monde, sans 
superieur, domptant I'homme comme un jeune taureau, precepteur des Devas et des 

ment de I'annee. (In/rod. a Chisl. du Bruldh. indien, 
t. I, p. 569' ) Nous retrouvona done ici, parmi les 
seetateurs de .;ltkya, lea m~mea variations que cbez 
lea Brabmanes. Weber a remarquc, en eUet, que 
cbez ces derniers I'on commenc;ait anciennement 
I'annee par la seison froide, et que c'est seulement 
plus tard qu'on l'a commencee par I'automne et par 
la saison des pluies. (Weber, Indischt Studien, t, I , 
p. 88.) Une observation que nous devonsau~meme 
auteur, c' est que la seison des pluiea est un des com
mencements de l'annee admis par Ie {:atapatha bl'li
hma'la ; or ee recueil est aussi une des annexes du 

cercle Iitteraire des VMas. que A. Weber regarde 
eomme les moins anciennes; on trouvera meme pro
bablcment plus tard que plusieurs des parties qui \a 
composent sont contemporaines des premiers temp' 
du Buddbisme. Quallt a \' Up61atha dont il est ici ques
tion, ce doit ~tre la ceremonie que Ie Lalita vislara 
dCsigne par Ie nom altere d' Up6chaJAa. (Lalita "u
tara, f. 10 a de mon man. A.) Ce nom designe la 
confession generaie des fautes qui avait lieu chez lea 
Buddhistes a chaque quimaine, les jours de la nou
velle et de la pleine lune. 

I Voyez sur eette expression, ci-desaus, p. 437. 
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hommes, Buddha bienheureux. Que Ie roi temoigne son respect a Bhagavat; en eO'et si 
Ie roi agit ainsi avec Bhagavat, Ie calme descendra dans son ame. - Eh bien donc, 
ami Djivaka, fais preparer les elephants et les litieres 1. - Oui, 'repondit Djivaka Komara
bhar;t4a, et ayant fait equiper cinq cents litieres portees par des elephants.-et pour Ie 
roi Ie grand elepbant qui lui servait de monture, if revint en avertir Ie roi, en disant : Les 
elephants et les litieres sont prllts, 0 roi; Ie roi peut indiquer Ie moment de ce qu'il 
veut faire. Alors Ie roi Adjatasattu, fils de Vedehi, ayant fait monter les eunuques et les 
femmes dans ces cinq cents litieres portees par des elephants, et etant monte lui-m~me 
sur Ie grand elephant qui lui servait de monture, sortit de Radjagaha, a la lueur des 
torches qu'on portait devant lui, et il se dirigea avec son grand cortege royal vers Ie bois 
des manguiers de Djivaka Komarabhar;t4a . 

• II n'etait plus tres-eloigne du bois, quand il se sentit atteint d'une terreur divine, frappe 
de stupeur, et que ses poils se herisserent sur tout son corps. Alors Adjatasattu, trouble, 
frissonnant, s'adressa ainsi a Djivaka Komarabhar;t4a: Est-ce que tu m'aurais trompe, 
ami Djivaka? Est..ce que tu m'aurais abuse? Est-ce que tu me livrerais ames ennemis? 
Comment se fait·if qu'une aussi grande assemblee de Religieux, de treize cent cinquante 
Religieux, ne fasse pas entendre une seule voix, ne prononce pas une seule parole, pas 
un senl mot ~ - Ne crains rien, grand roi 1 Je ne te trompe pas, je ne t'abuse pas, je ne 
te livre pas a tes ennemis; avance,grand roi, avance. Ou vont les lamieres qui sont dans 
l'espace qu'embrasse ceUe enceinte2 ? Alors Ie roi Adjatasattu, 6ls de VMehi, s'etant avance 
sur sa monture tant que Ie terrain fut praticable pour un char et pour son elephant, en 
descendit pour continuer a pied sa marche, et se dirigea vers la porte de I'enceinte; et 
quand il y fut arrive, il s'adressa ainsi a Djivaka Komarabal,l~a: Ami Djivaka, ou est 
donc Bhagavat ? - Voila, grand roi, Bhagavat; appuye sur la colonne du milieu, il est 
assis la face tournee vers I'Orient, et honort! par l'Asseniblee des Religieux. Alors Ie roi 
Adjatasattu, 61s de VMehi, se dirigea vers l'endroit OU se trouvait Bhagavat, et quaud if 
y fut arrive, il se tint debout de cote; puis, de l'endroit on il s'etait arrete, ayant pro
mene ses regards sur I'Assemblec des ReJigieux, qui gardant un profond silence, ressem
blait a un lac parfaitement calme, it pronon~a avec enthousiasme ces paroles' d'admira
lion: Puisse mon fils Udayi bhadda Ie pri~ce royal etre doue du calme dont est douee 
maintenant l'AssembIee des Religieuxl- Es-tu venu, grand roi, [dit Bhagavat,] at
tire par un sentiment d'afl'ection? - Oui, seigneur, Udayi bhadda Ie prince royal 
m'est cher: oui, puisse-t-i1 ~tre doue du calme dont est douee main tenant l'AssembIee 
des Religieuxl Ensuite Ie roi Adjatasattu, fils de Vedehi, ayant salue Bhagavat, ayant 
dinge ses mains reunies en signe de respect du cote qe l'Assemhtee des Religieux, s'assit 
de rote, et une fois assis, il s'adressa en ces termes a Bhagavat: Pourrais-je, seigneur, 

I Le texte Ie sert ici des deux mots h4lthiytilla et 
IuzttAinilra, qui doivent designer l' el~ce de siege 1 re
bordsnommeaujourd'bui, d'ap~s lesArabes, HaucIa, 
qn'ou fixe lurle dos de I'elephant, et dans lequels'8s· 
soient les personnes.de haut rang qui font usage de 

ce genre de monture. Le mot lintl'fl n'en donnequ'une 
idee imparfaite; iI faut I'entendre d'ailleurs de liti~res 
portees par des elephants. 

i Le ministre veut probablement dire que puis· 
que Ie roi n'aper\ioit aucun mouvement dans les lu· 
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interroger Bbagavat sur quelque.s points, si Bbagavat veut bien m'accorder Ie temps 
necessaire pour repondre a mes questions? - Adresse, grand roi, toutes les questions 
que tu voudras . 

• Comme on voit, seigneur, les divers etats 00 s'exercent des industries distinctes, 
com me par exemple [f. 14 a] l'art de monter les elepbants, celui de monter a cbeval, 
celui de conduire un cbar, l'etat d'arcber, celui de jardinier J, celui des gens qui re
cueillent les. fruits de l' Amalaka (Phyllanthus emblica 2), Ie metier de bUcberon, celui 
decbasseur,l'etat de Rcldjaputta,celui de soldatd'escalade.:I. de Mahdnaga 4 (de geant) , 
de brave, de soldat couvert d'une cuirasse, celui de fils d'esclave~, celui de portier, de 
barbier, de baigneur, de cuisinier, celui de faiseur de guirlandes, de blancbisseur, de 
domestique, de faiseur de paniers, de potier, celui de calculateur, de devin, oomme on 
voit, dis-je, ces divers etats et tant d'autres encore analogues a ceux-Ia donner des ce 
monde-d a ceux qui les exercent un resultat prevu, qui est de les nourrir, de les rendre 
beureux et de les satisfaire eux-memes, de rendre egalement heul'eux et de satisfaire 
leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes, leurs amis et leurs conseillers, de 
leur donner Ie moyen de presenter aux Sama~as et aux Brahmanes une offrande dont 
l'objet est au·dessus [de ce monde 6], qui a pour objet Ie ciel, dont Ie resultat doit ette 
Ie bonbeur, dont Ie del est Ie but, ainsi, seigneur, est·i1 done possible qu'on leur an
nonce, des ce monde-ci, un tel resultat comnle prevu et comme Ie fruit general de 

mi~res. c'est que les Religieux de l'Assemblee sont 
parfaitement calmes, et qu'iJ n'a en consequence 
aucune trahisoD a craindre. 

I Le textea ~e/aha; mais. en singhalais. on n'est 
jamais stir de ces trois lettres v, m et lch. 

I Voici encore un mot dont je ne suis pas stir; 
Ie manuscrit, p. 14, lit [d]ma/ahdpi~~, et p. 16, 
[dlmalalrdpi~~i; je suppose que I'd initial est engage 
dans la finale de ve/aha qui precMe; mais, comme 
je Ie disais tout a I'heure, I'm, Ie v et Ie tch se con
fondent ici de maniere a ne pouvoir ~tre distingues. 
Comme I'amalaka donne un fruit dont les Indiens 
ae servent pour tanner Ie cuir et faire de I'cncre, 
on peut conjecturer que dmalakdpi~~d, ou peut-(\tre 
mieux, dma/ahdpi~~i, qui se diviae en dmalalra et 
dpi~4i, signifie • ceux qui ecrasent les f~its de I'a· 
, malaka;. api~4i serait ou une variete dialectique. 
ou seulement une faute pour dpitJi. 

, Je traduis ainsi conjecturalement pakhhandin6. 
, Ces Mahandgas ~u • grands NAgas. rappellent 

les MahdlllJ9nas des legendes du Nord, et en particu· 
lier de la legende d' Ac;bka. ou ils paraisacnt avec Ie 
role de guerriers qui accomplissent des exploits sur· 
naturels. (Introd. a r kist. da Bruldk. indien, t. I, p. 363, 
Dote 1.) La veritable orthographe de ce nom doit etre 
plutbt nlJ9na (nu) que lIu9a (serpent boa) . II est 

possible qu'on ait designt! ainsi des hommes remar
quables par leur taille et leur courage, qu'on enr6-
lait parmi les populations harbarea du nord de l'lnde 
et des contrees limitrophes, et qui combattaient nus. 
Je n'irais cependant pas juaqu'A identifier ces Ndgas 
ou Nagnas avec les sauvages Ndgas de I'Asaam, 
quoique ce pays ait pu fournir des soldats aux Radjas 
de I'lnde.; mais Ie mot parait ~tre ici plulbt une epi
th~te qu'un ethniquc. M. J. Taylor a justement re
marque que Ptolemee connaissait les Nigas, ainai 
que Ie veritable sens de leur nom: Ncrrri»).Oral, 6 D1J. 

,.,.tUVtl ")'''(l.VWV 110(7(1.0'. (Ptolemee, Gtogr.l. VII, c. 2, 

p. 177, ed. Mercator.) Ptoiemee avait rec;u ce nom 
avec I'orthographe qu'il a en singhalais, ou plus gf!
neralen1ent dans quelques dialectes populairea de 
I'lnde. (J. Taylor, PeripllU of tke E".thr. &a, dana 
Joam. asiat. Soc. of Ben9al,t. XVI, p. 33.) Le mot de 
Nagna n'est pas inconnu cheJ.les BrAhmanes, et leur 
ancienne litterature nous a conserve Ie nom d'un 
ancien roi du GandhAra, NlJ9nadjit, qui pourrait 
bien signifier .Ie vainqueur des NaSft4S ou hommes 
• nus .• (Roth, Zar Litter. IUId Guckicku du Wed4, 
p. 41; Weber, Ind. Sladien.t. I, p.218.) 

• Ou de fils -de p~cheur. 
• Le texte d" uddha99ikam,litteral~ent, • dont 

o!'extremite, Ie but est en haul. • 
• 
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leur conduite ? -- Nous avoues-tu, grand roi, [demanda Bhagavat,] que tu as adrease 
cette question a d'autres Samal}as ou a d'autres BrUunanes? - J'avoue, seigneur, que 
j'ai adresse ceUe question a d'autres Samal}as et a d'autres Brihmanes. - Parle donc, 
grand roi, conformement a la reponse qu'ils t'ont donnee, si cela n'est pas penible pour 
toi. - II n'y a la, seigneur, rien de penible pour moi; Bhagavat est assis, Bhagavat, ou 
celui qui se montre sou~ sa figure. -- Eh bien donc, grand roi,parle . 

• II arriva un jour, seigneur, que je me rendis a I'endroit ou se trouvait Pural}a Kas
sapa, et que quand j'y fus arrive, apres avoir echange avec lui les compliments de la 
bienveillance et de la dvilite, je m'assis de cOte, et une fois assis, je m'adressai ainsi a. 
Ptiral}a Kassapa 1 : Comme on voit, seigneur Kassapa, les divers elats ou s'exercent des 
industries distinctes, comme par exemple l'art de monter les elephants, [etc. comme ci
dessus, jusqu'a] comme on voit, dis-je, ces divers elats et lant d'autres encore ahaJogues 
it ceux-Ia donner des ce monde-ci it ceux qui les exercent un resultat prevu, qui est de 
les nourrir, de le~ rendre heureux et de les satisfaire eux-m~mes, de rendre egalement 
heureux et de satisfaire leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes,.Ieurs amis et 
leurs conseillers, de leur donner les moyens de presenter aux Samal}as et aux Brih
manes une offrande dont I'objet est au-dessus [de ce monde], qui a pour objet Ie del, 
dont Ie multat doit ~tre Ie bonheur, dont Ie del est Ie but, ainsi, seigneur Kassapa, est-il 
donc possible qu'on leur annonce des ce monde-ci un tel resultat comme prevo et comme 
Ie fruit general de leur conduite? Cela dit, seigneur, Ptiral}a Kassapa me parla ainsi: Ponr 
celui qui agit, grand roi, comme pour celui qui fait agir, qui brise ou qui fait briser, qui 
cuit ou qui fait cuire, qui fait pleurer, qui tourmente, qui repand ou qui fait repandre, 
qui tne ou qui fait tuer, qui commet un vol, qui coupe par la moitie ou qui enleve nn 
morcean, qui s'impose dans la maison [d'un autre] 2, qui barre Ie chemin a quelqu'uu, 
qui a commerce avec la femme d'un autre, qui dit des mensonges, pour I'agent de ces 
diverses actions il n'y a pas de ptkhe qui soit fait par lui. L'homme qui se servant du 
Tchakra dont Ie cercle est une lame lranchante, ne ferait qu'un las, qu'un rebut de chair 
de tousles ~tres vivants qui sont sur ceUe terre, n'executerait pas une chose dont Ie peche 
serait la consequence, une chose de laquelle lui accroitrait Ie peche. Quand m~me iI par
courrait la rive droite de la Ganga tuant ou faisant tuer, coupant on faisant couper, cui
sant ou faisant cuire, ce ne serait pas une chose dont Ie peche serait la consequence, une 
chose de laquelle lui accroitraitle pecbe. Maintenant, quand m~me iI parcourrait la rive 
septentrionale de la Ganga, donnant des aumones ou en faisant donner, celebrant des sa
crifices, ce ne serait pas II. une chose dont la vertu serait la consequence, une chose de 
laquelle lui accroitrait la verlu. Dans I'aumone, dans l'empire qu'on exerce sur soi-meme, 
dansla retenue, dans la veracite", il n'y a pas de vertu, il n'ya pas accroissement de 

I Ce Religieux est certainement celui qui est cite 
dansles livres du Nepal SOUl Ie nom de Plira'Ja Kd

UllfJtI.. (lntrod. tHhilt. da Bruldh. t. I, p .• 62.) Son 
titre de Kdfytl.pa • • Ie Ka~yapide,. prouve qu'it ap
partenait 1 I. race de Ka~yapa. 

• Le texle a ekdgdrikam kar616. espression qui t-st 
encore obscure pour moi. 

l Le texle se sert du substantif satchtcharadjdjhw. 
qui doit etre un nom abstrait derive de lalchlchavddi • 
• veridique .• 
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vertu. Voila de queUe maniere, seigneur, Pural]a Kassapa interroge par moi sur Ie ~ul
tat general et prevu [des actions humaines], m'a donne une reponse vaine. De meme que 
celui auquel on demanderait ce que c'est qu'une mangue, et qui repondrait, C'est Ie fruit 

-de la citrouille, ou que celui auquel on demanderait ce que c'est que Ie fruit de la ci
trouille, et qui repondrait, C'est une mangue, ainsi, seigneur, Pura~a Kassapa interroge 
par moi sur Ie resultat general et prevu [des actions humaines], m'a donne une reponse 
vaine. Alors, seigneur, tette reflexion me vint a l'esprit : Comment se pourrait-il qu'un 
prince comme moi songeat Ii degrader un Samal]a ou un Brahmane [f. 14 b] habitant 
mes etats 1 ? Je n'approuvai, seigneur, pas plus que je ne censui'ai Ie discours de Purarja 
Kassapa. Ne l'approuvant ni ne Ie censurant, mais non satisfait, ne pronon~ant aucune 
parole de mecontentement, reprimant meme toute parole, ainsi que toute expression 
de colere, je me levai de mon siege et je partis . 

• II arriva un jour, seigneur, que je me rendis a l'endroit 00 se trouvait Makkhali 
Goscila 2, et que quand j'y fus arrive, apres avoir echangeavec lui les compliments de 
la bienveillanceet de la civilite, je m'assis de cote, et une fois assis, je m'adressai ainsi a 
Makkhali Gosala. Comme on voit, seigneur GosaJa, les divers etats ou s'exercent des 
industries distinctes, comme par exemple l'art de monter les elephants, [etc. comme 
ci-dessus, jusqu'a] comme on voit, dis-je, ces divers etats et tant d'autres analogues a 
ceux-lit donner des ce monde-ci a ceux qui les exercent un resultat prevu, qui est de 
les nourrir, de les rendre heureux et de les satisfaire eux·memes, de rendre egalement 
beureux et de satisfaire leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes, leurs amis et 
leurs conseillers, de leur donner Ie moyen de presenter aux Samal]as et aux Brfthmanes 
nne offrande dont l'objet est au-dessus [de ce monde], qui a pour objet Ie ciel, dont Ie 
resultat doit etre Ie bonheur, dont Ie ciel est Ie but, ainsi, seigneur Gosala, est-il donc pos
sible qu'on leur annonce des ce monde-ci un tel resultat comme prevu et comme Ie fruit 
general de leur conduile? Cela dit, seigneur, Makkhali Gosala me parla ainsi : II n'y a 
pas, grand roi, de cause, il n'y a pas de raison a l'imperfection des etres ; les etres sont 
imparfaits sans cause ni raison. II n'ya pas de cause, il n'y a pas de raison it la purete des 
etres; )e~ etres sont purs sans cause ni raison. II n'y a pas d'action de notre part, il n'y a 
pas d'action de la part des autres; il n'y a pas d'action de I'homme 3• II n'y a ni force, nj 

, Voici Ie tell.te 00 parait une expression qui eat 
deja connue par un des edits de Piyadasi: Kathain/li 
nlima lluidis6 salllal}amvti brtihma,!amvd vidjite vasantam 
apasluletabbtim maiiiiryya. Le mot vidjitc est certaine
ment Ie vidjitamhi de !'inscription de Gimar. (Journ. 
of tht roy. asiat. Soc. t. XII, p. J 65 et 166.) 

! eet a~cete est Ie meme que celui qui est cite 
sous Ie nom de Maskarin fils de G6fdli dans les livres 
du Nepal. (In trod. a l"hist. du Baddh. inditn. t. I, 
p. 162.) La premiere fois que ce nom parait au 
commencement de notre Sulta, il est ecrit G63d!re. 
mais c'est une faute de copiste, pour (;6s,,16; cette 

faute ne se represente d'ailleurs plus daDS Ie Sutt«. 
3 S'il fallait avoir une cOllfiance entiere dans I. 

le~on du manuscrit unique que j'ai sons les yeu:!:, 
nous trouverions ici une trace curieuse du dialecte 
Magadbi; voici Ie texlll m~me : Natthi attakan ~'allhi 

parakdn' ~llIlthi purisakarr '!allhi balam. En coupant 
les mots comme je viens de Ie faire, tOU8 lea sujets 
de cette phrase, nuf Ie dernier, soot des oomiuatifs 
en ;; mais, d'un autre cllte, 00 remarquera que la 
negation du verbe '.'atthi est ecrite uec uo '.' c4\re
bra!, ce qui semble prouver que Ie copiste, ne com
prenant rien a ce qu'il tnlnscrivait, a cru devoir lire 

_ _ Digitiz~~ by ~~ogI~ 
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energie, ni grandeur humaine. ni triomphe humain ; tous les ~tres, loutes les creatures 
vivantes, toutes les existences, toutes les vies, malgre elles. privees de force, d' energie , 
destinees a une existence a laqueUe eUes vont inevitablement s'unir, eprouvent de la dou· 
leur ou du plaisir dans les six voies distinctes. Or il y a quatorze cent lluUe cent soixante-

- six matrices principales; cent cinq agents: cent cinq aetes: trois actions et denu-actions; 
des situations dans Ie sein d'une mere aulant qu'il y a de Kappas (Kalpas) d'accroissement 
et de moyens Kappas; six genres de noblesse; huit degres pour l'homme: quarante-neuf 
fois cent especes de moyens d'existence: quarante-neuf fois cent especes de mendiants; 
quarante-neuf fois cent especes d'~treshabitant parmi les Nagas: vingt fois cent especes 
d'~tres de la race des Iodras: trente fois cent enfers; trente-six etres dont l'eiement est 
la passion: sep~ embryons doues de conscience: sept embryons prives de conscience: sept 
emhryons d'ascetes Niga1}lhi, (Nirgranthin); sept de Devas, sept d'hommes, sept de Pisa
tchas, sept d'Asuras: sept cents etres cruels: sept cent sept chutes: sept cent sept songes; 
iI y a enfin quatre-vingt-quatre fois cent miJIe Mahakapp8s que les ignorants et les sages 
parcourent, a travers lesquels ils transnligrent pour meUre un jour un terme a leurs 
douleurs l . n n'ya pas lieu dans ce cas de dire: Voici la moralite, voici les pratiques 
saintes, voici les austerites, voici la conduite religieuse, au moyen desquelles je con
duirai a la malorite l'action non encore mure. et aneantirai en la consumant I'action 
parvenue a sa maturite. En effet, il n'y a ici-has ni mesure ni chose mesuree, ni plaisir, 
ni douleur, ni terme fixe, ni revolution du monde indefinie: it n 'y a ni diminution, ni 
augmentation: il n'y a ni superiorite, ni inferiorite. De meme qu'une corde rouIee en 
peloton qui est usee, se brise au moment meme ou on la deroule, ainsi les ignorants el 
les sages, apres avoir acheve leur course, apres avoir transnligre, trouveront un jour Ie 
terme de leurs douleurs. Voila de queUe maniere, seigneur, Makkhali GosaJa illterroge 
par moi sur Ie resultat general et pr«'!vu [des actions humaines]. m'a explique l'accom
plissement dCfinitif de la transmigration. De meme que celui auquel on dcmandcrait ce 
que c'est qu'une mangue, et qui repondrait, C'est Ie fruit de la citrouille. ou que celui 

en un seul mot et comme un instrumental, kdrf,!a • 
fe'ion qui ne donne sueun sens. II est bien vrai qu' en 
Migadbi fa D~gation na a'tlcrit '!a. et qu'on peut fa 
retrouver lei; mais Ie copiste n'observant pas r~
Ii~rement ceue orthographe et mettant partout ail
leurs na. je doute que ,!a soit ici Is negation. 

I Tout ce morceau, depuis fes mots Iii ya qua
I tone cent mille cent sowmte-ais matrices princi
I pales •• eattr~imcile, et je crois que Ie manuscrit 
est alter~ en plus d'un endroit. On voit bien que cette 
4!num4!ration esprime Ie ayst~me propre A Malkhali 
G6a4la touchant la transmigration; mais plusieurs 
termea sont obscurs, et rien ne doune la raison des 
nombrea choiais. Je vail indiquer lea passages du 
texte que je n'ai pu traduire sans y apporter quel
ques cbangements. Le lecteur comp4!tent voudra 

bien se I'8ppeler que je n'ai qu'un manuscrit , ma 
disposition. Au commencement mon manuscritporte: 
tclauddtUa hla6panimdni niy6nipamuhluuatlUaillUldni ; 
je n'ai pu rien faire du ni qui suit imdni. et je 
n'en ai pas tenu compte. Au lieu de ddjiva. ou je 
vois .moyen d'esistence, etat,» par opposition' la 
profession de mendiant qui suit, Ie texte lit adjiva. 
ce qui signifierait I absence de vie, .. tres sans vip.» 
A partir des mots I sept embryons dOllrs dl' con
• science,. jusqu'i\ osept cent sept songes,. il faut 
peut~tre ajouter Ie mot cent. qu ne se trouverait, 
selon cette supposition, exprime qu'apres Ie demil'f 
terme.Au lieu de lalasard. donlje ne puis rien faire, 
je lis 'altasard. , cause du contexte. C'est cODjec
turalement que je traduis latta pa!avllsallini par • sept 
" cents ~tres cruels .• 
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auquel on demanderait ce que c'est que Ie fruit de la citrouille, et qui repondrait, C'est 
une mangue, ainsi, seigneur, Makkhali GosaIa interroge par moi sur Ie resultat general 
et prevu [des actions humaines], m'a explique l'accomplissement definitif de Ia transmi
gration. Alors, seigneur, cette reBexion me vint a I'esprit, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 
je me levai de mon siege et je partis . 

• II arriva un jour, seigneur, que je me rendis it. l'endroit ou se trouvait Adjita K~sa
kamhali, et que quand j'y fus arrive, apres avoir echange avec lui les compliments de 
la bienveillance et de la civilite, j e m'assis de cote, et une fois assis, je m'adressai ainsi a 
Adjita KesakambalP : Comme on voit, seigneur Adjita, les divers etats ou s'exercent des 
industries distinctes [f. 15 a] , comme par exemple l'art de monter les elephants, -[ etc. 
comme ci-dessus, jusqu'a] comme on voit, dis-je, ces divers etats et tant d'autres ana
logues a ceux-Ia donner des ce monde-ci a ceux qui les exercent un resultat prevu, qui 
est de les nourrir, de les rendre heureux et de les satisfaire eux-memes, de rendre egale
ment heureux et de satisfaire leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes,leurs 
amis et leurs conseillers, de leur donner Ie moyen de presenter aux Sama~as et aux 
Brahmanes une ofl'rande dont l'objet est au·dessus [de ce monde], qui a pour objet Ie ciel, 
dont Ie resultat do it etre Ie bonheur, dont Ie ciel est Ie but.; ainsi, seigneur Adjita, est-il 
donc possible qu'on leur annonce des ee monde-ci nn tel resultat comme prevu et comme 
Ie fruit general de leur conduite? Cela dit, seigneur, Adjita Kesakambali me parIa ainsi: 
II n'y a, grand roi, ni aumone, ni sacrifice, ni ofl'rande jetee dans Ie feu; il n'1. a pas de 
resultat, de fruit des bonnes ou des mauvaises actions; ce monde-ci n'existe pas, Ie monde 
futur n'existe pas davantage; il n'y a ni mere, ni pere; it n'ya pas d'etres qui soient Ie 
produit d'une naissance surnaturelle; il n'y a en ce monde ni Sanla~as ni Bra.hmanes ar
rives parfaitement a leur but complet, qui apres avoir reconnu d'eux-memes, apres avoir 
vu face a face ce monde-ci et l'autre monde, les plmetrent entierement. Quand l'homme, 
ce compose des quatre grands elements, a fait son temps,la terre retourne, se rend dans 
la masse de la terre, l'eau retourne, se rend dans la masse de l'eau, Ie feu retourne, se 
rend dans la masse du feu, Ie vent retourne , se rend dans la masse du vent, les organes 
des sens remontent dans l'ether; quatre hommes avec la biere, ce qui fait cinq, s'en vont, 
emporklnt Ie mort, aussi loin que l'ordonnent les stances sur.Ie brtilement des cadavres; 
les os deviennent d'un blanc sale; les offrandes des vivants perissent dans les cendres de 
leur bucher; ce qu'illeur a ete enjoint de donner, c'est·a-dire leur aum6ne, est pour eux 
une chose vaine, un mensonge, une deception. Ceux qui soutiennent l'opinion qu'il 
existe quelque chose, ignorants et sages, se decomposent, sont aneantis apres la separa
tion du corps, ils n'existent plus apres la mort. Voila de queUe maniere, seigneur, Adjita 
Kesakambali interroge par moi sur Ie resultat general et prevu [des actions humaines j, 
m'a explique l'opinion de la dissolution. De meme que celui auquel on demanderait ce 
que c'est qu'une mangue, et qui repondrait, C'est Ie fruit de la citrouille, ou que celui 

, eet ascete est celui qui est nomme dans les 
livres du Nepal Acljil!l Krfakambala. (Inlrod. a fhisl . 
du Budd},. t. I, p. ,62 .) L'orthographe de notre 

Sulta ne difI'Cre de celie du sanscrit que par I' addi
tion du suffixe in •• celui qui a une couverture faile 
• de [ses?] cheveul .• 
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auquelon demanderait ce que c'est que Ie fruit de la citrouille, et qui repondrait, C'est 
une mangue; ainsi, seigneur, Adjita K~akambali interroge par moi sur Ie resultat ge
neral et prevu (des actions humaines], m'a explique l'opinion de la dissolution. Alors, 
seigneur, cette reftexion me vint a I'esprit : [etc. comnie-~i-dessus, jusqu'iI.] je me levai 
de mon siege etje parlis . 

• 11 arriva un jour, seigneur, que je me rendis a l'endroit 00 se trouvait Pakudha Ka
tchtchayana 1, etque quand j'y. fus arrive, apres avoir echange .avec lui les compliments 
dela bienveillance et de la civilite, je m'assis de cOte, et une fois assis,je m'adressai ainsi 
It Pakudha Katchtchayana. Comme on voit, seigneur Katchtchayana, les dive..:s etats 00 

s'exercent des industries distinctes, comme par exemple l'art de monter les elephants, [etc. 
comme ci-dessus, jusqu'a] comme on voit, dis-je, ces divers etats et tant d'autres ana· 
logues II ceux-Ill donner des ce monde-ci a ceux qui les exercent un resultat prevu qui 
est de les nourrir, de les rendre heureux et de les satisfaire eux-m~mes, de rendre egale
ment heureux et de satisfaire leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes, leurs 
amis et leurs conseillers, de leur donner Ie moyen de presenter aox Sama~as et aux 
Bdhmanes une offrande dont l'objet est au·dessus [de ce monde], qui a pour objet Ie 
ciel, dont Ie resultat doit etre Ie bonheur, dont Ie ciel est Ie but; ainsi, seigneur Katchtcha
yana, est-il donc possible qu'on leur annonce, des ce monde·ci, un tel result at comme 
prevu et comme Ie fruit general de leur conduite? Cela dit, seigneur, Pakudha Katchtcha· 
yana me parla ainsi: II y a sept corps d'~tres, grand roi, qui sont iocrees, de l'espece des 
choses increees, qui ne sont pas fabriques, pour lesquels iI n'y a pas de fabrication, qui 
sont steriles, uniform~s, immobiles comme des peintures 2, stables; ils ne desirent pas, ils 
ne se transforment pas, i1s ne se font pas mutueUement obstacle; ils ne peuvent rien IIi 
pour leurplaisir, ni pour leur douleur mutuelle. Quels sont ces sept corps? Ce sont Ie corps 
de la terre, celui de reau, celui du feu, celui du vent ,Ie plaisir, la douleur, la vie; voila les 
sept corps d'~tres qui sont increes, de l'espece des choses increees, qui ne soot pas fabriques, 
pour lesquels il n 'y a pas de fabrication, qui sont steriles, uniformes, immobiles comme des 
peintures, stables. qui ne desirent pas, qui ne se transforment pas, qui ne se font pas mu
tuellement obstacle, qui ne peuvent rien oi pour leur plaisir ni pour leur douleur mutueUe. 
Jl n'y a ici ni meurtrier, ni instigateur de meurtre, ni etre ecoutant, ni ~tre parlant, ni etre 
connaissant, ni ~tre instruisant. Quand un homme. avec un glaive traochant, abat une t~te , 
il o'y a pas Iii. un etre qui en prive un autre de la vie; c'est seulement dans l'intervaUe de 
ees sept corps que Ie glaive rencontre un espace vide. Voila de queUe maniere, seigneur, 
Pakudha Katchtcbayana interroge par moi sur Ie resultat general et prevu [des actions 
humaines], m'a explique la doctrioe de l'un par I'autre. De meme que celui auquel 00 

demanderait ce que c'est qu'une mangue. et qui repoodrait, C'est Ie fruit de la citrouiUe, 

I Le nom de ce Religieult est ecrit dans lea livres 
do Nepal Kalnu/a Kd!rdyana (In/rod. 4 l'llul. du 
Bad4Ja. ind. t. I, p. 162), et je crois que ces der
nien nons donnent I'orthographe veritable, d'abord 
puce que Kalruda a en sanacrit -un sens, ce que je 

ne vois pas pour Pakudlla.ensuite perce que c'estl'or
thographe de Kahuda qu'ont tranacrite lea Chinois. 

• C'est conjecturalement que je traduis ainai Ie 
compose uiha!!lta.ri. 00 je prends eliha' pour Ie de
rive de ilihd. en sanscrit iclaihd •• brosse de peintre .• 
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ou que celui auquel on demanderait ce que c'est que Ie fruit de la citrouille, et qui I'epon
drait, C'est une lUangue; ainsi, seigneur, Pakudha Katchtchiyana interroge par moi SUT 

Ie resultat general et prevu [des actions humaines], m'a explique la doctrine de run par 
I'autre. Aim'S, seigneur, cette reflexion me vint a I'esprit : [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 
je Ole levai de mon siege et je partis [f. 15 b] . 

• II arriva un jour, seigneur, que je Ole rendis a l'endroit 00. se trouvait Niga~\ha Na
taputta I, et que quand j'y fus arrive, apres avoir echange avec lui les compliments de 14 
bienveillance et de la civilite, je m'assis de cOte, et une fois assis, je m'adreasai ainsi a 
NigaQ\ha Nataputta. Comme on voit, seigneur Aggiv~ss8yana, les divers ctats 00. s'exer
cent des industries distinctes, comme par exemple l'art de monter les elephants, [etc. 
comme ci-dessus, jusqo'a] comme on voit, dis-je, ces divers e\ats. et tant d'aut~ ana
logues a ceux·la donner des ce monde-ci it ceux qui les exercent on resultat prevu qai est 
de les nourrir, de les rendre heureux et de les satisfaire eux-m~mes, de rendre egalement 
heureux et de satisfaire leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes, leurs amis et leurs 
co nseillers , de leur fournir de quoi presenter aux, Sama~as et au:¥. Brahmanes une offraooe 
dont l' objet est au·dessus [de ce monde], qui a· pour objet Ie del. dont Ie rosultat doit ~tre 

, Ie bonheur, dont Ie ciel est Ie but ; ainsi, seigneur Aggiv~8Sayana, est-il done possiblequ'on 
leur annonce, des ce monde·ci, Ull tel resultat comme prevu et comme Ie fruit general de 
leur conduite? Cela dit, seigneur. NigaQ\ha Nataputta me parla ainsi : En ce monde, 
grand roi, Ie mendiant NigalHha est retenu par Ie frein des quatre abstentions reunies. 
Et comment, grand roi, Ie mendiant Niga~~ha est-il retenu par Ie frein desquatre absten
tions reunies? Ence monde, grand roi, Ie mendiant Njga~~a est entierement retenu par 
Ie lien qui enchaine; il est enveloppe par tous les liens, enlace par tOU8 les liens, resserre 
par tous les Ilens; voila de queUe maniere, grand roi, Ie mendiant Niga~\ha est retenu 
par Ie frein des quatre abstentions reunies. Et parce qu'il est ainsi retenu, grand roi, il 
est llOmme Nigal')Ih4, c'est-a-dire lib~e de toute chaine, pour qui toute chaine est detruite, 
qui a secoue toutes les chaines 2. Voila de queUe maniere, seigneur, NigaQ~ha Nataputta 

I eet ascete est celui qui est nom me dans les 
livres du Nepal Ni"!Jrantha fils de Djndti. (Introd. a 
r hisl. du Baddh. indo t. I, p. 162,) J'ignOl'e pourquoi 
Ie pali supprime I'i de Djiidti; serait-ee que Ie primi
tif veritable serait Dj/idlr'i, et que Ie Djiidti du Nord 
en serait un prvlkrilisme correspondant A celui du Sud 
ndta, comme djll« correspond a djitr'i? Le surnom 
qu'on lui donne, Aggivtiudyana, prouvc qu'i1 descen· 
dait de la famille d'Agnivdiryu, dont lea Buddbiates du 
Nord connaissent aussi un memhre. (lntrod. a l'hUI, 

du Duddh, indo t. I, p. 457, note I.) 
. I La contradiction qui eJ.iste entre Ie nom du Ni

glU}/ha, en sanaerit Ni"!JranJha, I qui est aO'ranchi de 
. loute chaine,. et la definition qu'en donne Ie phi
losophe, s' el.plique par un jcu de mota qui roule sur Ie 
sen8 de granllul. On nomme en eO'et Ie ReligieU1 Ni-

ga'!lha, perce qu'il n'a plus aucun attachement pour 
quoi que ce soit au monde; aucun lien ne Ie retient 
done plus. Maia quand la definition dit qu'iJ est en
lace daM tous lesliens, cela aigni6e qu'iJ oMit IIi com
plt!tement aul. rbglea d' une rigoureuse abstention, 
qu'il semhle que tous ses mouvemen.ta soient en('/aai· 
ntis dans des liens qui Ie retiennenl csptif. Au reste. 
les mots qui terminent la definition du Niga'!!ha sont 
obscurs, et il eat probable. que Ie manuscrit est al
tere en cet endroit. Voici Ie texte mbne quej'ai f.ra. 

duit par conjecture: Ayam vl1tchtcMli makdra (I. 1114· 

luinidja) lIiga~lh6 gaR4lt6 (l. gatal/lll16) kMya/4Al6 
tcha/hitant6 tcladtu, On sait que dansl' ecntuN singha
laise Ie t et I'n sont si peu distincts, qu'on n'eat ja
mais sUr de lire enctement un mot ou figurent cea 
lettres : ici on peut lire ega1ement natt6 et n41llt6. 
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interroge par moi sur Ie resultat general et prevu [des actions humaines], m'a repondu 
par Ie frein des quatre abstentions reunies. De m~e que eelui auquel on demanderait 
ce que c'est qu'une mangue, etqui repondrait, C'est Ie fruit de la citrouille, ou que celui 
auquelon demanderait ce que c'est que Ie fruit de la citrouille, et qui repondrait, C'est 
one mangue; ainsi, seigneur, Niga~tha Nataputta interroge par moi sur Ie resultat gene
ral et prevu (des actiOns humaines]. m'a repondu par Ie frein des quatre abstentions 
rennies. Alors, seigneur, cette reOexion me viot a l'esprit : [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 
je me levai de mon siege et je partis. . 

• II arriva un jour, seigneur, que je· me rendis a l'end~it ou se trouvait Saiidjaya, fils 
de B~lanhi 1, et que quand j'y fus apive, apres avoir &:bange avec lui les compliments de 
la bienveillanee et de la civilite, je m'assis de cOte, et une fois assis, je m'adressai en ces 
termes a Sandjaya, fils de B~lanhi :-Comme on voit, seigneur Saiidjaya, les divers etats 
ou s'exereent des industries distinctes, comme par exemple l'artde monter les elephants, 
[etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 'comme on voit, dis-je, ees divers etats et tant d'autres 
analogues Ii oeux-Ia donner des ce monde·ci a ceux qui les exercent 'un resultat prevu 
qui est de les nourrir, de les rendre beureux et de les satiafaire eux-m~es, de rendre egale
ment heureux et de satisfaire leurs peres et meres, leurs enfants et leurs femmes ,leurs amis 
et leurs conseillers, de leur foumir Ie moyen de presenter aux Sama~as et 8UX Brahmanes 
une oft'rande dont I'objet est au·dessus (de ee monde], qui a pour objet Ie ciel, dont Ie resultat 
doit ~tre Ie bonheur, dont Ie ciel est Ie but; ainsi, seigneur Sandjaya, est-if donc possible 
qu'on leurannonee, des ce monde-ci, un tel resultat comme prevu et comme Ie fruit ge
neral de leur conduite? Cela dit, seigneur, Saiidjaya, fils de B~lanhi, me parla ainsi : 
Si tu me demandais, L'autre monde existe-t-il, et si j'etais d'opinion que l'autre monde 
existe, je te repondrais ainsi, Qui, I'autre monde existe; mais mon opinion est: non, it 
n'est pas ainsi; mon opinion est encore: non, iI n'est pas autrement; eUe est encore: il 
o'est pas n'etant pas ainsi; elle est encore: il n'est pas vrai que eela ne soil pas n'et.ant pas 
ainsi. Donc l'autre monde existe; l'autre monde n'existe pas; I'autre monde existe et 
n'existe pas; on ne peut pas dire que l'autre monde n'est pas existant, ni qu'il n'est pas 
non existant. II y a des ~tres qui sont Ie produit d'une naissance suroaturelle; il n'y a 
pas d'~tres qui soient Ie produit d'une naissanee sumaturelle; il y a des ~tres et il n'y a 
pas d'~tres produits d'une naissance sumaturelle; on ne peut pas dire que des ~tres de 
cette sorte ne sont pas existants, ni qu'its ne sont pas non existants. Le fruit, Ie resultat 
des bonnes comme des mauvaises actions existe; Ie fruit, Ie resultat des bonnes comml' 
des mauvaises actions n'existe pas; Ie fruit, Ie resultat des bonnes comme des mauvaisl's 

tIIUIl el tllld6. J'ai adopte la derni~re lecture it cause 
de l'ensemb!e du discours. J'ai omi! tcluita. donl je 
n'ai IIU rien faire; serait-ce Ie commencement de 
tchdtu.rdmalafiwa~amllat6 ? 

I eel ascete est celui dont Ie nom est ecrit dans 
lea livrea du Nepal Saiidjayin fils rb VtiiraW. (lntrod. 
4 fltist. da Budla. indo t. I p. 162.) La premi~re 

foia que ce nom parait dans notre Satta. it est ecrit 
Belcrltha. ce qui est one Caute que Ie copiste corrige 
loi-m~me plus tard. D'apr~1I son nom, ce Saiidjaya 
ou Saiidjayin etait fils d'one femme du pays de Vi
rdta : dans BelRlthi pour Vdirat!i Ie 1 est double, 
probablement alin de compenser I'abregement de la 
voyelle du primitif Virdfa. 

58. 

Digitized by Google 



460 APPENDICE.- N° II. 

actions existe et n'existe pas; on ne peut pas dire que Ie fruit, Ie resultat des bonnes 
comme des mauvaises actions n'est pas existant, ni qu'il n'est pas non existant. Le Tatha· 
gata existe apres la mort; Ie Tathagata n'existe pas apres la mort; Ie Tathagata existe et 
n'existe pas apres la mort; Ie Tatbagata n'est pas plus existant qu'il n'est non existant apres 
fa mort. Si tu m'adressais une question sur chacune de ces theses, et si j'etais d'opinion 
que Ie Tathagata n'estpas plus existant qu'il n'est non existant apres la mort, c'est dans 
ce sens que je te repondrais. C'est ainsi que mon opinion est: nOD, il n'~st pas ainsi; 
non, il n'est pas autrement; it n'est pas n'etant pas ainsi; il n'est pas vrai que cela ne soit 
pas n'etant pas ainsi. Voila de quelle maniere, seigneur [f. 16 a], Sandjaya, fils de B~
lanhi, interroge par Illoi sur Ie resultat general et prevo [des actions humaines], ro'a 
repondu par une doctrine de perplexite. De meme que celui auquel on demanderait ce 
que c'est qu'une mangue, et qui repondrait, C'est Ie fruit de la citrouille, ou que celui au· 
quel on demanderait ce que c'est que Ie fruit de la citrouille, et qui repondrait, C'est une 
mangue; ainsi, seigneur, Sai'idjaya, fils de Bela~~hi, interroge par moi sur Ie resultat gene. 
ral et prevu [des actions humaines], m'a repondu par une doctrine de perplexite. Alon, 
seigneur, cette reflexion me vint a l'esprit : Celui-Ja est bien Ie plus ignorant, Ie plus in· 
sense de tous les SamaI;las et de tous les Brahmanes. Comment se fait-il qu'interroge sur 
Ie resultat general et prevu [des actions humaines], il aille m'exposer une doctrine de 
perplexiM? A101'S cette reflexion me vint encore a resprit : [ etc. comme ci·dessus, jusqu'a] 
.ie me levai de mon siege et je partis . 

• Et maintenant, seigneur, j'adresse la meme question a Bhagavat. Comme on voit, sei· 
gneur, les dh:ers etats ou s'exercent des industries distinctes, comme par exemple I'art de 
monter les elephants, [etc. comme ci·dessus, jusqu'a] comme onvoit, dis-je, ces divers 
etats et tant d'autres analogues a ceux·la donner des ce monde-ci a ceux qui les exercent 
un resuhat prevu qui est de les nourrir, de les rendre heureux et de' les satisfaire eux· 
memes, de rendre egalement heureux et de satisfaire lem'S peres et meres, leurs enfants 
et leurs femmes, leurs amis et leurs conseillers, de leur fournir Ie moyen de presenter 
aux SamaI;las et aux Brahmanes une offrande dont l'objet est au·dessus [de ce monde], 
qui a pour objet Ie ciel, dont Ie resultat doit etre Ie bonheur, dont Ie ciel est Ie but; ainsi, 
seigneur, est·il done possible qu'on leur annonce, des ce monde·ci, un tel resultat comme 
prevu et comme Ie resuhat de leur conduite? - Cela est possible, grand roi, [repondit 
Bhagavat;] c'est pourquoi, grand roi, je t'interrogerai a mon tour; tu repondras a roa ques· 
tion COlOme il te plaira . 

• Que penses·tu de ceci, grand roi? Supposons que tu aies ici un homme, ton esclave, 
ton serviteur, qui se tienne debout devant toi, qui se prosteme derriere toi, qui reponde 
toujours, ,Que faut·it faire, qui agisse pour t'etre agreable, qui ait un doux parler, dont 
les regards soient toujours fixes sur ton visage, et que cette reflexion lui vienne it I'es· 
prit : C'est certainement uee chose surprenante. c'est une chose merveilleuse que la voie 
des vertus, que la recompense des vertus. Voila Ie roi du Magadha, Adjatasattu, 61s de 
Vedchi, qui est un homme, et moi qui suis un homme aussi. Ce roi du Magadha, Adjil. 
tasattu, fils de Wdebi, est entoure, est en possession des cinq objets des desirs; Ie Deva 
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(Indra) , je crois, veille it sa defense; et moi je suis son esclave, son serviteur, qui me 
tiens debout devant lui, qui me prosterne derriere lui, qui reponds toujours, Que faut-il 
faire, qui agis pour lui ~tre agreable, qui ai un doux parler, dont les regards sont tou
jours fixes sur son visage. Ah! puisse-je accomplir les actes de vertu qu'iI a faits! Pour
quoi ayant rase ma chevelu~ et ma barbe, ayant rev~tu des habits de couleur jaune, 
ne sortirais-je pas de la maison pour entrer dans la vie religieuse? Que eet homme, 
dans un autre temps. apres avoir rase sa chevelure et sa barbe, et rev~tu des habits de 
couleur jailDe, sorte de la maison pour entrer dans la vie religieuse. Qu'une fois devenu 
mendiant, il vive retenu en son corps, retenu en son langage, retenu en ses pensees, se 
conformant pour sa nourriture et ses v~tements it la volonte des autres, se plaisant dans 
la solitude. Que tes gens alors t'annoneent ceci : Apprends, (, Deva ((, roi) , que cet homme 
qui etait ton eselave, ton serviteur, qui se tepait debout devant toi, qui se prostemait 
derriere toi, qui repondait toujours, Que faut-il faire, qui agissait pour t'etre agreable, qui 
avait un doux parler, dont les regards etaient toujours fixes sur ton visage, que cet homme 
apres avoir rase sa chevelure et sa barbe, apres avoir revetu des habits de couleur jaune, 
est sorti de la maison pour entrer dans la vie religieuse, et qU'une fois devenu mendiant, 
iI vit retenu en son corp!!, retenu en son langage, retenu en ses pensees, se conformant 
pour sa nourriture et ses vetements a la volonte des autres, se plaisant dans la solitude. 
Est-ce que tu dirais alors : Qu'il vienne cet homme qui est a moi; qu'iI redevienne de 
nouveau mon eselave, mon serviteur, se tenant debout devant moi, se prosternant der
riere moi, repondant toujours, Que faut-il faire, agissant pour m'etre agreable, ayant un 
doux parler, tenant ses regards toujours fixes sur mon visage? - Non certainement, sei
gneur [f. 16 b]; bien au contraire, je Ie saluerais mo~-meme, je me leverais a son ap
proche, je I'inviterais II. prendre un siege, je I' engagerais II. recevoir des vetements, une 
portion de nourriture, un lit et un siege, des medicaments pour les maladies et d'autres 
ustensiles necessaires; j'etablirais pour lui une garde, une defense et une protection con
forme a la loi. - Comment comprends-tu cela, grand roi? Si les choses sont ainsi, 
existe-t·iI un resultat generaJ et prevu [des actions humaines], ou bien n'en existe-t-il pas? 
- Certainement, seigneur, puisque les cboses sont ainsi, it existe un resultat general et 
prevu [des actions bumaines]. - Voila done, grand roi, la premiere chose que je t'ai 
apprise, savoir qu'i1 existe des ce monde meme un resultat general et prevu [des actions 
humaines]. - Mais est-il done possible, seigneur, de montrer qu'il existe des ce monde 
meme encore un autre resultat general et prevu [des actions humaines]? - Cela est pos
sible. grand roi. C'est pourquoi, grand roi, je vais t'adresser la-dessus une question; tu y 
feras la reponse qu'il te plaira . 

• Comment comprends-tu ced, grand roi? Supposons que tu ail'S ici un homme, la
boureur et maitre de maison, cbarge de faire rentrer tes revenus, d'augmenter la masse 
de tes biens. Que cette reflexion lui vienne a l'esprit: C'est certainement une chose sur
prenante, c'est une chose merveilleuse que la voie des vertus, que la recompense des 
vertus. Voila Ie roi du Magadba, Adjatasattu, fils de Vedt'!hi, qui est un homme, et moi 
qui suis un homme aussi. Ce roi du Magadba, Adjatasattu, fils de VMehi, est entoure, est 
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en possession des cinq objets des desirs; Ie D~va (Indra) , je crois, veille it sa defense; et 
moi je suis son laboureur et son maitre de maison, charge de faire rentrer ses revenus, 
d'augmenter la masse de ses biens. Ah! puisseje accomplir les aetes de vertu qu'il a faits! 
[etc. comme ei-dessus, jusqu'it) Que cet homme, d{Uls un autre temps, apres avoir 
abandonne une masse, soit petite, soit grande, de jouissanees, un entourage, soit petit, 
soit grand, de parents, apres avoir rase sa chevelure et sa barhe, et rev~tu des habits de 
couleur jaune, sorte de la maison pour entrer dans la vie religieuse. Qu'une fois devenu 
mendiant, il vive retenu en son corps, retenu en son langage, retenu en ses pensees. se 
confomlant pour sa nourriture et ses v~tements it la volonte des autres. se plaisant dans 
la solitude. Que tes gens alors t'annoncent ceei : Apprends, 0 D~va ((, roi) ; que eet homme 
qui etait ton laboureur et ton maitre de maison, charge de faire rentrer tes revenus, 
d'augmenter la masse de tes biens, que cet homme aprea avoir rase sa chevelure et sa 
barbe, apres avoir rev~tu des habits de couleur jaune, est sorti de la maison pour entrer 
dans la vie religieuse, et qu'une fois devenu mendiant, il vit retenu en son corps, relenu 
en son langage, retenu en ses pensees, se conformant pour sa nourriture el ses v~tements 
it la volonte des autres, se plaisant dans la solitude. Esl-ce que tu dirais alors : Qu'il 
vienne eet homme qui est it moi; qu'il redevienne mon lahoureur, mon maitre de mai
son, charge de faire rentrer mes revenus, d'aogmenter la masse de mes biens? - Non 
eertainement, seigneur; bien au contraire. je ·le saluerais moi.meme,je me leverais it 
son approche, je I'inviterais it prendre un siege, je l'engagerais it recevoir des vetements. 
une portion de nourriture, un lit et un siege, des medicaments pour les maladies et 
d'autres ustensiles necessaires; j'etablirais pour lui une garde, une defense, une protec
tion con forme a la loi. - Comment comprends-tu cela, grand roi? Si les choses sont 
ainsi. erute-t-i1 un resultat g~neral et prevu [des actions humaines)? -- Certainement, 
seigneur, puisque les choses sont ainsi, il existe un resultat general et prevu [des ac
tions humaines). - Voila donc, grand roi, la c~ose que je t'ai apprise, savoir qu'il 
existe des ee monde IDeme un second resultat general et prevu [des actions humaines]. 
- Mais est-il donc possible, seigneur, de montrer qu'il existe des ce monde m~me en
core un autre resultat general et prevu des actions humaines, un resultat plus eminent, 
plus preeieux que ces resultats generaux et prevus dont il a ete parle tout it l'heure? 
Cela est possible, grand roi. C'est pourquoi ecoute, grand roi, et fixe bitm dans ton es
. prit [ce que je dirai]; je vais parler. - Oui, seigneur, repondit it · Bhagavat Ie . roi du 
Magadha, Adjatasattu, fils de Vedchi [f. 17 a). Bbagavat parla ainsi . 

• lei, grand roi, Ie Tathagata nait dans Ie monde, Ie Tatbagata venerable, parfaitement 
et completement Buddha, doue de science et de conduite, bien venu, connaissant Ie 
monde, sans superieur, domptant l'homme comme un jeune taureau, preceptettr des 
D~vas et des hommes, Buddha bienheureux. Ayant reconnu par lui-m~me, ayant vu 
face it face I ce monde avec les Dcvas, les Maras, les BrahiJuls, ainsi que les creatures, y 

I L'elpression dont se sert Ie telte est sayam 
abhiiina salehteMillatrd, laquel\e rcpond a I'elpres
sion tlgalement consaeree dans les livres du Nepal, 

svayam abl.idjndya sd.heluitkritvd. Dansdil passages ou 
elle se reneontre, abhinnd yest cerit de eette mani~re, 
au lieu d'abhiniidya. qui serait seul regulier. La 
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compris lea Sama~as et lea Brahmanes, les ~as et les hommea, iJ Ie penetre complete
ment; iJ enseigne la loi qoi est fortonee au commencement, au milieu et a la fin; ill'en
aeigDe entiere, complete, achevee, avec son sens et sea caracteres; il expose le8 regIes de 
la conduite religieuse. Cette loi est entendue par Ie maitre de maison, ou par Ie fils du 
maitre de mmon, 00 par on homme inferieor ne dans une famille quelconque I. L 'un 
de oea hommetl ayant entenciu, cette loi; eprouve des -seftUmeob de foi pour Ie Tathagata. 
Done de ees sentiments de foL il se repete plusieors fois a lui-m~me : C'est un chemin 
plein d'obstacles 2 que Ie sejour de·la maison; au contraire, c'est la route royale, c'est 
I'espace meblle que l'etat de Religieux. Ce n'est pas chose facile pour celui qui habite dans 
une maison que de pratiquer las devoirs de la vie religieose d'une maniere absolument 
panaite, absoloment accomplie, entterement pore s. Pourquoi donc, aprea avoir rase Oles 
cheveux et ma barbe, et,rev~tu des habits de couleur jaune, ne sortirais-je pas de la 
maison pour entrer dans la Vie religieuse? Puis, dans un autre temps, eet homme ayaftt 
abandonne soit une petite, soit une grande masse de jouiaances, ayant abandonne soit UJ} • 

petit, soit un grand entourage de parents, ayant rase ses cheveux et sa barbe, et rev~w 
des habits de couleur jaune, sort de la maison pour entrer dans la vie religieuse. Une 
fois devenu Religieux,iJ passe sa vie retenu par les defenses que renfemle Ie patimo. 
klaa. En possession du dornaine des bonnes pratiques, voyant du' danger dans la moindre 
des choses qu'on doit eviter, it s'instruit, aprea les avoir rertus,. daQs les preceptes de la 
morale, sou tenant sa vie par des moyens parfaitement purs, plein de Oloralite, tenant 
fermee la porte de ses sens; doue de souvenir et de conscience, satisfait de tout ce qui se 
presente, • tel est Ie Religieux doue de moralite .. 

• Et comment, grand roi, Ie Religieux est·it doue de moralite? lei-bas, grand roi, Ie 
Religieox ayant renonce a 6ter la vie a rien de ce qui a vie, a de I'aversion pour toute 
idee de meurtre. II depose Ie baton, il depose Ie glaive, it est plein de modestie et de 
pitie; iI eat compatissant et bon pour toute vie et toute creature ~ .• Quand Ie Religieux 

constance de cel1e suppression de Ia syUabe finale 
ya prouve que cette licence est autorisee, au moins 
PQ.W' lesparticipes adverbiaux enya; et, dans Ie fait, 
Clougb la signale au commencement de sa Gram
maire pAlie, en l'attribuant'au besoin de faciliter Ia 
prooonciatiop : l'exemple qu'it cile est pGli.saiMlad 
pour pGlUamkIa4,ra. I ayant re8echi .• (Clough, Pali 
Gramm. p. 16.) 

I Le texte dit, amiiGtaI'Gsmimvd kuli patchlclalad
djdt6; je traduis Ie .demier mot dans Ie sens du sin

gbalais pa.tclalaayd. I bomme de baase caste .• 
I Je lis .ainhddM. au lieu de sablllidM que donne 

Ie texte. 

3 Le texte du S,,1I1aa sutta donne ,amklw.liklaitaril. 
ce qui rappeUe Ie nom des deux legislateurs brllh
maniques Sailklaa et Lilclaita. (Stenzier, Induciae Slu

ditn. t. I, p. 240.) Mais telle ne doit pas ~tre la veri-

table le,.on; car outre que ces deux legislateurs lle 

paraissent avoir rien a faire ici, si on les avail cites 
comme ayant queIque rapport avec Ia conduite reli
gieuse, bralunatcllluiycun. leur nom serait employe 
en mani~re d'adjectif, avec une forme quelconque 
de derivation. D'aiUeurs ce ml-me morceau, a la 
place 01\ it se presente dans Ie Sdmaiiiia plaa/a lulta. 

p. 17 a de mon manuscrit, donne cette autre lec;oll, 
saiitklaalitam au lieu de samkha/ikhitaril. Je suppose 
que saDlklaalita vient du sanscrit "chal • • laver .• 

• Les phrases renfermees entre deux etoiles ap

partiennent au Sublaa ,,,tta. ainsi que je I'ai dit en 
commenc;ant, ci-dessus, p. 448. . 

• A partir de celte pbrase jusqu'au paragraphe 
surles rois Kchattriyas (p. 47 1), Ie texte de ce Sulta 
ne fait gu~re que reproduire celui du 8m/una djd/II 
,,,t/a. (Di91aa nikciya. f. 1 b fin. jUMJU'a f. 4 a.) 

" 

Digitized by Google 



464 APPENDICE. - N° II. 

ayant renonce it oter la vie it rieo de ce qui a vie, a de l'aversion pour loute idee de 
meurlre, qu'il ne se sert ni du baton ni du glaive, qu'il est doue de modes tie et de pitie, 
qu'it est compatissant et bon pour toute vie et toute creature, • cela m~e lui est compte 
comille vertu .. 

«Ayant renonce it prendre ce qu'on ne lui donne pas, iI a de l'aversion pour toute idee 
de vol; re.cevant a tilre de don lout ce qu'on lui donne, dllsirant ce qu'on lui donne, il vit 
avec un ceeur ainsi purifie .. Quand l ~ Religieux ace merite, [Ie texte repete mot pour 
mot la phrase precedente,] . cela meme lui est compte comme vertu . 

.• Ayant reoonce a l'incontinence , il est chaste; it a de l'aversion pour la loi grossiere de 
l'union des sexes; cela meme lui est compte comme vertu. 

«Ayant renonce au mensonge, il a de l'aversion pour toute parole menteuse; il dit la 
verite , il est tout it la verite , il esl sur, digoe de con fiance , ennemi de la faussete dans ses 
rapports avec les hommes; cela meme lui es t compte comme vertu . 

• Ayant renonce it toullangage medisant , il a de l'aversion pour la medisance. II ne va 
pas ~epeter ce qu'il a entendu ici pour brouiller ceux-lit, ou ce qu'it a entendu la-bas 
pour brouiller ceux-ci; il reconcilie ceux qui soot divises; il ne separe pas ceux qui sont 
unis; il se plail dans la conciliation , il l'aime, il est passionne pour elle, il tient un lan
gage capable de la produire; cela meme lui est compte comme vertu. 

a Ayant renonce it lout langage grossier, il a de l'aversion pour un tellangage. Tout lan
gage doux , agreable aux oreilles , alfectueux , allant au coour, poli I, aime de beaucoup de 
gens, gracieux pour beaucoup de gens , c'esl ce langage qu'il emploie; cela meme lui est 
compte comme vertu. 

" Ayant renooce aux discout's frivoles , il eprouve de l'aversion pour tout langage de ce 
genre. Parlant it propos, d'apre:; ce qui est, d'une maniere sensee, selon la loi, selon la 
discipline , il tient un laogage plein de choses, un langage qui, selon l'occasion, se cache 
sous des figures, qui a une mesure convenable et qui a un objet. Cela meme lui est 
compte comme vertu . 

• II a de l'aversion pour detruire quoi que ce soit de la collection des graines ou de 
celie des creatures; il ne prend qu'un repas ; il s'abstient [de manger] la nuit; il n'aime 
pas it manger hors de saison; il n 'aime pas a voir les danses, les chants, les concerts, les 
representations dramatiques. 

« II a de l'aversion pour les actes qui consistent a se couvrir, it se parer et it. s'orner de 
guirlandes, de parfums, de substan'ces onctueuses. II n'aime pas un lit eleve ni un grand 
lit. II a de l'aversion pour recevoir de 1'01' ou de l'argent, du grai!l qui n'est pas encore 
mur, [f. 17 b] de la viande crue , une femme ou une jeune fiUe, un esclave de run ou 
de l'autre sexe, un bouc , un belier, un coq, un porco un elephant, un beeuf, un cheval. 
une jument. n a ~e l'aversion pour recevoir un champ cultive ou une propriete.ll n'aime 
pas it rempli.r les commissions inferieures dont on charge un messager. II a de l'aversion 
pour Ie negoce. II a de l'avElrsion pour frauder sur les poids et sur les mesures de capa-

1 Lc lcxte se sert du mot ptki, quej e prends ~our un derive depura, el qui doit signi6er • qui appartienl 
, aux vil\es, langage des viBes . • 
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cite et de longueur. n eprouve de l'aversion a pratiquer les voies tortueuses, la fraude,la 
ruse et les actions blAtQ.ables. n n'aime pas It trancher, It frapper, It serrer dans des liens, 
It gratter, It couper, It faire des actes de violence I. 

e • Quand Ie Religieux, jeune Brahmane, n'aime pas It trancher, it frapper, it serrer 
dans des liens, a gratter, a couper, a Caire des actes de violence, cela m~me lui est compte 
comme vertu .• 

• Comme on voit de respectables Sama~as ou Bdhmanes, qui apres avoir pris des ali
ments digues de con6ance, s'occupent a detruire quelque chose de ce qui appartient ala 
collection des germes ou a . celie des ~tres, par exemple un germe de racine, un germe 
de tige, un genne de rejeton, un germe de t~te. un germe de graine, ce qui forme la 
cinquieme espece de germe; lui au contraire il _a de l'aversion pour detruire ainsi 
quelque chose de ce qui appartient Ii la collection des germes ou it celie des ~tres; cela 
m~me lui est compte comme vertu . 

• Comme on voit de respectables Samal}as ou Brahmancs, qui apres avoir pris des ali
ments digues de confiance, s'appliqueut a jouir de la presence des choses qui suivent, 
par exemple de la presence d'aliments, de celie de boissons, de vetements, de chars, de 
lits •• de parCums, • de viandes; lui au contraire il a de l'aversion pour jouir de la pre. 
sence de pareilles cboses. Cela m~me lui est compte comme vertu . 

• Comme on voit de respectables Samal}as ou Bdhmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, s'appliquent it aller voir de tels spectacles 2, par exemple 
des danses, des chants, des concerts, des representations dramatiques. des recits, de la 
musique jouee avec les mains, des bardes, des poteaux et des jarresS, des Tchal]Qalas qui 
font des tours d'adresse ll, des joueurs de baton 5, des combats d'cIephants, de chevaux, 

I Dana Ie Bra}",", djtila Illlta. cette partie du tute 
a Ie titre de • Fin des rilgles fondamentales de mora

.Iitti, • MrillUilam nit/hilam. 
I Je traduis ainsi vilrikadas'QRnm. d'apres Ie sens 

qu'a en singhalais vlsrika •• representation dramatique • 
(Clough, Singhal. Diction. 1. II, p. 665, etci-dessus, 
p. 444); mais je dois avertir que I'interprete barman 
du PI1fjm6lrkha entend tout autremellt ce terme et Ie 
traduit ainai : .Ia vue de ce qui est commc les epines 
• de la sainte toi, savoir,la danse, etc .• (Pdlim6klrha. 
f. 62 II du man. de la Bihlioth. nat. et p. 588 de ma 
copie.) Cest 11\ du moins la seule manihe dont je 
puisse comprendre ceUe glosc 00 Ie terme ngrong 
(/pm.. selon Judson) , a peut-etre un autre sens. La 
valeur de. representation dramatique I sort assez bien 
de celie du radical ,atch • • indiquer, exprimer; I vi
.lib revient 1\ dire. ce pat qnoi on ellprime, on ma· 
• nifeste des sentiments. I 

3 Ici encore Ie texte est obscur pour moi; Irum· 
6ltatluilllJii& donne litttiralement Ie sens que j' ai 
adoptti; maia ce sens ne nous apprend rien sur la 

nature de la representation dont il s'agit; faut-it tra
duire, • des poteaux surmontes de jarres, • peut~tre 
pour servir de but, ou prendre kumblta dans Ie sens 

du singhalais Irwnba • • mat" et dire, • des poteaux 
• dresses comme des mats? 

6 Ce sens est fort douteux. parce qu'au lieu de 
lire comme Ie Sdmaiiiiaphala Ie fait, .6bhanalrarakam. 
qui semble se rapporter au mot- suivant Ich,u}/!dlaiia. 
Ie BraNna djdla lit en cet endroit s6bhanagaralram. 
Ce dernier compose rappelJe Ie mot de '"'garcu6 • 
bkini. .Ia belle de la ville,» ou • la courtisane,. 

comme on sait qu'il en elistait dans les grandes villes 

de l'Inde et notamment a VAi"ali, du temps de «;a1:Y8. 
Le s6bkanagaraka du Brahma djdla. malgre Ie depla
cement des termes ,6bha et nag/Jraka dont ilse com
pose, se pri!te peut-etre a la D1~me explication. D'a· 
pr~8 cette supposition, il faudrait traduire : • les 
• beautes de la ville, lea TchaJ?4alas. » 

• Je ne suis pas certain de la veritable signifi
cation de ce terme vamfadk6vanam; en tirant dM
valta de dhri. on traduira : .I'action d'agiter un bam· 
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de lilufBes, de taureaux, de boues, de beliera, de perdrix I, des combats au baion ou a 
coups de poings, une armee qui sort de ses retranchements, une armee qui s'avAoce 
pour combattre, une reunion de troupes, une armee rangee en bataille, des batailloos 
reunis 2; lui au contraire if a de I'aversion pour aller voir de tels spectacles. Cela meme 
lui est compte comme vertu . 

• Comme on voit de respectables Samal}as ou Brahmanes, qui apres avoir -pris des 
aliments dignes de con fiance , se livrent a la pratique d'un acte aussi fait pour troubler 
l'esprit que Ie jeu, comme par exemple l'aftAapada (Ie jeu des huit parties), Ie dasaptula 
(Ie jeu des dix parties), I'dTWa, Ie pariAdrapatAa, Ie santika, Ie halma 3, Ie gha{iha (Ie jeu 
du pot), Ie saldkaAattha (Ie jeu des baguettes dans la main), l' ahhha (Ie jeu de des), 

.hou,. c'eat-l-dire .Ie jeu du bamhou,. ou plus 
clairement .Ie jeu du bAton., Mais si dM"anam (qui -
serait mieux alors dJllivlUUU1I) signiSait • I'action de 

• courir, ' on traduirait, soit .Ia course avec un bam· 
• hou , ' soit Iia course sur un bamhou " et ce der· 
nier jeu pourrait n' ~tre qu'un synonyme du mtltier dE' 
danseur de corde. Chez lea commentateurs brah

maniques, Vamfall4rtln est expliqutl par ""'"ftll4 nar
tanaffla, Icelui qui sait danser avec un hambou .• 
(Weber, Ind. Stlldien, t. I, p. 15,.) Au reste, ce terme 
est tlcrit essez diversement dans mon manuscrit, ou 
on lit tant6t variilariidMvanam, et tantot vdsandA6ya
"am. On ne peut guilre songer au sens de Ilaveur 
I de v~tementa, ' sens auquel ferait penser la le~on de 
l'dsan, et celie de dMvana, pris dans I'acception qu'il 
a ell singhalais. Peut - ~tre que variilariidh6vanarii, 
rtluni en un compostl imparfait, signifie I'action de 
laver un bambou et fait allusion .\ quelque ctlrtl
monie, comme serait celie de dresser un bambou 
et de I'arroser d'eau en vue d'un certain rtl8ultat. 

1 Le manuscrit lit en un endroit vaddhaka, III 

dans I'autre va!!aka: fen fais Ie sanscrit varlaka. 
I Le texte a ici nibbaddham uyy6dhiham balaggtui, 

"trulvyUham anlhad(Usanam: ce passage prtlsente quel
que ambiguite, parce qu'on ne sait pas si tous ces 
mots sont indtlpendants les uns des autres, ou iii 
faut lea grouper autour de certains substantifs aux
quels ils se rapporteraient, comme bau,ggam, • Ie 

• front des troupes" ou sintivyuham, .I'armtle en ba
I taille. , Heureusement que Ie Pa!im6khha, et sur

tout Ie commentaire barman qui I'accompagne dans 
Ie manuscrit de la Bibliotheque nationale, vient ici a 
notre secours. Voici comment ces termes y sont suc
cessivement interprtltes. D'abord, ils sont toU! deta
ches lea uns des autres et subordonnes seulement a 
I'idee de voir, de regarder; car it s'agit de spectacll'~ 

dont Ie Religieux doit a'interdire la vue. Le premier 
nibbadclluun eat lu uYYllttam par Ie Pd!im6hhha.l~on 
qui para it au premier abord tres-tlloigntle de celie de 

notre Sulta. mais que je crois etre plus correcte par 
les raisons 8uiv8lltes. Mon manuscrit du Diglw. ni
Iraya a en eifet, en un endroit, niyyaddham, mot 01'1 
reparait Ie y ntlcessaire ; je remarque ensuite que les 
copistes singhalais confondent souvent ddha avec fla; 
cela a lieu surtout pour Ie nom de la perdrix vatfalra 
(en sanscrit vartaka), qu'ils tlcrivent constamment 
vaddhaha. CeUe remarque nous donne n9'yuttarii, 
pour Ie sanscrit niryuhtam, ce qui revient, saufle 

prefille, a uyyuttarii du Pd!im6lshha, pour Ie sanmt 
udyuhtarii. Le premier de ces participes aignifierait 
bien lanci dehors, comme Ie second veut dire a.lerte, 
acti]o Le commentaire barman du Pd!im6hhha, fai

sant rapporter Ie dernier adjectif 8 senam, qui manque 
dans notre S,lIta, traduit uyyattam par I une armee 
• sortie de la forteresse. (mroiv mAa thl,ak so tchatch 
san). L' ellplication des termes suivanta ajoute, comme 
on va Ie voir, 8 la vraisemblance de cette interpre
tation . Ln glose barmane traduit uyy6dhihaia, I Ie 
"lieu ou une armee s'eat avanctle pour combattre, 
" Ie champ de bataille. (/alo rltt'l' lah rhvl' tcllatcll tlwltl 
I'd arop). Le mot suivant baLzggarii, qui lIemblerait 
devoir signifier de bout, Ie front de I'armee,. est 

traduit par la mtl,me glose : .Ie lieu de rtlunion des 
I troupes, (boil tCM I'd arap ). II n'y a pas de doult' 
sur sendvyliham, qui signific bien • une armtle en ba
• taille,. selon In glose, .Ie lien ou I'armee est rangee 
<en bataille. ((chatch /chhang I'd amp). En lin anilra
dauanarii signifie Iia vue des bataillons" selon la 
glose Iia vue des groupes d'tlltlpbants, etc. , (tclJutR9 
aplmg Icha san hoi chu Irhmng.) 

3 Le manuscrit du Subhaa, en un endroit, salt"i
balilra. 
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Ie paggatchtra. Ie V49leaka (Ie jeu crochu) ,Ie mOlekha (Ie jeu de la delivranee), Ie tcltilea I, 
Ie- tchiggulaka. Ie patliiJWa (Ie boisseau de feuilles), Ie rathaka (Ie jeu du char), Ie 
dhanulca (Ie jeu -de I'are) , I'akleharika (Ie jeu des lettres), Ie manolilea (Ie jeu. de pen
ser), Ie :ratladvadjdja (Ie jeu selon ce qu'on exclut); lui au contraire il a de I'aversion 
pour se liner It la pratique d'un acte aussi fait pour troubler l'esprit que Ie jeu. Cela 
meme lui est compte comme vertu • 

• Comme on voit de respectables Samal}as ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confianee, recherehent un lit eleve, un grand lit, par exemple une 
chaise longue, un bois de lit, une couverture de laine, une couverture de couleurs bario
lees, une couverture de laine blancbe, une couverture de laine It fleurs, une couverture de 
coton, un tapis de laine avec figures d' animaux 2, une couverture It poils des deux cOtes, 
une couverture It poils d'un seul cOte, une couverture de soie, un tapis de soie, un tapis 
de laine assez large pour seize danseuses, une bousse d'eIephant, une 1!ousse de cheval, 
un tapis pour un char, une housse faite d'une peau d'antilope, une couverture et un 
tapis faits de la peau de la gazelle kticlaU. enfin un lit muni de tentures exterieures et 
d'un oreiller rouge des deux cotes:l; lui au contraire il a de l'aversion pour un lit 
eleve, pour un grand lit. Cela m~me lui est compte comme vertu . 

• Comme on voit de respectables Samal}u ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments digoes de confiance, aiment It se livrer au soin de se parer et de s'orner de la 
maniere suivante, par exemple en se parfumant, en se frottant de substances onctueuses, 
en se baignant, en se faisant masser~, en se servant du miroir, de collyres, . de collyres 
pGur chaque membre, • de guirlandes, d'onguents, de poudres odoriferantes pour la 
bouche, de liniments pour la bouche, de bandages pour les mains, en se liant les cbe
veux en forme de crete, en portant un baton, un nympbea, un poignard, un parasol, 
des chaussures barioIees, un turban, une pierre precieuse, un chasse-mouche, des v~te
ments blancs et ornes de longues franges; lui au contraire il a de l'aversioo pour se 
livrer au soin de se parer et de s'orner de cette maniere [f. 18 a]. Cela m~me lui est 
compte comme vertu. 

I Comme on voit de respectables Samal}as ou Brabmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiancc, se livrent a des entretiens grossiers, comme des conversa
tions sur Ie roi, les voleurs, les grands ministres, I'armee, les dangers, les combats, les 
aliments, les boissons, les vetements, les Iits, les guirlandes, les odeurs, la parente, les 
chars, les villages, les bourgs, les villes, les provinces, les femmes, les heros r., les outils 
de labour, l'endroit OU sont les jarres, les anciens trepasses, des sujets divers, les de-

I Ou m6kh/&atchikG. et ailleurs mekkha.tchika. 
• Ce terme est, dans Ie texte, vikatika';., aeeu!. de 

.ilta.tilui, qui, selon Clough (AbhiJh. ppaJip. l. II. 
chap. 111, sect. 3, st. 31, p. '40), signifie a woollen 
carpet VIOrhed with the Ji9Urt~ oj lion., tigers, etc. C' est 
par conjecture que je traduis par couvertare de coton, 

Ie mot trilihGtikam, ecrit ailleurs tlilikam, 

3 Le manuscrit a, dans un autre endroit, ubhat616-
hitam kri!apadhdnam. 

, CeUe traduction est toute conjeeturale; Ie ma
nuserit a dans un endroit sambli!i9IJ1}am, et dans un 
autre SGbbdhanam, ou je vois Ie sanserit samvdMna, 

; Le manuserit donne en un endroit llira ka:Juun 
et dans un autre slikGra katham, ales pores .• 
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sastres arrives dans Ie monde, les accidents de mer, les choses qui sont et celles qui ne 
sont pas; lui au contraire il a de l'aversion pour se livrer ~ des entretiens grossiers de 
ce genre. Cela meme lui est compte comme vertu. 

• Comme 011 voit de respectables Sama&;aas ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, aiment a se livrer a des conversations malveillantes, qui 
disent par exemple: Toi, tu ne connais pas la Discipline de la loi,; moi je la connais; com· 
ment pourras-tu connaitre la Discipline de la loi? tu suis de fausses pratiques; moi je suis 
les veritables pratiques; rai souO'ert, moi; toi, tu n'as pas souO'ert; tu as dit apres ce qu'iJ 
fallait dire avant, et dit avant ce qu'il fallait dire apres I; tu n'as pas surmonte l'obstacle; 
tu as recuM en arriere; tu as produit un schisme; tu es exclu; ou bien, pour t' aO'ranchir 
des opinions fiottantes, debrouille-toi si tu peux; lui au contraire il a de l'aversion pour 
des conversations malveillantes de ce genre. Cela meme lui est compte comme vertu. 

• Comme on voit de respectables Sama&;aas ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, aiment a remplir les commissions inferieures dont on 
charge un messager, par exemple les commissi~ns que donnent des rois, des grands con· 
seillers royaux, des Kchattriyas, des Brahmanes, des maitres de maison, des jeunes gens 
qui disent: Viens ici, va la-bas;prends ceci; porte ceci la-bas; lui au contraire il n'aime 
pas a remplir les commissions inferieures dont on charge un messager. Cela meme lui 
est compte comme vertu. 

• Comme on voit de respectables Samal)as ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, font Ie metier de jongleurs, de devins, d'astrologues, d'en
chanteurs, et qui n'ont d'emulation que pour Ie gain; lui au contraire il a de l'aversion 
pour ce langage de tromperie. Cela meme lui est compte comme vertu 2. 

• Comme on voit de respectables Samat;las ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, se font des moyens d'existence [f. 51 a 3] a l'aide 
d'une science grossiere et par une vie de mensonge, par exemple par les signes des 
membres, par la naissance, les songes, les marques de ce ' qui est ronge par les rats ~, et 
aussi par Ie H6ma du feu, Ie H6ma de la cuillere, Ie H6ma de la paille, Ie H6ma du 
grain, Ie H6ma du riz vanne, Ie H6ma du beurre clarific, Ie H6ma de l'huile de sesame, Ie 
H6ma de la bouche, Ie H6ma du sang, la connaissance des Aggas, celie de l'architecture, 
celie des champs, celie du bonheur, celie des etres (ou des Bbutas), celie des serpents, 
des poisons, des scorpions, des rats, des faucons, des corbeaux, comme aussi par la con
sideration des ailes, I'art de garantir des lIeches, la connaissance des cercles des gazelles; 
lui au contraire it a de I'aversion pour se faire de tels moyens d'existence a l'aide d'une 
science grossiere et par une vie de mensonge. Cela meme lui est compte comme vertu. 

• Comme on voit de respectables Samal)as ou Brabmanes, qui apres avoir pris des 

• Le teste. dans deux endroits. dit II tort. avatcha
niyam, • ce qu'il ne fallait pas dire • • 

• Dans Ie Brahma djala, cette partie du texte se 
termine ainsi : • Fin de la moralite moyenne .• Ma· 
djdjhilllafilam niHhitam, 

3 Ce chilTre et ceux qui Ie suivront II partir de 
f. 5. a, indiqucnt la page du Sabha satta dans mon 
manuscrit du Digha nikdya. 

, L'cxpression du teste est IlIIuikd.tc!ttchhi"na, 
• coupe par les rats .• 

'-
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aliments dignes de con6ance, se font des moyens d'existence a I'aide d'une science gros
srere et par une vie de mensonge, par exemple par la cannaissance des signes des joyaux, 
des signes des batons, • des signes des etoO'es,' des signes des- glaives, des signes des 
fleches (lUll), des signes des arcs, des signes des armes, des signes des femmes, des 
hommes, des jeunes gens, des jeunes filles, des esclaves, des femmes esclaves, des signes 
des elephants, des chevaux, des bumes, des taureaux [f. 18 b], des vaches, des chevres, 
des boucs, des coqs, des perdrix, des ichneumons, des KarfJ.ihds I, des tortues, des ga
zelles; lui au contraire il a de I'aversion pour se faire des moyens de vivre a I'aide d'une 
science grossiere et par une vie de mensonge. Cela m~me lui est compte comme vertu . 

• Comme on voit de respectables Sama~as ou Brflhmanes, qui apres avoir pris des ali
ments dignes de confiance, se font des moyens d'existence a I'aide d'une science grossiere 
et par une vie de mensonge, par ~xemple en disant : II yaura une sortie de Radjas; il 
y aura une invasion de Radjas; iI y aura attaque des Radjas de I'interieur; iI y aura fuite 
des Radjas de I'exterieur; it y aura attaque des Radjasde I'exterieur; iI y aura fuite des 
Radjas de I'interieur; il y aura victoire des Radjas de l'interieur; iI y aura defaite des Ra
djas de I'exterieur; il y aura victoire de celui-ci, defaite de celui-Ia; lui au contraire il 
a de I'aversion pour se faire des moyens d'existence a I'aide d'une science grossiere de ce 
genre el par une vie de mensonge. Cela m~me lui est compte comme vertu . 

• Comme on voit de respeetables Samal}as ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, se font des moyens d'existence a I'aide d'une science gros· 
siere et par urie vie de mensonge, par exemple en disant: II y aura eclipse de lune; it y 
aura eclipse de soleil; il y aura eclipse d'une ~onstellation; Ie solei I et la lune marche· 
ront dans leur route; Ie soleil et la lune s'ecarteront de leur route; les constellations sui· 
vront leur route; les constellations s'ecarteront de leur route; it y aura chute d'un meteore; 
il y aura incendie des points de I'horizon; it y aura tremblement de terre; on entendra 
les timbales des Devas; il y aura ascension, retraite, travail ou disparitioD des constella· 
tions devant Ie soleil ou la lune; I'eclipse de lune, I'eclipse de soleil, I'eclipse des constel· 
lations·auront tel et tel resultat; si Ie soleil et la lune suivent leur route, s'ils s'ecartent 
de leur route, si les constellations suivent leur route, si eUes s'ecartent de leur route, s'il 
tombe un meteore, si les points de I'horizon sont enflammes, s'il y a un tremblement de 
terre, si I'on entend les timbales des Devas, s'il y a ascension, retraite, travail ou dispa· 
rition des constellations devant Ie soleil.et la lune, ces divers phenomenes auront. tel et 
tel resultat; lui au contraire il a de I'aversion pour se faire des moyens d'existence a I'aide 
d'une science grossiere de ce genre et par une vie de mensonge. Cela m~l1le lui est 
compte comme vertu 2. 

I Ce mot doit designer un animal a 100Igues 
oreilles, mais je ne sais lequel. 

I CeUe enumeration de prodiges, ainsi que celie! 
qui precMent et qui suivent, rappellent lea enonces 
analogues de I' Adblauta bnihma!.'a du SAmavMa, que 
vient de noua faire connaitre Weber. (lndiscke Studitn. 

1. (, p. 39 et suiv.) On comparera avec interet I'ex
pose du BrtilurnJl}ll a celui de notre Sulta; non que 
les termes en soient identiquement les memes, mais 
parce que cea termes portent de part et d'autre sur 
lea m~mes phenomhes,les tremblements de terre, 
lea meteorea, les prodiges, etc. II importe d'ailleurs 
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• Comme on voit de respectables Samal?aB ou BIihmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de confiance, se font des moyens d'existence a l'aide d'une science gros
siere et par une vie de mensonge, par exemple en disant : n y aura grande abondance de 
pluie; il y aura grande rarele de pluie; il yaura bonne recolte;il y aura disette; it y 
aura prosperite; il y aura calamite; il y aura maladie; it y aura sante; ou par l'annonce 
de l'avenir a l'aide du calcul des diagrammes; ou encore par la connaissance de la poesie et 
par la doctrine des Lokayatas; lui au contraire il a de l'aversion pour se faire des moyens 
d'existence a l'aide d'une science grossiere et par une vie de mensonge. Cela meme lui est 
compte comme vertu. 

• Comme on voit [f. 51 b] de respectables [f. 19 a] SamaJ?aB ou Brahmanes, qui apres 
avoir pris des aliments dignes de confiance, se font des moyens d~existence a l'aide d'une 
science grossiere et par une vie de mensonge, par exemple en faisant des conjurations, 
en detournant des conjurations, en employ ant des charmes, en detruisant des charmes 1, 

en jetant des sorts, en delournant des sorts, en produisant Ie bonheur, en produisant 
Ie malheur, en causant la sterilite [chez les femmes], en rendant la langue muette, en 
frappant la joue, en murmurant des paroles sur ' les mains, en murmurant des mots a 
I'oreille, en interrogeant un miroir 2, en interrogeant les jeunes filles at les Devas, en ren
dant un culte. au soleil, en servant les grands, en portant de la lumiere devant quelqu'uo, 
en faisant des invocations sur la Mte d'un autre; lui au contraire il a de l'aversion pour 
se faire des moyens d'existence a l'aide d'une science grossiere de ce genre et par une 
vie de meosonge. Cela meme lui est compte comme vertu. 

• Comme on voit de respectables Samal?as ou Brahmanes, qui apres avoir pris des 
aliments dignes de con fiance , se font des moyens d'exislence a l'aide d'uoe science gr05-
siere et par une vie de mensonge, par exemple en pratiquant les ceremonies propitia
toires, fa consecration, la ceremonie qui assure Ie sucres, Ie Bhdrikamma:l, l'acte du V lUsa 
(Vachat) , du Vossa ( V ciuchaf) , la ceremonie des substances, la preparation des substances 4, 

de signaler les points par lesquels la redaction des 
anciens traites buddhiques, si dilferente A bien des 
egards de celie des Iivres brahmaniques anterieurs A 
notre he, s'en rapproche cependant et annonce une 
methode et des procedes analogues. 

• I Les mots du texte sont dvaha~lUj't vivdha~l(wllam
vadanam vivadanam; comme tout ce morceau a trait 
aux pratiques des sorciers, je me suis appuye sur Ie 
sens de .amvadana et de dvaha~a pour traduire comme 
je I'ai fait. II est evident que ces quatre termes sont 
opposes deux a deux I'un A I'autre. Si samvadana ex
prime I'action de aoumettre quelqu'un A I'aide d'in
cantatiolls, vivadana doit exprimer I'action d'eloigner 
I' elfet de pareilles pratiques. La version que je donne 
de avdha~a el de vit'"h~a est plus conjecturale. On 
pourrait y voir .I'action d'inviter lea parties pour un 
• mariage, et celie de Ie conclure;. mais dvclhana. 

en sanscrit, designe dejA, d'apr~s Wilson, une cer
taine position des mains et des pouces qui a sana 
doute rapport a la magie: fai traduit dv~a dans 
Ie aena de .I'action d'amener sur,' aens que ce mot 
peut avoir etymologiquement . 

I Le texte a en un endroit addsadjappo.nain • • I' ac
• tion de 8' entretenir avec un miroir, • et dana un autre 
tidd$apaiiham; c'est d'apr~ cette demi~re le~on que 
j'ai traduit. 

S Le terme de Bhurihamma n'est peut-etre qu'une 
allusion A la fameuse formule brahmanique bluir 
bhuva~ $Var; les termes qui viennent ensuite et de 
I'interpretation desquela je auis plus sur, Ie donne· 
raient a penser. 

t Le texte du Sabha .ulta lit pa!ihiranam. ce qui 
signi6e probablement .I'action de repaudre en dia
• tribuant, ou I'asperaion .• 
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Ie riDeemeDt de la bouche, Ie baiD, I'acte de traire la vache, de faire vomir, de purger, 
de purger par Ie haut, de purger par Ie bas "de purger la ~e, d'oiDdre les oreilles d'huile, 
de baigner les yeo, de faire eternuer, d'appliquer du collyre aUI yeux, d'appliquer les 
colIyres particulien (a chaque membre], d'employer Ie morceau de bois [a nettoyer les 
dents], de faire usage de la laneette, de soigner les enfants, d'employer des medicaments 
faits avec des racines, d'attacher des herbes medicinales [au corps d'un malade 1]; lui au 
contraire it a de I'aversion pour se faire des moyens d'existenee a raide d'une science 
grossiere de ce genre et par une vie de mensonge. eela m~me lui est oompte comme 
vertu . 

• Le Religienx, grand roi, qui est ainsi doue de ces vertus, n' apent0it de quelque cote 
que ce soit aucun sujet de crainte, comme serait la crainte venant des restrictions d.e la 
morale. Tout de m~me, grand roi, qU'un monarque de-race Kchattriya, consacre par I'as
persion royale, qui a detroit ses adversaires, n'apentoit de quelque cOte que ce soit aucun 
sujet de crainte, comme serait Ie danger venant d'un adversaire, de la m~me maniere, 
grand roi, Ie Religieux qui est aiDsi doue de ces vertus, n 'apentoit de quelque cOte que·ce 
soit aucun sujet de crainte, comme serait la crainte venant des restrictions morales. Doue 
de cette masse sublime de vertus, iI ressent un plaisir iDterieur que rien De peut aiterer. 
C'est de cette maniere, grand roi, qu'un Religieux est doue de vertu 2 • 

• Et comment, grand roi, Ie Religieux ferme-t-illa porte de ses sens? lei-bas, grand 
roi, Ie Religieux ayant vu la forme avec sa vue, n'en saisit pas Ie signe, n'en saisit pas Ie 
caractere. En eWet, voiei Ie sujet de ses refiexions : Si I'organe de la vue n'est pas retenu, 
s'il se disperse de cOte et d'autre, de violents desirs, Ie desespoir, Ie pecbe et les condi
tions coupables se repandront 11 sa suiteS. Alors iI parvient 11 Ie contenir; ille surveille; 
il arrive 11 mettre un frein sur I'orgaae de la vue. De la m~me maniere, ayant entendu 
Ie son avec I'ouie, ftaire I'odeur avec I'odorat, g06te la saveur avec Ie goot, per~u I'attri
but tangible avec Ie corps (Ie toucher repandu, dans tout Ie corps), connu la loi (ou rin-

I Dana Ie partie du Dlflha nilrdya qui renferme 
Ie BraAma djdla. ce morceau est termine par les mots 
MaluUilaria nitthitam • • Fin de la grande moralite .• 

t AprM eet expose, Ie 8a6ha satta continue ainai : 
ICest lA, jeune BrAbmane, la masse sublime df!l 
fertus dont Bhagavat a fait I'eloge, qu'it a fait ac
cepter A la foule du peuple, dans laquelle it I'a in
troduite, danslaqueUe ill'a etablie. - Y a-toil pour 
moi ici quelque cbose de plus A faire~ Ceat une 
cbose surprenante, 6 Ananda [reprit Ie jeune BrAb
mane], c' est nne chose merveiUeuse, c' est un puis
sant moyen de SUC~M que cette sublime masse de 
vertull qui est achevee et non inacbevee. Je n'aper
~ois pas, 6 A.nanda, hors d'ici, dans les autres Sa
m8J}as ou BrBhmanes, une masse sublime de vertus 
aussi acbevee; et Ii les autres Sama'.'a. ou Brab
manes pouvaient voir bors d'ici en eux-m~es une 

masse de vertus aussi acbevee, i1s n'en seraient ce
pendant satisfaits en aueune maniere. C'est assel de 
celle exposition; par cette exposition se trouve at
teint pour nous Ie resultat genetal. - II n'y a donc 
pour noos rien de plu A Caire ici') - Cependant, 
respectable Ananda, tu t'es exprime ainai : Ya-t-il 
pour moi ici quelque chose de plus A faire? Quelle 
est donc, 6 Ananda, la masse sublime de medita· 
tions dont"le bienheureux G6tama a fait I' eloge, qu'it 
a fait accepter a la foule du peuple, dans laquelle 
iI I'a introdnite, i1I'a etablie 10 

3 Le texte se sert, pour exprimer cette idee, du 
verbe anvds,avli]),uria. I ils s'ecouleraient A la suite;. 
je note ici en passant, parce que j'y reviendrai plus 
tard, Ie rapport de ce verbe avec Ie terme d'df"lltla. 
en pAIi dsava • • pecbe, faute, • qui en derive. (Voy. ci
dessu, p. 288, et plus ball, Appmdice. n° XIV.) 

Digitized by Google 



472 APPENDICE. - N° II. 

dividu) avec l'esprit, it n'en saisit pas Ie signe, il n'en saisit pas Ie caractere. Void Ie 
sujet de ses reflexions : Si l'organe de I'esprit (manindriya) n'est pas retenu, s'il se dis
perse de c~te et d'autre, de violents desirs, Ie desespoir, Ie pecbe et les conditions cou
pables se repandront it sa suite. Alors it parvient it Ie contenir; it Ie surveille; il arrive a 
mettre un frein sur I'organe de I'esprit. Celui qui est doue de ce sublime empire sur ses 
sens, ressent un plaisir interieur que rien ne peut alterer. C'est de cette maniere, grand 
roi, que Ie Religieux ferme la porte de se$ sens. 

• Et de quelle maniere, grand roi, Ie Religieux est-il doue de memoire et de connais
sance? lei -bas, grand roi, Ie Religieux garde sa connaissance, quand iI s'avance vers 
quelqu'un, et quand on s'avance vers lui; quand il regarde en avant et qu'il examine avec 
attention; il la garde, quand it se ramasse sur lui-meme et quand il s'allonge 1; quand it 
prend son manteau, son vase, son vetement, quand il mange. quand it boit, quand if 
gOlIte, quand it se couche, quand if satisfait aux besoins naturels, quand il marche. 
quand it s'arrete, quand it s'assied, quand il dort, quand il se reveille, quand it parle, 
quand it garde Ie silence; c' est de ceUe maniere, grand roi, que Ie Religieux est doue de 
memoire et de connaissance. 

• Et comment, grand roi, Ie Religieux [f. 19 b] est-il satisfait? Ici-bas, grand roi. Ie 
Religieux est satisfait du vetement qui entoure son corps et de la portion de nourriture 
qui remplit son ventre. Le Religieux, en quelque endroit qu'il aine, y va ramassant tou
jours; de la meme maniere, grand roi, que Ie faucon aux grandes ailes, quand il s'en 
va dechirant de cOte et d'autre, Ie fait toujours en emportant ce qu'il a ramasse, de meme, 
grand roi, Ie Religieux est satisfait du vetement qui entoure son corps, et de la por
tion de nourriture qui remplit son ventre; en quelque endroit qu'iJ aille, iI y va ramas
sant toujours. C'est ainsi, grand roi, que Ie Religieux est satisfait. 

• Le Religieux doue de ceUe masse sublime de vertus et de ce sublime empire sur ses 
sens, ainsi que de cette memoireet de cette connaissance sublimes, et de cette sublime 
satisfaction, recherche un lit et un siege isoIe. Ie desert. Ie tronc des arbres, Ie creux des 
rochers, les cavernes des montagnes, les cimetieres, les clairieres des bois, I'etendue du 
ciel, un tas de branchages. Revenu de la recolte des aUlUones, il s'assied apres Ie repas 
les jambes croisees, tenant son corps droit, rappelant devant lui sa memoire. Alors ayant 
abandonne toute cupidite pour Ie monde, il reste avec son esprit Illire de toute cupidite, 
il purifie son esprit de toute cupidite; ayant renonce au vice de mechancete, il reste avec 
son esprit exempt du vice de mechancete; plein de misericorde et de bonte pour toute 
creature et tout etre, it purifie son esprit du vice de mechancete. Ayant renODce it la pa
resse et it I'indolence, iI reste avec son esprit exempt de ces decauts. Ayant conscience de 
son regard, plein de memoire, ayant toute sa connaissance, iJ purifie son esprit de rin
dolence et de la paresse. Ayant renonce a l'orgueil et aux mauvaises actions, iJ reste avec 
son esprit exempt de ces vices; sentant au dedans de lui son esprit calme, ille purifie de 
J'orgueil et des mauvaises actions. Ayant renonce au doute, il demeure affranchi 'de tous 

1 Le tute se sert des mots sammiiidjiti et plUdritC que fai examines plus haut, f. 4 a, p. 305 et 306. 
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les doutes; De faisant plus de questions ni de demandes touchant les conditions ver
tueuses, iI purifie son esprit de tout doute. 

• De m~me, grand roi, qu'un homme qui apris avoir contracte une dette, en consa
crerait I'argent a des affaires de commerce, verrait reussir sea entreprises, eteindrait alol'S 
sea anciennes dettes, et trouverait qu'illui reste apres de quoi soutenir une femme; puis 
qui se dirait aIors : Aprea avoir autrefois contracte une dette, j'en ai consacre I'argent it 
des affaires de commerce; ces entreprises m'ont reussi; j'ai pu eteindre mes anciennPJI 
dettes, et voila qu'it me reste encore apres de quoi soutenir une femme; un tel homme 
certainement retirerait de cette situation du contentement, iI eprouverait de la satisfaction. 

• De mbne, grand roi, qu'un hommeafiJige d'une maladie, souffrant, en proie a un mal 
violent, auquel1a nourriture ne profiterait pas, qui n'aurait pas dans Ie corps la moindre 
force, et qui dans un autre temps serait delivre de cette grande maladie, verrait la nour
riture lui profiter, et sentirait de la force dans son corps; puis qui se dirait alol'S : Au
trefoisj'etais amige de maladie, souffrant, en proie a un mal violent, la nourriture ne 
me profitait pas et je n'avais pas dans Ie corps la moindre force, et voila qu'aujourd'hui 
je suis delivre de cette grande maladie, que la nourriture me profite, que je me sens de 
la force dans Ie corps; un tel homme certainement retirerait de cette situation du con
tentement, il eprouverait de la satisfaction .. 

• De m~me, grand roi, qu'un homme qui serait encbaine dans une prison, et qui dans 
un autre temps viendrait a ~tre delivre de ses liens, serait sain et sauf, sans dommage, et 
ne manquerait d'aucun objet de jouissance; puis qui se dirait alors : Autrefois j'etais 
enchaine dans une prison, et voila qu'aujourd'hui je suis delivre de ces liens, que je suis 
sain et sauf, sans dommage, et qu'il ne me manque aucun objet de jouissance; un tel 
homme certainement retirerait de cette situation du contentement, il eprouverait de la 
satisfaction. 

• De m~me, grand roi [f. 52 b), qu'un homme qui serait esclave, qui ne serait pas 
son maitre, qui dependrait d'un autre, qui ne pourrait aller OU il voudrait, et qui dans 
un autre temps viendrait a ~tre delivre de cet esclavage, qui serait son maitre, qui ne 
dependrait plus d'un autre, qui serait independant et qui pourrail aller OU il voudrait; 
puis qui se dirait aIOt'S": Autrefois j'etais esclave, je n'etais pas mon maitre, je depen
dais d'un autre, je ne pouvais aller ou je voulais, et voila qu'aujourd'hui je suis delivre 
de eet esclavage, je suis mon maitre, je ne depends plus de personne, je suis independant 
et je puis aller ou je veux; un tel bomme certainement retirerait de cette situation du 
contentement, il eprouverait de la satisfaction. 

• De meme, grand roi, qu'un homme riche, opulent, qui serait tombe dans un che
min difficile, qui trouverait difficilement de quoi se nourrir et non sans danger, et qui 
dans un autre temps franchirait ('e chemin difficile, sain et sauf, et arriverait it I'extremite 
d'un village en surete. sans crainte; puis qui se dirait alors : Moi qui autrefois [f. 20 a) 
elant riche, opulent, suis tombe dans un chem.in difficile, OU je trouvais difficilement de 
quoi me nourrir et non sans danger, voila qu'aujourd'huij'ai franchi ce chemin difficile, 
sain et sauf. et que je suis arrive a I'extremite d'un village en surete, a I'abri de la crainte: 

60 
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un tel homme certainement retirerait de cette situation du oontentement, iI eprouverait 
de la satisfaction. 

• De la m~me maniere, grand roi, Ie ReJigieux reconnait que les cinq obstacles qui 
sont comme une deUe, comme la maladie, comme la prison, comme I'esclavage, comme 
Ie passage dans un chemin difficile, que ces cinq obstacles, dis-je, ne sont pas de
truits en lui-m~me; puis it s'aper~it ensuite que lea cinq obstacles sont detruits au 
dedans de" lui , comme fait celui qui se sent exempt de deUea, de maladie, qui se sent 
delivre de la captivite, qui se sent independant, qui se sent sur un terrain sur; et 
quand it voit ces cinq obstacles detruits au dedans de lui, Ie contentement nait dans son 
COlur; et apres Ie contentement la satisfaction; une fois que son COlur eprouve de )a satis
faction, la contianee descend dans son corps; une fois son corps rempli de contianee, il 
ressent du plaisir; une fois qu'il ressent du plaisir, son esprit medite (se renferme en lui
m~meJ); s'etant detache des objets du desir, s'etant detache des conditions coupables, 
etant arrive a la premiere contemplation qui est Ie plaisir de la satisfaction, ne de la dis
tinction et aCC9mpagne de raisonnement et dejugement, iI s'y a~te.1I baigne, il inonde, 
il remplit, il comble son corps du plaisir de la satisfaction ne de la distinction; it n'y a 
pas dans tout son corps un point qui ne soit en contact avec ce plaisir. De m~me, grand 
roi, que si un habile baigneur, ou si I'aide habile d'un baigneur, apres avoir verse dans 
un bassin de cuivre des poudres odorantes pour Ie bain, lea rassemblait en boule en les 
humectant avec de reau, cette boule destinee au bain serait enduite d'une substance on('
tueuse, penetree de ceUe substance, impregnee au dedans et au dehors et toute ruisse
lante de cette substance 2, de m~me, grand roi, Ie Religieux baigne, inonde, remplit, 
comble son corps du plaisir de la satisfaction ne de la distinction, et iI n'ya pas dans tout 
son corps un point qui ne soit en contact avec ce plaisir. 

• • Lorsque Ie Religieux apres s't'!lre detacbe des objets du desir, s'~tre detache des 
conditions coupables, est arrive a la premiere contemplation qui est Ie bonheur de la sa
tisfaction ne de la distinction et accompagne de raisonnement et de jugement, qu'it baigne 
[etc. comme ci-dessus, jusqu'it] son corps du plaisir de la satisfaction ne de la distinction, 
eela mt'!me lui est compte comme meditation .• C'est la, grand roi, Ie reaultat general et 
prevu qui est et plus eminent et plus precieux que les antres resultats gilneraux et pre
vus dont il a ete parle precedemment. 

• Encore autre chose, grand roi. Le Religieux apres avoir atteint par I'aneantissement 
du raisonnement et du jugement it la seconde contemplation qui est Ie plaisir de la sa
tisfaction ne de la meditation, afTranchi du raisonnement et du jugement, et ou domine 

I Dans un autre fragment du DiSk nilrdya. o~ la 
plus grande partie de ce Slltta est riptlttle, Ie mono
ayllabe pi annonce une abrtlviation, c'est-A-dire que 
Ie passage qui suit dans Ie Sdmwiiia. est supprimtl; 
mais la reprise n'est plus la mlime, et elle se fait par 
un morcellu sur la cbaritt!. (DI9h. nih. f. 66 a.) 

• I.e mot que je traduis par rais.eiant, est pag9ha-

~i qui doit signifier fUP"!Ji. courert. du radical 
shri; ce sens se trouve con6rmtl par une glose em
prunttle A un commentaire pAli, compostl pour un 
ouvrage dont je n'ai pu encore dtlcol1vrir Ie titre : 
I' adjectif 16hilakaril • • couvert de sang, • y est expliqutl 
par 161aitapasshartJl}aktJril • • aspergtl de sang .• (Pu~a 
riled saY9a1aa. f. 5 a de mon manuscrit.) 
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l'unite de I'eaprit qui est Ie calme interieur, Ie Religieux, dis-je, s'arrete dans cette con
templation. Alors il baigne, inonde, remplit, comble son corps du plaisir de la satisfac
tion ne de lameditation, et it n'y a pas dans tout son corps un point qui ne soit en con
tact avec ce plaisir. C'eat, grand roi, comme un etang dont I'eau deborde, et danslequel 
reau n'a entree ni du cote de l'Est, ni du cote de rOuest, ni du cOte du Nord, ni du cOte 
du Sud; si Ie D~va (Iodra) y faisait tomber de temps en temps de fortes aversea, de ma
niere que la pluie d'eau froide, en debordant hors de l'etang, Ie baignat de son eau, 
I'en inondat,l'en remplit, I'en comblit, nors il n'yaurait pas dans I'etang un point qui 
ne fut en contact avec ceUe eau froide. De la m~me maniere, grand roi, Ie Religieul. 
baigne, inonde, remplit, comble son corps du plaisir de la satisfaction ne de la medita
tion, et it n'y a pas dans tout son corps un point qui ne soit en contact avec ce plaisir . 
. Lorsquc Ie Religieux baigne [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] son corps du plaisir de la 
satisfaction ne de la meditation, cela m~me lui est compte comme meditation .• C'est la, 
grand roi, un resultat general et prevo qui eat et 'plus eminent et plus precieux que les 
autres resultats generaux et prevus dont it a ett'l parle precedemment . 

• Encore autre chose, grand roi [f. 53 a]. Le Religieux, par suite de la satisfaction et 
du detachement, reste indiffenmt, conservant sa memoire et sa connaissance, et it eprouve 
du plaisir en son corps. Indifferent, plein de memoire, s'arretant au sein du bonheur, 
ainsi que Ie definissent les Ariyas, apres avoir atteint a la troisieme contemplation, il s'y 
a~te. Alors it baigne, inonde, remplit, comble son corps d'un plaisir exempt de ~atis
factio~, et il n'y a pas dans tout son corps un point [f. 20 b) qui ne soit en contact 
avec ce plaisir. De mc'illle, grand roi, que dans un etaog plein de nymphreas bleus, de 
nympheas rouges, de nympheas blancs, les bleus, les rouges et lea blancs oes daos l'eau, 

. developpes dans I'eau, sortis de l'eau, vivaots dans l'eau OU ils soot plonges, soot tous, de
puisl'e:dremite de la tige jusqu'/l la racine, baignes, ioondes, eotoures, enveloppes par 
l'eau froide, et qu'il n'y a pas, dans tous ces nympheas bleus, rouges et blaocs, un point 
qui ne soit eo contact avec cette eau froide; de la meme maoierc, grand roi, Ie Religieux 
baigne, inonde,remplit, comble son corps d'un plaisir exempt de satisfaction, et il n'ya 
pas dans tout son corps un point qui ne soit en contact avec ce plaisir .. Lorsque Ie Reli
gieul. baigne [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] son corps d'un plaisir exempt de satisfaction, 
cela m~me lui est compte comme meditation .• C'est Iii, grand roi, un resultat general et 
prevu qui est et plus eminent et plus precieuJ. que lea autres resultals generaux et prevus 
dont it a ete parIe precedemment . 

• Encore autre chose, grand roi. Quand, par I'abandon du plaisir, par l'abandon de 
la douleur, les impressions anterieures de joie et de tristesse ont disparu, Ie Religieux 
apres avoir aUeint a la quatrieme contemplation qui est la perfection de la memoire et de 
I'indifference dans l'absence de toute douleur et de tout plaisir, Ie Religieux, dis-je, s'y 
arrete. Alors ayant touche son corps mc'ime avec son esprit perfectionne, purifie d'une 
maniere parfaite, jJ reste assis; et it n'y a pas dans tout son corps un point qui ne soit 
en contact avec cet esprit perfectionne, purifie d'une maniere parfaite. De m~me, grand 
roi, que si un homme s'etant enveloppe Ie corps et la t~te d'un v~tement blanc venait 

60. 
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a s'asseoir, il n'y aurait pas sur tout son corps un point qui ne ftit en contact avec ce 
vetement blanc; de m6me, grand roi, Ie Religieux ayant touche son corps meme avec SOD 

esprit perfectionne, puri6e d'une maniere parfaite, reste assis, et it n'y a pas dans tout 
son corps un point qui ne soit en contact avec cet esprit perfectionne, purifie d'une mao 
niere parfaite. C'est la, grand roi, un resultat general et prevu qui est et plus eminent et 
plus precieux que les autres resultats generaux et prevus dont iI a ete parle prececlem
ment. Et quand, par I'abandon du plaisir et par I'abandon de la douleur,les impressions 
anterieures de joie et de tristesse ayant disparu, Ie Religieux apres avoir atteint it la qua
trieme contemplation. qui est la perfection de la memoire et de l'indifference dans l'ab
sence de toute douleur et de tout plaisir, Ie Religietu, dis-je, s'y arrete, et quand ayant 
touche son corps meme avec son esprit perfectionne, puri6e d'une maniere parfaite, il 
reste assis, et qu'il n'y a pas dans tout son corps un point qui ne soit en contact avec cet 
esprit ainsi perfectionne; cela meme lui est compte comme meditation 1. 

e Le Religicux voyant son esprit ainsi recueilli, perfectionne, purifie, exempt de souil
lure, debarrasse de tout vice, devenu souple, propre a tout acte, stable, arrive a l'impas
sibilite, Ie Religieux, dis-je, dirige son esprit, tourne son esprit vers la vue de la science. 
Or, voici comment il sait: Ce corps qui m'appartient a une forme; il est compose des 
quatre grands elements, produit de l'union de mon pere et de ma mere, soutenu par des 
aliments tels que Ie riz et Ie groau; it est passager, sujet a etre ecorche, frotte, coupe, 
aneanti; et ceUe intelligence (vidjndna) qui m'appartient y est attachee, y est enchainee. 
De meme, grand roi, qu'un morccau de lapis-lazuli, beau, de belle espece, it huit faces, 
bien travaille, transparent, parfaitement pur, accompli sous to us les rapports, serait en
veloppe d'un cordon soit bleu, soit jaulle, soit rouge, soit blanc, soit jaune pale; si un 
homme jouissant de la vue, I'ayant mis dans sa main, venait a Ie considerer et disait : Voila 
un morceau de lapis-lazuli, beau, de belle espece, 8 huit faces. bien travaille, transparent, 
parfaitement pur, accompli sous tous les rapports, et voici qui I'enveloppe un cordon soit 
bleu, soit jaune, soit rouge, soit blanc, soit jaune pale [f. 53 b]; de meme, grand roi, Ie 
Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, perfectionne, puri6e, exempt de souillure, de
harrasse de tout vice, devenu souple, propre a tout acte, stable, arrive a l'impassibilite, 

I Le Sublw. sutla ajoute Ie passage suivant : • C'est 
1&, jeune Bnihmane, la Dlasse sublime de medita· 
tions dont Ie Bienheureux a fait I' eloge, qu'il a fait 
accepter a la foulp. du peuple, dans laquelle il I'a 
introduite, dans laquelle il I' a 6tablie. Y a·t·il pour 
moi ici quelque chose de plus a faire ~ C' est une chose 
surprenante, 6 Ananda, [reprit Ie jeune Brahmane,] 
c'est une chose merveilleuse, 6 Ananda,c'est un puis
sant moyen de succes que cette suhlime masse de me
ditations, qui estachevee et non inachevee. Je n'aper. 
<;ois pas, 6 Ananda, hors d'ici, dans leg autres Sama9as 
ou Brahmanes, une masse suhlime de meditations 
aussi achevee; et si les autres Sama9as ou Brahmanes 

pouvaient voir, hors d'ici en em·memes, une muse 
auasi achevce de meditations, ils n'en seraient cepen· 
dant satisfaits en aucune maniere. C' est asseJ; de cetle 
exposition; par cette exposition se trouve atteint pour 
nous Ie rcaultat general. - II n'y a donc pour nous 
rien de plus a raire ici ~ - Cependant, respectable 
Ananda, tu t'es uprime ainai : Y a-t-il pour moi iei 
quelque chose de plus a faire~ Quelle est done, 4 
Ananda, la masse suhlime de sagesse dont Ie bien· 
heureuJ; G6tama a fait I'eloge, qu'il a fait accepter a 
la foule du peuple, danslaquelle ill'a introduile. dans 
laquelle ill'a ctahlieh On a vu qu'un pareil r~sume 
revenait a la fin de chacun des articles du Sablaa. 



APPENDICE. - N° II. 477 

Ie Religieux, dis-je, dirige son esprit, toume son esprit vers la vue de la science, et voici 
comment il sait : Ce corps qui m'appartient a une fonne, il est compose des quatre grands 
elements. produit de runion de mon ,ere et de ma mere, soutenu par des aliments tels 
que Ie riz et Ie gruau, passager, sujet a ~tre ecorche, frotte. coupe, detruit. Et cette in
telligence qui m'appartient y est attaebee, y est enebainee .• Lorsque Ie Religieux voyant 
son esprit ainsi recueilli, perfectionne, purifie, exempt de souillure, debarrasse de tout 
vice, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] et cette intelligence qui m'appartient y est attachee, y 
est enchainee, cela ~me lui est compte comme sagesse .• C'esi la, grand roi, un resultat 
general et prevu qui est et plus eminent et plus precieux que les autres resultats generaux 
et prevus dont it a ete parle precedemment . 

• Le ReHgieux voyant son esprit ainsi recueilli, [f. :2 1 a. etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 
arrive Ii l'impassihilite, dirige son esprit, toume SOil esprit vers I'action de creer [en quelque 
fafton] sous ses yeux Ie Manas (I'organe de l'intelligence).11 se represente par la pensee un 
autre corps cree de ce corps [materiel], corps ayant une forme, consistant dans Ie Ma
nas, ayant tous et chacun de ses membres, ayant des organes diriges vers I'action. De 
m~me, grand roi, qu'un homme tirerait une Beche d'une tige de Muiidja (saccharum 
mllndja), et ferait celte reflexion: Voici Ie Mundja et voici la Beche; autre est la tige de 
Mundja, autre la Beebe; mais c'est de la tige seule du Muiidja que la fleche est sortie; de 
m~me, grand roi, qu'un homme tirerait un g1aive du fourreau, et ferait cette reflexion : 
Voici Ie g1aive, voici Ie fourreau; autre est Ie g1aive, autre Ie fourreau; mais c'est du four
reau seul que Ie glaive est sorti; de m~me, grand roi, qu'un homme tirerait un serpent 
d'un panier, et ferait ceUe reflexion : Voici Ie serpent, et voici Ie panier; autre est Ie ser
pent, autre Ie panier; mais c'est du panier seul qu'a ete tire Ie serpent; de la m~me ma
niere, grand roi, Ie Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, perfectionne, purifie, 
exempt de souillure, debarrasse de tout vice, devenu souple, propre a tout acte, stable, 
arrive aI'impassibilite, Ie Religieux, dis-je, dirige son esprit, toume son esprit vers l'ac
tion de creer [eB quelque fafton] sous ses yeux Ie Manas; il se represente par la pensee 
un autre corps cree de ce corps [materiel], corps ayant une forme, consistant dans Ie 
Manas, ayant tous et chacun de ses membres, ayant des organes diriges vers I'action . 
. Cela meme lui est compte comme sagesse .• C'est Ill, grand roi, un resultat general et 
prevu qui est et plus eminent et plus precieux que les autres resultats generaux et pre
vus dont il a ete parle precedemment . 

• Le Religieux voyant son esprit ainsi recueilli , perfectionne, purifle, exempt de souiUure, 
debarrasse de tout vice, [etc. jusqu'u] arrive a I'impassibilite, Ie Religieux, dis-je, dirige 
son esprit, toume son esprit vers la mise en action des facultes magiques. II tente la pra
tique des facultes sumaturelles dont les effets sont divers; quoique unique, it se multiplie 
sous plusieurs formes; quoique s'etant multiplie, il devient unique; it apparait; il disparait; 
il passe sans ~tre a~te au travers d'un mur, d'un rempart, d'une montagne, comme it 
ferait dans I'air; il plonge et replonge dans la terre. comme il ferait dans I'eau; il marche 
sur reau sans enfoncer, comme il ferait sur la terre; it s'avance a travers les airs, les jambes 
ramenees sous son corps, comme ferail un faucon aux grandes ailes; il aUeint et touche 
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de la main les deux astres du solei I et de Ia lune si puissants, si energiques; il atteint avec 
son corps meme jusqu'au monde de Brahma. 

e De meme, grand roi, qu'un habile potier, ou que l'aide habile d'un potier, qui, une 
fois son argile preparee convenablement, saurait en faire tel ou tel vase qu'il voudrait; ou 
encore de meme qu'un hahile ouvrier en ivoire, ou l'aide habile de eet oumer, une fois 
son ivoire prepare convenablement, saurait lui donner teUe fOI1lle qu'il desirerait; de 
meme qu'un habile orfevre, ou que l'aide habile d'un orfevre, une fois son or prepare 
convenablement, saurait lui donner telle forme qu'il desirerait; de la meme maniere, 
grand roi, Ie Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 
arrive a l'impassibilite, dirige son esprit, tourne son esprit vers la mise en action des facultes 
magiques, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] il atteint avec son corps meme [f. :11 b ]jusqu'au 
moude de Brahma.· Cela meme lui est compte comme sagesse.· C'est lil, grand roi, un 
resultat general et prevu qui est et plus eminent et plus precieux que les autres resultats 
generaux et prevus dont il a ete parle precedemment . 

• Le Religieux voyant son esprit aiusi recueiJli, [etc. comme ci-dessus, jusq u'il J arrive a 
I'impassibilite [ f. 54 a] , dirige son esprit, tourne son esprit vers l'etement de I'ouie divine. 
Avec cet element de I'ouie divine parfaitement pure, qui surpasse i'ouie humaine, il en lend 
ces deux espeees de sons, les sons divins et les sons humains, eeux qui sont eloignes comme 
ceux qui sont rapproches. De meme, grand roi, qu'un bomme qui serait en route en ten
drait Ie son du tambour, celui du tambourin d'argil~, celui de la conque, du tambour de 
guerre, du Dt:~gima 1, et ferait ceUe reflexion : Voici Ie son du tambour, voici eelui du 
tambourin d'argile, voici celui de la conque, du tambour de guerre, du Del?gima; de la 
meme maniere, grand roi, Ie Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, [etc. comme 
ci-dessus, jusqu'a,] en tend ces deux especes de sons, les sons divins et les sons bumains, 
ceux qui sont eloignes, comme ceux qui sont rapproches.· Cela meme lui est compte 
comme sagesse.· C'est lil, grand roi, un resultat general et prevu qui est et plus eminent 
et plus precieux que les autres resultals glmeraux et prevus dont il a ete parte p~
demment. 

• Le Religieux voyant son esprit ainsi recueilli , [etc. comme ci-dessus, jusqu'il] arrh'e it 
l'impassihilite , dirige son esprit, toume son esprit vers la connaissanee de l'esprit des 
autres. Penetrant avec son esprit i'esprit des autres etres, des autres individus, ille con
nait, qu'il soit passionne, et il se dit : Voila un esprit passionne; ou bien qu'il soit exempt 
de passion, et il se dit : Voila un esprit exempt de passion; qu'il soit entache de peche ou 
exempt de peche, livre a l'erreur ou libre d'erreur, concenlre ou disperse, ayant un grand 
but ou n'ayant pas un grand but, inferieur ou superieur [f. :u a], recueilli ou non re

cueilli, affranchi, et il se dit: Voila uo esprit alTranchi; ou non all'rancbi, et il se dit: Voila 
un esprit non affrauchi. De me me ,grand roi, qu'une femme ou un homwe encore enfant, 
encore jeune , dans rage 00. 1'0n aime a se parer, qui verrait son visage soit daDS un mimir 

I Le Dti'!4ima est -il un autre nom du 5IInscrit 
dundubhi, • espece de grande timbale, ou de tam
e tam , » comme Ie muti99a, • tambourin, • est Ie elas-

sique mridan9a? On aait qu'en singhalais di'!4itr14 
serait Ie nom verbal de la racine qui aigni6e parler ; 
mais ce sena n'a rien • faire ici. 
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pur et briUant, soit dans un vase plein d'une eau transparente, et qui reconnaissant qu'iI 
a sea boucles d'oreilles, se dirait : J'ai mes boucles d'oreilles; ou qui voyant gu'jJ ne lea 
a pas, se dirait: Je n'ai pas mes boucles d'oreilles; de la ~me maniere, grand roi, Ie 
Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu 'a] se dit : Voila un 
esprit non atTranchi.· Cela m~e lui est compte comme sagesse.· C'est la , grand roi, un 
resultat general et prevu qui est et plus eminent et plus precieull. que les autres resultals 
generaux et prevus doit il a ete parle precedemment . 

• Le Religieux voyant son esprit ainsi recueiUi, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] arrive 
a I'impassibilite, dirige son esprit, toume son esprit vers la connaissance distincte et Ie 
souvenir de sea anciennes demeures. II se rappelle ses anciennes demeures qui ont ete 
nombreuses; par exempJe une existence, deux existences, trois existences, cinq, dix, 
vingt, trente, quarante, cinquante, cent, mille, cent mille existences, des existences en 
nombre egal a plusieurs periodes de destruction (Jamvafta kappa), a plusieurs peri odes 
de reproduction (vivalta kappa) , It. plusieurs periodes de destruction et de reproduction; 
j'etais' la, j'avais un tel nom, j'etais d'une telle famille, d'une telle caste, je prenais tels 
aliments, j'eprouvais tel plaisir et teUe peine; ma vie eut une teUe duree .. sorti de ce 
monde par la mort, je .naquis de nouveau en tel endroit; je fus la, ayant tel nom, telle 
famille, teUe caste, prenant tels aliments, eprouvant tel plaisir et telle peine, ayant une 
existence de teUe duree; sorti par la mort de cette situation, je naquis de nouveau en tel 
endroit : c'est ainsi gu'il se rappelle sea anciennes demeures qui ont ete nombreuses, avec 
leurs caracteres et leurs particularites. De m~me, grand roi, qu'un homme qui de son 
village irait dans un autre village, de ce dernier village dans un autre encore, puis qui 
du demier village reviendrait dans Ie sien, el ferait cette reflexion : De mon village je 
suis alle dans cet autre village; je m'y suis arrete ainsi; je m'y suis assis de cette maniere; 
j'y .ai parle ainsi; j'y ai garde Ie silence en teUe occasion; de ce village je suis aile dans 
eet autre; la aussi je me suis arr~te ainsi; je m'y suis usis de celte maniere; j'y ai parle 
ainsi; j'y ai garde Ie silence en telle occasion; maintenant je suis revenu de ce village 
dans Ie mien [f. 54 b]; de la meme maniere, grand roi, Ie Religieux voyant son esprit 
ainsi recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] se rappelle ainsi ses anciennes·demeures 
[f. 22 b) qui ont ete nombreuses , avec leurs earacteres et leurs partieularites.· Cela ~me 
lui est compte comme sagesse: C'est la, grand roi, un resultat general et prevu qui est 
et plus eminent et plus preeieux que les autres resultats generaux et prevus doni it a ete 
parle preeedemment . 

• Le Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] 
arrive a l'impassibilite, dirige son esprit, tourne son esprit vers III connaissanee de la 
mort et de la naissance des creatures. Avec sa vue divine. pure, surpassant fa vue humaine, 
il voit les ~tres mourants ou naissants, miserables ou eminents, beaux ou laids de couleur, 
marchanls dans la bonne. ou dans la mauvaise voie, suivant la destinee de leurs reuvres. ees 
~tres-ci , se dit-il, pleins des fautes qu'ils commettent en action, en parole et en peosee, qui 
injurient les Ariyas (Aryas) , qui suivent des doctrines de mensonge, qui agissent conforme
ment a ces doctrines de mensonge, ces etres, les voila qui apres la dissolution du corps, 
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apres la mort, sont nes dans les existences miserables, dans la mauvaise voie, dans un etat 
dedecheance, dans l'cnfer. Ces etres-Ia, d'un autre cote, doues des bonnes reuvres qu'ils ac
complissent en action, en parole, en pensee, qui n'injurient pas les Ariyas, qui suivent la 
bonne doctrine, qui agissent conformement a la bonne doctrine, ces etres, les voila qui 
apres la dissolution du corps, apres la mort, sont nes dans la bonne voie, dans Ie monde du 
ciel; c'est ainsi qu'avec sa vue divine surpassant la vue humaine, il voit les ~tres mourants, 
naissanls, miserables ou eminenls, beaux ou laids de couleur, marchants dans la bonne 
ou dans la mauvaise voie, suivant la destinee de leurs reuvres. De meme, grand roi, que s'il 
se trouvait un palais eleve au milieu d'un carrefour 1, et que sur ce palais se tint debout 
un homme doue de vue, et qu'il vit les gens entrants dans leurs maisons, ou en sortants, 
ou marchants sur la grande route et dans la rue, ou assis au milieu du carrefour, et qu'il 
fit ceUe refiexion : Voici des hommes qui eotrent dans leur maison; en voici qui en sortent; 
en voici d'autres qui marcheot sur la grande route et dans la rue, ceux-ci entin sont assis 
au milieu du carrefour; de la meme maniere, graod rei, Ie Religieux voyant son esprit 
ainsi recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] voit les etres mourants, naissants, mise
rabies ou eminents, beaux ou laids de couleur, marchants dans la bonne ou dans la mau
vaise voie, suivant la destinee de leurs reuvres: Cela meme lui est compte comme sagesse .. 
C'est la, grand roi, un resultat general et prevu qui est et plus eminent et plus precieux 
que les autres resultals generaux et prevus dont iI a eM parle precedemment. 

• Le Religieux voyaot son esprit ainsi recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] arrive 
a l'impassibilite, dirige son esprit, tourne son esprit vers la science [f. 55 a] de la des
truction des souillures du vice; il conoait telle qu'elle est la douleur, et il se dit : Voici la 
douleur; ceci est la production de la douleur; ceci est la cessation de la douleur [f. :2 Sa] ; 
ceci est Ie degre qui conduit it la destruction de la douleur 2 ; il connait, teUes qu 'eUes 
sont, les souillures du vice, et il se dit : Voici les souillures du vice; ceci est la production 
des souillures du vice; voici la cessation des souillures du vice; voici la voie qui conduit a 
la cessation des souillures du vice. Quand il voit ainsi, quand il connait ainsi, son esprit 
est delivre des souillures du desir, de celles de l'existence, de celles de l'ignorance. Une 
fois que son esprit est delivre, sa science est celle-ci : l' existence est epuisee [pour moi] ; 
les devoirs de la vie religieuse sont accomplis; ce qui etait a faire est fait; il n'y a plus 
lieu a revenir ici-bass. De meme, grand roi, que s'il se trouvait dans une gorge de mon-

I Le teste ecril avec un 9", simslld!aka, Ie mot 
que Wilson donne avec un 9a, rriY9d{aka. 

, Le lexte se sert d'une expression consacree qui 
revienlloujours chaque roia qu'iI s'agit de celle no
tion, ayum dukkha nir6dha sdminE pa!ipadd; Ie terme 
de pa!ipadd esl Ie sanscril pralipal; nous savons par 
Tumour qu'iI eSl compris sous un autre terme plus 
general, celui de md"9a, .Ia voie, I lequel designe Ie 
chemin qui mIme A la science superieure. On vail 
qu'on peut traduire pa!ipaddpar .Ies dcgres. que ron 
franchit quand on marche dans cl'tte voie. D'un autre 

c6te, palipadd signifie egalemcnt • place, situation, 
• dignile, I quand on envisage I'h?mme comme ar
rive au arrete A un point qui est plus eleve qu'un 
autre point precerlemment franchi. 

! L' expression dont se sert Ie texte est n4paraiiI 
itt#&altaya, litteralement, • il n'y a plus autre chose 
• pour I' etat d' ~tre ici •• au • pour I' etat d' ~tre ainsi. • 
Le substanlif abstrait ilthaua, de iltha, • ici au aimi, • 
est tres-frequl'mment employe dans les textes pitlis 
ponr designer la condition de I'homme en ce monde. 
En parlanl d'un Religieu1 qui, comme c;.Uyamuni, 
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tagne on lac plein d'une 'eau transparente, pure et limpide, et qu'un homme doue de 
vue et debout sur sea bords y vit les vers et les coquilles, Ie sable et Ie gravier, les bandes 
de poissons qui s'y meuvent, ou qui y sont ~tees, et qu'il fit cette reOexion: Voici un 
lac plein d'one eau transparente, pure et limpide; voici les ven et les coquilles, Ie sable 
et Ie gravier, et les bandes de poissons qui s'y meuvent, ou qui y sont arretees; de la m~me 
maniere, grand roi, Ie Religieux voyant son esprit ainsi recueilli, [etc. comme ci·dessus, 
jusqu'a] il .n'y a plus lieu a revenir ici-bas .• Lorsque Ie Religieux voyanl son esprit ainsi 
recueilli, [etc. comme ci-dessus, jusqu'a] it n'ya plus lieu a revenir ici-bas, cela meme lui 
est compte comme sagesse.· C'est la, grand roi, un resultat general et prevu qui est et 
plus eminent et plus precieux que les autres resultats generaux et prevus dont il a ete 
parle precedemment 1• II n'y a pas, grand roi, un autre resultat general et prevu qui soit 
et plus eleve et plus precieux que Ie resultat que tu viens d'entendre . 

• Cela dit, Ie roi du Magadha, Adjatasattu, 61s de Ved~hi, parla ainsi a Bbagavat: Emi
nent, seigneur, eminent, en effet! De m~me, seigneur, que si I'on redressait un objet ren
verse sens dessus dessous, si ron decouvait une cbose cachee, si )'on indiquait Ie chemin 
a un homme egare, si I'on portait au milieu de I'obscurite une lampe a huile, et que les 
hommes qui ont des yeux vissenlles formes, de meme la loi m'a ete expliquee par Bhagavat 
de plusieurs manieres differenles. Aussi me re!ugie-je aupres de Bhagavat, aupres de la 
Loi, aupres de I'Assembtee. Consens, 0 Bhagavat, a me recevoir comme fidele, aujour
d'hui que je suis arrive devant toi, que je suis venu chercher un asile aupres de toi. On 
crime m'a fait transgresser la loi, seigneur, comme It un ignorant, comme a un insense, 
comma a un criminel. J'ai pu, pour obtenir Ie pouvoir sup~me, priver de la vie mon 
pere, cet homme juste, ce roi juste. Que Bhagavat daigne recevoir de ma bouche raveu 
que je f&is de ce crime, afin de m'imposer pour I'avenir Ie frein de la regie. - II est donc 
vrai, grand roil un crime t'a fait transgresser la loi, comme a un ignorant, comme a un 
insense, comme It un criminel, toi qui as pu, pour obtenir Ie pouvoir supreme, priver 

Ipm Ivoir gagn~ Ie del pour prix de sea vertus 
anurieures, revienl en ce monde, un lexle du Di9u 
aaaya a' exprime sinai : S6 taM tchat6 iuuttam d9at6 

ICUIIIln6 imam IlI4h4pwalakkuF}am pa!ilalJuti . • Des
lcendu de ce monde el ~t arriv~ ici-bu, iI rev~l 
Ice aigue extmeur d'un grand bomme .• (Lak~a 
"'ta, dans 9igh. nih. f. t6, a.) Ce pasaage ne laisse 
IUcun dOUle sur Ie v~ritable sena du mol itlluJltam, 
.r&t d'etre ici;. on y remarquera en outre Ie par
licipe ,amdn6; c'est un exemple de plus l ajouter 
l ceux que j'ai dejA citea plul baut (p. 409), pour 
prouver I'emploi d'un participe moyen du radical III 
en pili. 

I Apftl la phrase plac~e entre deux etoilea, Ie 
Sa6u salta ajOUle Ie morceau luivant par lequel it 
Ie termine dana mon manuscrit. • C'eal lA, jeune 
Br&bmane, la masse lublime de aag_ dont Ie 

Bienheureux [f. 556] a fait I'eloge, qu'it a fail ac
cepler lla foule du penple, dans laquelle ill'a in
troduile, dans laqueUe it I'a tltablie. Y a-t·il pour 
moi ici quelque chose de plus 1 faire ~ C' esl une 
cbose surprenanle, 0 Ananda [reprit Ie jeune Brab
mane]; c'est une cbose merveilleuse, 0 Ananda, c'eat 
un puissant moyen de IUCC~S, que cette sublime 
masse de sagesse qui est acbev~e et non inachevee. 
Je n'aper~ois pal, (, Ananda, bora d'ici, dans les 
autres Samal,las ou BrAhmanes, une masse sublime 

. 'de aag_ aussi achevee. - II n'y a donc pour noul 
rien de plus A faire ici ~-Cela est eminent, oAnanda. 
De m~me, (, Ananda, que si I'on redresaait un ob
jet ,renverat\ sens dessus dessons, si I' on decouvrail 
une chose cacbee, si I'on indiquait Ie chemin A uri 
bomme egare, [etc. comme au lexte, jusqu'A 1 je suia 
venu cbercber un alite auprb de toi .• 
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de la vie ton pere, cet homme juste, ce roi juste. Et parce qU'ayaut declare, grand roi, 
ta faute a cause de cette faute m~me, tu en fais I'expiation conformement a la loi, noul 
acceptons cet aveu de ta part; car c'est la un progres', grand roi, dans la discipline d'un 
Ariya; t'Ariya ayant declare sa faute a. cause de cette faute m~me, en fait l'expiation con
formement a la loi; il s'impose pour t'avenir Ie frein de la regIe . 

• Cela dit, Ie roi du Magadha, Adjatasattu, fils de VM~hi, parIa ainsi a Bhagavat : 
Eh bien! maintenant, seigneur, nous nous retirons : nous avons beaucoup d'affaires, beau
coup de devoirs a. remplir. - Va donc, grand roi, aux affaires dont tu peuses que Ie tempi 
est venu pour toi. Alors Ie roi du Magadha ayant accueilli avec plaisir, avec satisfaction 
ce que Bbagavat avait dit, se leva de son siege, et apres avoir salue Bhagavat [f. 23 bJ et 
avoir tourne autour de lui en signe de respect, il se retira. Ensuite Bhagavat, quelques 
instants apres que Ie roi du Magadha, Adjatasattu, fils de VM~hi, sa fut retire, s'adressa 
ainsi aux Religieux : II est blesse, 6 Religieux, ~ roi, il est atteint. QueUe rencontre, " Reli
gieux, que.ce roi ait prive de la vie son pere, cet homme juste, ce roi juste, et qu~il soit 
venu dans cet endroit m~me obtenir la vue claire et pure de la loi! Voila ce que dit Bha
gavat; les Religieux, satisfaits, accueillirent avec joie ce que Bhagavat avait dit .• 

Avant de terminer, je dois faire quelques observations sur diverses particularites de ce 
Sutta. Ces observations porteront d'abord sur Ie cadre et sur Ie nom du roi et du fils du 
roi qui y fignrent, puis sur la doctrine en general qui est exposee par <;Uyamuni. Le roi 
est Adjatasattu, fils de Bimbisara et de VMehi : il est bon de remarquer qu'AdjAtasattu 
n'est designe ici que par Ie nom de sa mere. Serait-ce a cause du parricide dont il s'etait 
rendu coupable et qui est rappeJe a la fin du Sutta, ou bien cette designation speciale vien
drait·elle de ce que Bimbisara ayant eu plus d'une femme, les fils iSSU8 de ces divers ma
riages ne pouvaient~tre mieux distingues que par Ie nom de leur mere~ C'est un point que 
je ne saurais decider, quoique la seconde supposition me paraisse plus vraisemblable. 
Du reste, t'usage de cette epithete • fils de V~dehi. est aussi familier aux Buddhistes du 
Nord qu'a ceux du Sud: notre Lotus, ainsi qu'on t'a vu au commencement, la joint ega
lement au nom du roi Adjata«;atru J. Le manuscrit du Digha niMya, auque~ appartient 
Ie precedent Sutta, ecrit toujours avec une final~ breve Ie nom de Vidihi, pour Vdidihi en 
sanscrit; on n'aurait pas besoin, pour expliquer cet abregement irregulier de la voyelle, 
d'alJeguer I'incorrection des manuscrits, puisqu'on sait qu'en sanserit m~me une regie 
autorise I'abregement d'un certain nombre de feminins en composition. J'ai deja remar

. que que les manuscrits sanscrits du Nepal ecrivent corredement VditUhf putta, .Ie fils de 
.In Videhenne, • c'est-a.-dire de la femme nee dans Ie pays de Vidiha; cette femme etait 
C;ribhadra : nous y reviendrons tout a t'heure_ 

Le nom que notre Sutta donne au prince royal fils d'Adjatasattu, merite une certaine 
attention, parce qu'iJ nous fournit une autorite de plus en faveur de t'opinion des Bud
dhistes du Sud qui regardent Udayi bhadda comme fils et successeur d'Adjatasattu, roi 
du Magadha. Nous n'avions jusqu'ici que Ie Mahavamsa, ou ce prince est nomme Udayi 

I Ci·dessus, f. 4 a, et p. 304. 
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bhadda I, et que la celebre inscription barmane de Buddha gaya, OU il a Ie nom d'Udaya 
bhtulda 2. II nons est maintenant possible de faire remonter Ie ti~moignage des chroniques 
singhalaiaes beau coup plus haut que l'epoque de Mahanama qui a compile son Mahdvanl.8a 
d'apres ces chroniques ml!mes, puisque les. Satta, du D£gha nikaya apparuennent sans 
aUCUn doute aux plus anciens materiaux qu'il ait eus it sa disposition. C'est donc un point 
d~rmais etabli, que les Buddhistes du Sud donnent Udayi bhadda pour fils et pour succes
seur d'Adjatasattu. Le vreu que notre Sutta met dans la bouche du roi, au tnoment OU il 
admire Ie calme profond qui regne au sein de I'Assemblee, donne it croire que Ie prince 
Udayi bhadda n'etait pas toujours maitre de ses passions; autrement son pere ne lui au
rait pas souhaite Ie calme (upasama) qu'iI voit regoer parmi les Religieux reunis autour 
du Buddha. II est curieux de remarquer quels soup"ons ces paroles du roi inspirent.a 
(:Uyamuni: connaissant la violence d'AdjAtasaUu, Ie Religieux lui demande s'iI est venu 
avec des pensees de bienveillance; a quoi Adjatasattu repond que Ie prince royal n'a pas 
cesse de lui l!tre cher. On sait qu'Udayi bhadda, se conformant moins au langage de son 
pere qu'a sea exemples, devint a son tour parricide comme lui. 

Un autre point sur lequel je desire appeler I'attention du lecteur, c'est la determination 
precise de I'accord qui parait exister entre les Buddhistes de Ceylan et ceux du Nepal, rela
tivement au rang de ce prince dans la Iiste des successeurs d'Adjatasauu et Ii la forme veri
table de son norp. J'ai donne ailleurs une Iiste des successeurs de ce monarque d'apres 
I'Afoka avaddna, et j'ai constate que Ie manuscrit auquel je l'empruntais nous fournissait 
pour Ie nom de ce prince deux variantes que, par une 9inguliere inattention, Ie copiste 
D'avait pas hesite Ii placer I'une aupres de I'autre pour designer Ie meme personnage : la 
premiere est Udjayin, la seconde Udayi bhadra s. M'autorisant du temoignage du Mahti
vanl.8a, j'ai condamne sans hesitation la premiere variante, pour m'en tenir Ii celie qui se 
rapproche Ie plus de I'orthographe pillie, Udayi bhadda. Mais aujourd'hui que les re
cherches que j'ai entreprises sur les Iivres des Buddhistes do Sud m'ont familiartsC da
vantage avec diverses particularites du dialecte dans lequel ces livres sont ecrits, j'ai en
trevu la possibilite de concilier les deux le"ons Udjayin et Uda)'i bhadda. et d'etablir, au 
moins par conjecture, l'unite de ces deux temoignages assez differents en apparence. celui 
des B~ddhistes du Nepal et celui des Buddhistes de Ceylan . 

. On remarquera d'ahord que I'adjectif bhadda, en sanscrit bhadra, peut l!tre laisse de 
cOte sans inconvenient; c'est une epitbete qui est ici ajoutee au nom propre, 9t qui peut 
manquer sans que Ie nom en soit altere: ainsi, dans les livres du Nord, on rencontre 
aussi souvent Bahula que Bahula bhadra. L'usage Ie plus repandu chez les Buddhistes, 
comme chez les Brahmanes, est cependant de designer les personnages qu:on respecte 
par deux noms, d'abord par celui qu'ils ont re"u au mo~ent de leur naissance, eDsuite 
par un nom patronymique ou par une epithete. Un commentateur Buddhiste d'une grande 
aotorite, celui de I'Abhidharma Mfa, parlant de I'epithete de Bhagavat qu'on ajoute au titre 

I Turnour, M'aMlllalLfo. t. I, chap. IV, p. 15. 

I H. Burney, TralLflar. oj an ltllcript. in tlae Burm. 
language, danl Aliat. RII. t. XX, p. 170; Burmue 

chronolog. table, dans Crawfurd, Journ. oj an Embassy 
to Ava. Append. p. 31 ; Lassen. Ind. Alter/Ia. t.lI, p. 63. 

• Introd. a nist. du Buddla. indien, t. I, p. 358. 
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de Buddha, pour designel' .Ie Buddha bienheureux,. s'exprime ainsi: .00 emploie ce 
• second titre de Bhagavat pour emp~cber qu'on ne con'toive aucune idee irrespectueuse; 
• car, dans Ie monde,l'absence de respect se marque par I'emploi d'un nom propre non 
• suivi d'un terme subordonne (anupapada) , comme quand on dit simplement Divadat14 '. ~ 

Maintenant, Ie nom qui nous reste apres la suppression de Bhadra, ales ortbographes 
suivantes, chez les Buddbistes du Sud, Udd:ri et Uda:ra, chez les Buddhistes du Nord, 
Uda:rin et Udja:rin. De ces diverses orthographes, UdD.:ra est, actuellement du moins, la 
plus rare; je ne la trouve que dans I'inscription harmane de Buddha gaya, et dans la copie 
que je possMe du commentaire de Mahaoama sur Ie Mahavalrua 2.Elle donne cependant 
pour Ie nom du fils d'Adjatasattu, les sens de • lever, splendeur, prosperite,. sens qui 
conviennent tres-bien au fils d'un monarque aussi puissant qu'etait Ie roi du Magadba. 
J'ajoute que la reunion des deux mots Uda:ra bhadra, soit qu'on Ies traduise par. heureux 
• par sa fortune,. soit qu'en les rapprochaot en un compose possessif, on y voie Ie sens 
de • celui qui a Ie bonheur de la prosperite, • rappelle d'une maoiere bien frappaote Ie 
nom de 9rtbhadrd, grand'mere de ce prince, nom qui peut se traduire • fortunee par (:ri, • 
ou • celie qui a Ie bonheur de (:ri .• Le nom de la grand'mere et celui du petit.fils sont 
donc dans une relation apparente, et ron comprend que Ie roi Adjataf;atru ait desigoe 
son fils d'apres Ie nom de celie des femmes de Bimbisara dont iI etait Ie fils lui-m~e, 
plutot que d'apres Ie nom de ce prince qu'it respectait assez peu pour attenter plus tard a 
ses jours. J'ajoute que comme Ie nom d'Uda:ra bhadra se presente trois fois sur quatre avec 
la desinence i qui n'est que Ie reste du suffixe in, on pourrait lire Uda:ri pour Udayin. 
epithete II. laquelle Wilson attribue justement la signification de jloru,ant, pro'P'Te; mais 
peut-~tre alors devrait-on supprimer Bhadra. 

Nous pourrions nous arr~ter ici et tenir pour authentique Ie nom d'Uda:ra bhadra ou 
d'Uda:ri bhadra, tout en remarql1ant que, dans des textes plus corrects que ceUI du Nepal, 
il faudrait donner separement a Uda:ri et a bhadra leurs diverses desinences, ce qui for
merait un nom propre moins regulier qu'UdD.:ra bhadra; mais it nous reste encore a exa
miner, d'abard I'orthographe constaute des Singhalais, qui donnent un a long a Ce mot 
Uda:ri. et de plus l'orthographe de rAfMa avaddna. qui lit Udja:rin. En' admettaot que 
ces deux dernieres I~ons doivent exprimer Ie m~me sens que celles d'Uda:ra et Uda:rin, 
on est naturellement conduit a cette supposition, que r Udja:rin du Nord est Ie prdhriti,me 
d'un primitif Ud:ra:rin, epithete qui seraitsans doute moins commune que celIe d'Uda;yin, 
mais qui peut etre egalement authentique. J'ajoute que I'orthographe d'Udja:rin avec un 
seul dj au lieu de deux, si elle ne vient pas du fait des copistes, peut tenir a quelque 
particularite de dialecte, comme quand ou voit, dans les inscriptions de Piyadasi, une 
double consonne ceder la place -a une consonne simple. 

Que ferons·nous maintenant de la le~on Uda:ri que nous voyons repetee frequemment 
dans les textes pilis? - Une alteration du prakrit Udja:rin. analogue a ceDe qui a trans

forme en Pasenadi Ie Prasenadjit, roi du K6'tala, des Buddhistes du Nord; car I'ortho
graphe de Pas/nadi est beaucoup plus commune dans les Suttas du Dtgha nikti:ra que 

I AbhidiuJrma k6fIJ vydkh)'d, f. , II de mOD manuscrit. - t MahdvwlJ tlhd, f. 54 6. 
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celle de PtUJnadji, si m~me cette derniere y est jamais usitee. Et quant a I~ cause qui a 
substitue un d au dj etymologique, je n'hesite pas a la chercher dans l'inftuence de 
quelque prononciation populaire analogue a celie que Ie singhalais, notamment sous sa 
forme la plus nationale, celie de I'Ela, applique a Ia reproductiond'un grand nombre de 
mots sanscrits et paHs. C'est ainsi qu'on trouve dapa pour Ie sanscrit djapa, • recitation a 
• voix basse,. Dambadiva pour Djambwlvipa et d'autres encore. J'essayerai m~me d'eta
blir plus bas que cette transformation du dj en d existait deja dans I'lnde au temps des 
Buddhistes. Notons d'ailleurs que l'existence bien connue du mot Udaya a do faciliter la 
transformation d'Udjdyi en Uddyi. Ainsi, en resume, il est fort possible que nous.n'ayons 
ici que deux orthographes d'un m~me nom propre, ayant toutes deux Ie mfune sens: 
Udayi, La forme la plus commune, et Udydyin, forme supposee, mais qui donne naissance 
au pralrit Udjdyi, duquel vient ensuite Ie singhalais Uddyi. 

Arrives a ce point, it nous faudrait examiner une question beaucoup plus interessante, . 
non-seulement pour Ie Buddhisme, mais aussi pour quelques textes brahmaniques dont 
l'antiquite, d'ailleurs incontestable, n'est cependant pas encore fide avec la precision ne
cessaire. C'est celie de savoir si I'Uddyi bhadda. fils d'Adjdttuattu, des Buddhistes singh a
lais, qui est dans Ie Nord Udydyi bhadra, ne serait pas, sous un autre nom, Ie meme per
sonnage que Bhadra sdna qui, selon Ie (:atapatha Brdhma1)a. est fils d'Adjata~tru I. Voici 
par quelle suite de suppositions je me figure qU'on pourrait aniver a ce rapprochement. 
Le Bhadra sdna, fils d'Adjata~tru, du (:atapatha. avec son nom signifiant • ceJui qui a une 
• armee heureuse, • nous rappelle I' UdaydfVa. petit.fils d' Adjata~tru, des listes brahma
niques 2, dont Ie nom veut dire, • ceJui qui a les chevaux de hi. prosperite.. Que cet 
UdaydfVa, petit.fils d'Adjata-;;atru, puisse etre identifie avec Uddyi bhadda. fils du meme 
roi, au moins quant au nom, c'est une supposition qui me parah parfaitement justifiee 
par les variantes qu'a rassembtees Lassen pour Ie nom d'UdaydfVa. qui est lu ailleurs 
Udibhi et Uddsin. Maintenant, si ron rapprocbe les unes des autres ces trois series de 
noms: 1° Bhadra sina des anciens Btdhma1)as. 2° Uddyi bhadda des Sl1.ttas palis, 3° Udi
bhi; Uddsin el Udaydfva des lisles royales indiennes, on reconnaitra qU'entre Ie nO 1 et Ie 
n° 2 it ya la communaute de I'epitbete Bhadra; qu'entre Ie n° 1 et Ie n° 3 iI Y a l'ana
logie de l'idee d'armee et de celie de chevau.:z:; qu'enfin entre Ie n° 2 et Ie nO 3 it ya com
munaute de nom, Uddyin et Udaya. Ainsi Ie fils d'Adjata~tru, selon les Brdhma1)tu. est 
caracterise par la meme epithete que Ie fils du meme Adjatasattu, selon les Suttas pMis; 
en m~me temps que Ie petit.fils d'Adjataltatru, selon les listes royales, rappelle par son 
epithete Ie fils du meme roi, d'apres les Bmhma~,tu, et par son nom ce meme fils, d'apres 
les SfJtttu. D'ou I'on peut conclure que Bhadra sl1ea est comme Ie rendez-vous ou la 
moyenne d'Uddyi bhadda et d'Udaydftla. 

Mais, it faut bien I'avouer, ces rapprochements de noms ne suffisent pas pour faire ad
mettre definitivemeu~ I'identite de Bhadra adna et d'Uddyi bhadda. identite qui ajouterait 
un si grand poids a l'opinion de Lassen touchant celie de rAdjata~atru de deux Upani-

I Weher,lmliscM Stadien, t. I, p. 213. - I Lassen • Ind. Altertl&. t. I, ARh. p. XXXI1J; Prinsep. Useful Tab. 
2' part. P: 99. 
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ohads brahmaniques avec l'Adjatasattu contemporain de (:akyamuni 1. Si je ne pousse 
pas plus loin en ce moment ceUe recherche curieuse, ce n'est pas que je me rende aux 
arguments par lesquels M. Weber croit I'avoir terminee, quand it dit 1° que l'Adjata. 
~atru des BrO.h,maT)Q.I est roi de Ka~i (plus tard Benares), tandis que I'Adjatasattu des 
Sattasl'est de Radjagriha; 2° qu'on ne voit pM de raison pour qu'il n'ait pas enste deux 
rois distincts du nom d'AdjdtafatrrJ 2. Ames yeux I'objection geographique n'est pas tres· 
forte, parce que des Ie temps 'de Bimbisara, pere d' Adjatac;atru, Ie royaume de Magadha 
avait pris dans l'lnde centrale une preponderance considerable, It. laquelle n'avait sans 
doute pu resister la population de Ka~i. Quant a la seconde objection, elle n'a guere 
plus de valeur que toute autre supposition du meme ordre. II vaut mieux renoncer a un 
argument de ce genre, et dire que les preuves de l'identite·de I'Adjatasattu des Sutttu et 
de l'Adjata~tru des BrdhmaT)Q.I ne sont ni assez nombreuses ni usez co~vainCantes pour 
la faire admettre definitivement. Mais c'est seulement sous cette reserve que je ne I'adopte 
pas des aujourd'hui, et j'ai I'esperance qu'une lecture plus avanooe des textes du Sud de· 
vra donner quelque lumiere nouvelle sur ce sujet interessant. 

Je passe a un autre ordre de noms qui nons etaient deja connus par les legendes du 
Nord: je veux parler des six ascetes dont les ,opinions philosophiques sont brievement 
et quelquefois obscurement rappeIees par Ie roi Adjatasattu. De courtes notes ont signaIe 
Ii mesure qu'ils se presentaient, la forme primitive de ces noms en sanscrit; il en est un 
cependant sur lequelles SuttQ.l du Sud nous donnent un detail de plus que ceux que nous 
trouvons dans Ie Samanna phala. C'est. NigaT)tha Nataputta, • Nigat;ltha, fils de Nata, • el, 

selon les Buddhistes du Nord, • Nirgrantha, fils de Djiiati .• Le Saggfti ,atta, l'avant·demier 
des trente·trois Sutta8 que renferme mon exemplaire du D€gha niiraya, nons apprend 
qu'au temps OU (:8.kyamuni se trouvait a Pba chez les Mallas, qui sont designes dans Ie 
tes.te sousle nom de Pdveyyaka Malld, • les Mallas de Pha,. et appeIes par Ie Buddha 
Vtisillhti ou Vasich~ides, Nigal}~a, fils de Nata, venait de mourir, et que la discorde 
s'etait introduite parmi ses disciples s. Rien, dans Ie Stimanna phala. ne nous dit qu'il fut 
encore vivant, lorsque Ie roi Adjatasattu fait part au Buddha de I'entretien philosophique 
qu'it avait eu avec lui; mais rien ne nous apprend non plus qu'i1 flit mort a cette epoque, 
et il y a quelque vraisemblance qu'it ne I'etait pas, it moins qu'on ne regarde Ie pream. 
bule du SamaMia phala comme tout it fait arbitraire et compose apres coup et sans autre 
intention que de faire .figurer les six phitosophes adversaires de Gotama Buddha daDS 
une exposition ou l'avantage devait re~ter a ce dernier. Si ron suppose qu'il vivait au 
temps OU nous reporte Ie Samarina phala, on en devra conclure que Ie Saggiti ,atta est 
posterieur, je ne dis pas pour la redaction, mos pour Ie fond, au Samailiia phala, puis. 

I Lassen, Ind. Alterth. t. I, p. 710, 7411 , et t. II, 
p. 77 et 510. 

t Weber, Ind. Stad, t. I, p. 213. 
• Sa99iti laUa, dans Di9h, nih. f. 177 b. II importe 

de remarquer que la ville de Pilvil dont il est ques· 
tion quand on parle de la trihu des Mallas, etait si· 

tm!e dans Ie pays dont Kruillclrd paSIIe pour la capi
tale; PAv' n'ctait eloignee de celte derniere ville que 
de trois 9uvatani. environ ilouze milles anglais. (Tur. 
nour, Examin. of pdli Buddh, AnnaL, dans Joam. cu. 
Soc. oj &1I94l, t. VI, p. 513, et t. VII, p. 1005.) 
Le pAii 9avala repond au sanscrit 9al!Yriti. 
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qu'ilae rapporte a un pelerinage de {:akya chez les Mallas, pelerinage qui est contemporain 
de la mort de Niga-:ttha, fils de Nata. Je fais cel remarques pour montrer de queUe mao 
niere on pourrait tenter une classification des Srdttu del Singhalais d'apres les noms et 
lea claoses qu'ill rappellent incidemment. Quel que doive ~tre Ie resultat d'une tentative 
de ce. genre. elle sera toujours d'un grand inter~t pour l'histoire des Suttas du Sud; car 
Ii lea circoostances que relatent ces livres sont l'expression de la vente, on Ie reconnahra 
bien a' leW' a£COrd mutuel, comme fo.ussi leur dilCOrdance nous fera clairement voir 
si eUes ont etk rassembIees au hasard et par suite d'un respect apparent plutO! que reel 
pour la tradition. Ainsi, en nous en tenant aux deux Sutttu dont iI vient d'~tre question, 
Ie Sagg{ti serait pouerieur au Stimanita phala. ce qui Ie placerait dans l'une des deroieres 
annees de la vie de <;Uyamuni, c'est-a-dire de 551 it 543 avant notre ere, puisque nous 

- savons par les Buddhistes du Sud, ou plus positivement par Ie temoignage du Mahd
lIariua. que <;akya mournt la huitieme iumee du regne d'Adjatasattu, et que Ie Sdmanna 
phal4. ou Adjatasattu figure deja comme roi, ne peut pas ~tre anterieur a ees huit der~ 
nieres annee. de la predication et de la vie de <;akya. 

Un intk~t plus general encore s'attache It quelques-uns des noms qui figurent dans ce 
Sutta. comme auui a d'autres noms propres qui paraissent dans plusieurs traites du m~me 
genre. Si Ie retour des m&nes personnages dans les livres du Nord et dans ceux du Sud, 
sert a etablir I'origine commune de ees deux ordres de livres et en assure egalement l'au
thenticitk. iI sera permis de tirer des inductions analogues de la presence de quelques 
noms brahmaniques dans les Iivres qui font autorite chez les Buddhistes. C'est la, sans 
doute. un genre d'argument qu'iI ne faut pas trop presser; cependant, si les !ivres relatifs 
a la predication de <;akyamuni, et qui, par les details qu'ils renferment, remontent jus
qu'a son temps, nous parlaient de rois, de Brahmanes, de Religieux celebres dans la tra
dition brihmanique et cites par des ouvrages reputes anciens, it faudrait bien admettre 
que ces ouvrages brahmaniques seraient, sinon absolument contemporains, du moins 
tres-rapproches du temps de la predication de <;akya. On voit, sans quej'y insiste davan
tage, ~ qu'o~' pourra gagner par de tels rapprochements; les SHtras des Buddhistes de
vront, dans certains cas, servir a dater quelques portions des livres des Brahmanes. II est 
a peine besoin de dire que la valeur de c~ rapprochements sera d'autant plus grande 
qu'ils seront plus nombreux, et surtout qu'ils fonlleront des groupes unis, dans I'une et 
dans I'antre classe de Iivres, par Ie m~me genre de lien. 

Nous, ne possMons pas encore un assez grand nombre de SdtrtU. tant do Nepal que de 
Ceylan, et ceux que nous connaissons n'ont pas encore ete examines sous ce point de 
vue avec assez d'attention pour qu'on puisse etablil' definitivement comme demontres 
tous les rapprochements qu'it est deja possible de signaler. II y a cependant plusieurs 
annees dJjit que j'en ai fait pressentir quelques·uns, en relevant, dans les notes de mon 
lntrodllction it l'histoire du Baddhisme, ceux des noms propres brahmaniques qui figuraient 
dans les traites ou fragments buddhiques dont je faisais usage. CeUe recherche devient 
de jour en jour plus facile, main tenant que Ie zele d'une generation de savants pleins 
d'ardeur s'attache a nous faire connaitre les plus andens monuments de la litterature 
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brahmanique par des editions de textes. par des traductions. par des aDalyses et des ex
traits critiques. Donnons-en donc ici brievement quelques exemples. 

Parmi les ascetes brahmaniques interroges par lerOi Adjatasattu, nous en avoos vo un 
nomme Niga1)tha Nataputta. qu'on designe dans Ie cours "du dialogue par Ie nom pa
tronymique de Aggivlssdyana. Ce titre serait en sanscrit Agnivaifyayana. et signifierait -Ie 
• descendant d'AgnivdifYa .• 'l'avais deja trouve Ie nom de AgnivaifYayana applique au 
Brahmane Dtrghanakha. dans une des Iegendes Luddhiques du Divya avaddna 1. Or ce 
patronymique de Agnivaifyayana est un nom de fantille connu dans la litterature ve
dique. Ainsi Roth a trouve dans les Prdtifakhya sMras un Agnivet;ydyana et un Agnivefya. 
du nom duquel derive Ie titre de fantille qui nous occupe 2. Depuis, Weber a constate 
l'existence de ce meme nom dans des texies qui se rattachent au Yadjrzrolda '. Nons con
naissons donc deja, par les livres des Buddhistes, deux Brcihmanes issus de l'ancienne 
famille d'Agnivaifya. qui sont donnes comme contemporains de C;akyamuni. Sont-ce ces 
Brahmanes, ou seulement l'un d'eux, que ron retrouve dans les Brdhma1)as du Yadjwet 
dans les Prt1tifakhya siUras ? c' est ce que je ne pretends en aucune maniere affirmer : j' etablis 
uniquement ce point, qu'au temps de C;Uya iI existait un certain nombre de Brahmanes 
qui se rattachaient a la race d'Agnivaio·a. et que des Brcihmanes de cette meme famille 
sont cites egalement dans des livres appartenants a la "litterature sacree des Brt1hm41)tu. 

Trois personnages issus de l'ancienne race de Kata ou plutot de Katya ont ete signales 
par Weber dans ses recherches sur Ie (:atapatha Brdhma1)a du Yadjarvlda 6.. II serait ac
tuellement bien difficile de distirrguer avec surete les uns des autres les divers person
nages qui ont porte ce nom patronymique de • descendant de la race des Katyas • • et de 
rapporter a son veritable auteur telle ou telle partie du role religieux et Iitteraire qu'on 
attribue sans distincti~n a celui qu'on nomme Katyayana. Cette question tres-compliquee 
ne pourrait etre traitee ici que d'une maniere incidente, et je me contente, quant a present, 
de renvoyer aux recherches de Lassen et de Weber~. Je constate seulement l'existence 
d'un Katyayana surnomme Mahti • • le grand, • parmi les premiers disciples de C;akya, et 
d'un autre Kdtyayana nomme Kakuda. qui figure parmi les six Brahmanes, adversaires 
obstines de C;Uyamuni. Que Ie premier de ces deux Katyayanas ait etl! un des plus ce
lebres disciples du Buddha, c'est un point qui ne me parait pas pouvoir faire de doute; 
it est tres-souvent cite en ceUe qualite au commencement des Sdtras du Nord, 00. figure 
une enumeration des premiers auditeurs de C;Uya. Que Ie second soit un Brahmane ad
versaire de C;Uya, c'est ce qui est egalement etabli par Ie temoignage unanime des Srlt'rtU 
du Nord et du Sud. Mais ce qu'it serait curieux de voir se con firmer, c'est la conjecture 
de Weber, qui comparallt Ie Kabandhin Kdtyayana de run des, Upanichads de l'Atharva
veda au Kakuda Katyayana des livres buddhiques, remarque que les noms de Kabandhin 

I In trod. a C kist. da Buddk. ind. t. I, p. 457, 
I Zur Litt. und Gesckickte des Weda. p. 65. 
1 Indiscke Studien. t. I, p. 484. 
4 Weber, Ibid. p. 227 et 228, p. 440 et 441, et 

p.484. 

r; Indiscke AltertluunskllnJe. t. II, p. 482 et suiy. 
Weber, Ind. Stud. t. I, p. 228, Dote. Je repugoe ce
pendant A croire que I'auteur du SarvdnrJtrwrt4 du 
Hi9veda (Mueller, Hi9f1eda sankitd. prer. p. xxv), soit 
Ie grand disciple de «;akya. 
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-et de KaIuul4 sont des mots voisins par Ie sens I'un de I'autre I. De ce rapprochement 
sur I'analogie des noms, it I'identification des deux personnages, iI n'y aurait certaine
ment qu'un pas; toutefois (:ette analogie ne me patait pas encore assez forte pour autoriser 
suffisamment la conclusion qu'on en voudrait tirer. 

Le nom de KdaT)t/inya donne lieu a des remarques analogues: Nous connaissons par 
les livres dB' Nepal deux Brahmanes de ce nom, I'un qui est Acljndta Kal11)t/iRya 2, et 
I'autre qu'on appelle VydharaT)tI Kaa1)t/in.ra s. Comme Adjnata signifie «Ie savant,. il se 
pourrait bien que ce personnage elit ete ainsi HOmme a cause de ses connaissances en 
grammaire. et que les deux KaW].t/inyfU des Iegendes buddhiques ne fussent au fond 
qu'un seul et m~me personnage. Maintenant, parmi les anciens grammairiens cites dans 
les Pratiftihhya srltras des Brahmanes, Roth a trouve un Kda1)t/inya' qui a pour seul nom 
eet ethnique ou ce patronymique, selon que Kaa1}t/inya devra s'interpreter, soit par. ce
• lui qui est ne a KUl}~ina, .I'ancienne capitale du Vidarbha (Ie Berar actuel), soit par 
.Ie descendant de la race de KUl}«Jina, • ou peut-~tre m~me .Ie descendant d'une KUT)t/inl 
• ou fille batarde 5 •• De toute maniere Ie Kaf11}t/inya, dit Ie grammairien, des Buddhistes 
pourrait bien n'~tre qu'un seul et m~me personnage avec Ie KaaT)t/inya des Prdtir;tihhyfU 
brahmaniques. Weber, qui a remarque Ie r61e commun de ces deux Brahmanes, n'en a 
pas, je I'avoue, conclu a leur identite, mais iI a donne tous les moyens d'arriver a cette 
conclusion 0. 

Weber a signale encore I'existence d'un ou deux autres noms communs aux textes 
brclhmaniques et aux textes buddhiques, comme par exemple un Pur'.'a qui est surnomme 
Mditrdya1}1 pattra chez les Buddhistes 7, tan dis que, chez les Brahmanes, MciitrayaT)( est un 
nom bien connu qui est devenu Ie titre d'un des Upanichads appartenants au Yadjw noir 8 , 

et Ie nom des VatstputtriyfU, qu'il rapproche du Vatstpattra de ,Ia genealogie du V rihadara
T))'aha D. On en trouvera certainement beaucoup d'autres, independamment des noms 

-isoies comme celui de Pdachharastidi 10, qu'on dit contemporain de (:llya et que Roth a 

I ladiselu Stadlen, t. I, p. 441 et 484. 
• Introd. a Chist. cia 'BuddA. indien, t. J, p. 1 56 • 

note 2; Ie Low de fa bonne 'oi. ci-dessus, p. 292. 
3 Introd. a Cilist. d" Buddla. ind. t. I, p. 530. 
, Z"r Litter. aad Gescllicllt, des WedJJ. p. 66. 

.• Voy. K~~int.daDS Ie G~aGa':9a. Pa~ini, t. II, 
"p. XCII. ~d. BoehtJingk. 

• Weber, lad. Stud. t. I, p. 71, et surtout p. 441. 
Dote I. 

, Introd. cl Cilist. cia BaddA. indo t. J, p. 479. 
• Weber, InIl. Stud. t. I, p. 273 et 275. 
• YrJllad~.raham. ~. Poley, p. 98; Weber, 

Ind. Stad. t. I, p. 484. 
•• Introd. a Cilist. cia Baddll. indo t. I, p. 208. En 

p61i ce nom s'~crit P6kkkarasddi ou Sliti; c'est un 
deriv~ patronymique de PachlUJnudd. • qui se re-. 
'pose sur reau ou sur retang,. probablement pour 

dire lotu. II parahrait que lea interprlltes tibetains 
des Iivres saDSCrits buddhiques ont eu sous les yeux 
une autre orthographe de ce nom propre, 1 en ju
ger d'apres la traduction qu'ils en ont donnee. J'ai 
en efl'et lieu de croire que Ie Brihmane nomme par 
eux Padmo. 'Ring-po doit ~tre \e m~me que Pduckka
rasddi. (Csoma, Anal.rsis of t1u D."II«. dans Asiat. 
Ru. t. XX, p. 63 et 91.) II semble, en efl'et, qu'ils 
ont employe padmo. comme synonyme de pduchkara. 
qui pris 1 part peut d~signer Ie lotus. en tant que 
produit d'un etang. D'UD autre c6te, comme 'Ring
po signifie ,qui possMe Ie ClEur ou I' essence, • cette 
expression doit repondre non plus 1 .Mi. mais • 
,drin. II est donc trlls-probable que, dana I' opinion 
des interprMes tibtltains, If! nom sanscrit de ce 
Brahmane ~tait Pduclalranutlrin. Je pense de m&ne 
que Ie nom du village brahmanique du pays des 
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trouve dans les Pratifahhytu l , et celui de Maadgalyayana, ou encore comme les noms 
generaux des families brabmaniques, telles que les Vasicb\hides, les Gautamides, lea 
Bharadjvadides, les Ka~yapides, qui au temps de <;akyamuni jouaient un role impor
tant dans Ie Nord et dans rEst de l'Inde. Je rappelle ces noms, qui sont celebres dans les 
plus anciennes traditions indiennes, pour indiquer par- un seul trait au milieu de quels 
personnages les livres buddhiques nous montrent <;akyamuni cherchant des disciples et 
repandant ses predications. Or ces personnages sont exactement ceux qui paraissent Ie 
plus souvent dans les Brdhma7J.tu des Vedas et dans les Upanichads qui s'y rattachent, SOil 
que ces derniers livres reproduisent des extraits des Brdhmal}tu, soit qu'ils en imitent la 
forme ou en developpent les theories. . 

J'ai donc pu dire avec raison, it y a quelques annees et quand les materiaux qui 
s'accumulent autour de nous etaient a peine connus, que <;akyamuni a paru dUlS l'Inde 
a un moment des croyances bdhmaniques beaucoup plus rapprocbe de rage des Vedas 
que de celui des Pural?as 2. Ce resultat, j'en ai la conviction .. acquerra d'autant plus de 
solidite que les Stltrtu des Buddhistes et les Brdhmal}fU des Brahmanes seront mieux con
nus; it deviendra m~me un criterium sur pour determiner d'une mani.ere approximative 
la date de plusieurs traites buddhiques admis dans Ie Nord de l'Inde parmi les ecritures 
authentiques, mais dont Ie fonds, comme Ie cadre, nous permettent de suspecter I'anti
quite. Sur ces points interessants de critique et d'histoire, ainsi que sur la nature des doc
trines, les textes traduits ou extraits avec soin nous en apprendront plus que lea (:()Ojec
tures et les combinaisons auxquelles on pourrait se livrer d'avance avec Ie petit nombre 
de faits qui sont actuellement entre nos mains. Et pour terminer ces remarques par une 
preuve de cette derniere assertion, je donnerai ici Ie commencement d'un des SIlftIu du 
Dfgha nikaya, ou <;ikyamuni nons apparait exactement place dans la situation que j'in
diquais tout a l'heure, c'est-a.-dire dans un temps, selon toute vraisemblance, tres-poste-. 
rieur a rage de l'hymnologie vedique, mais contemporain de l'epoque de discussions 
philosophiques et de travail intellectuel qui a du commencer pour l'lnde vel'S Ie Vlll· siecle 
au. moins avan~ notre ere S. 

« Void ce que fai entendu un jour": Bhagavat parcourant Ie pays des KOsalas, arriva 
avec une grande assemblee de Religieux, avec ciDq cents Religieull., a l'endroit ou se 
trouve Ie village de Brahmanes du pays des K6salas, nonune Manasakata. Bhagavat s'ar-

K6Q81al ou PauchkarasAdi passe pour avoir r~side, 
village que Csoma, d' apl'b Ie. Tibetainl, designe 
ainsi, Hdod-pa-hthlln.pa (Ana!r1u of tlu Dlllva, etc. 
p. 91), doit etre Ie lieu dit ltchtchladnam ktilam du 
Satta pili, intitule Ambll!!ha satta, du Di9ha ni/lllya. 

Ce nom de lieu doit signifier .I'endroit ou ron ra
I malse toUI lea delin, tout ce qu'on desire •• 

I Zar Lilt. and Guchicht, de, Wtda. p. 66. 
~ Ce point de vue est auui celui de M. R. Roth, 

qui a po~ dans cea delieatea questions de critique 
un savoir tr~s-solide et la clart~ d'un eaprit parfai-

tement droit. lose prt!senter sa diJsertation lur les 
V ~das et sa prtIface au Nirukt4 comme del mOo 
dllies en ce genre de recherches, dans un momellt 
surtout ou quelques esprits vigoureux, mail trop peg 
rt!gles peut.etre, semblent se livrer avec untllOrte 

d'intemperance a I'enivrement produit par I'abon
dance des materiaux prt!cieux que leur ,Me amllne 
chaque jour, je dirais volontien a la lwni~re, I'il, 
cODl8ntaient A Ie rendre un peu plus racHes A lire. 

3 Roth, J~ka', Nirakta, introd. p. LIII. 

4 Tevidjdja '/lUa,dana 0I"9h. nih. f. 60 bet luiv. 
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reta au DOrd de ce village, aur Ie bord de la riviere Atchiravati, dans un bois de man
guiers I. Or, en ce temps-la, il reaidait a Manaaakata un grand nombre de riches 2 Brah-

1 Je ne trouve sur lei cartes modemes de la par
lie septentrionale de rInde, ou nous devons cher· 
cher I'ancien pays des K6~as, aucune des denomi
UtiODl g~phiques qui ligurent au dQ)ut de cette 
legende. Cela ne doit pas surprendre pour un simple 
viUage comme MlJlla,4kata, qui serait sans doute en
sanscrit ManGldlrrita, • fait par un simple acte de vo
.Ionte .• Mais on aimerait A decouvrir la rivi~re At
c/tirGllati" parmi les nombreux cours d' eau qui ana
sent lea provinces actuelles de Baraitch, Gorakpour 
et Aoude. Je serais tente de lupposer que Ia Rapt; ac
tuelle (nom qui estdonned'ailleuraAdeux riv,l!res qui 
IOnt dejA reunies A Gorakpour et qui se jettent dans la 
Devah) , a pu se nommer anciennement Atckim"ati. 
Dans cette hypoth~se, Ie mot de Rapli serait la lin al· 
terllede Atclai·nlllati:peut.~trembne a·t·on dit Ir4/1ati 
au lieu d'Atclajnlllali,mot un peudeveloppepoursub
sister longtemps dans la prononciation populaire, et 
de lravati on aura fait aisement Rapli. Ce qui conlir
merait cetle conjecture et la changerait presque en 
certitude, c'est que sur la carte du district de Gorak· 
pour qui est annnee lla topographie de I'lnde orien
tale publille par Montgomery Marlin, d'apr~s les pa
piers manuscrits du docteur Francis Buchanan, la 
Rapti porte aussi Ie nom de Ainivali, ce qui est A 
peu de chose pres Ie nom meme dont je supposais 
lout A I'heure I'existence. (History, Top09raphy, etc. 
a/BtulerR India,t.II, carte, p. 291 et 306.) Je ne 
dois pas cependAnt omettre de remarquer que des 
orientalistes d'une autorite imposante, com me Kla
proth, Wilson et Cunningham, ont reporte "Atclai
ravati un peu plus A I'est, en I'identiliant lI,Vec la . 
GandaU moderne. Cette determination repose a peu 
pres entimment aur la position que ces auteurs as
signent A la ville dlebre de K ufindni. Selon Ie voya
geur chinoi! Hiuan thsang, autant qu'on Ie connait 
par I'analyse de Klapro~ (Foe houe ki, p. 237), la 
viDe de Kia clai na kie 10 etait Bituee non loin du bord 
oriental de la rivim-e A chi 10 fa ti, dont Hiuan thsang 
donne cette autre orthographe, A Ii lo pho Ii, tout en 
Ia critiquant ,'I ce qU'il parait; en e8'el, la vraie le~on 
se·tronverait probablemeDt dans la combinaison des 
dem orthographes, .4 clai lo fa Ii, ce qui reviendrait 
eDClement • celle de notre Satta pili, Alclaimvati, 
etnon Adjirapati, comme I'ecrit Csoma, d'aprh les 
Tibetains. (Anab'lis of the Du/"a, dana Asiat. Res. 

t. XX, p. 59') II paratt que cette riviere s'etait ap
pelee anterieurement Clai fai na fa ti, mot dans le
quel Klaproth retrouve Ie sanscrit Svar~avati, • qui 
• charrie de I'or;. cette conjecture lui donne l'expli
cation du nom de Hi lian, en sanserit Hirawa, • or, • 
par lequel on designait la rivil!re aupns de laqueUe 
etait situee la ville de Ku si na hie, selon Ie temoi
goage de Fa hian. (Fot Aout ki, p. 235 et 236.) Or 
Klaproth pense que la rivil!re nommee par Hiuan 

.' thaang A clai to fa ti est la Gandaki, sans diatinguer 
toutefois entre la grande et Ia petite rivil!re de ce 
Dom. Le capitaine Cunningham, faiaant usage de 
renseignements pris sur les lieux, se decide po
sitive~ent pour la Tchuta Gandakt, .Ia petite Gan
I daki;. et pla\;ant la ville de Kill si na kit lo all lieu 
nomme Kalla, dont les ruines ont ete Mcrites par 
M. Liston (Jo8m. Gliat. Soc. of &"9a1, t. VI, p. ~ 77), 
ilsuppose que la fe~ de <;ilas, indiquee par Hiuan 
thsang sur la rive occidentale de I' A chi to fa ti, se 
retrouve Bur la carte de Rennell, dans la grande 
for!!t de <;alas, qui s'etend entre la Rapti et la petite 
Gandaki, a I'occident de celte·demil!re. (Joum. Gliat; 
Soc. of Bengal. t. XVII, I" partie, p. 30.) Je dois 
dire que t'argument tire des curieuses ruines de 
Kusia avait dejA ete employe par M. Wilson. (.loam. 
roy. Gliat. Soc. t. V, p. 126.) L'enchainement de ces 
donnees conduit dOD I' A ce resultat, que Kusia est 
I'ancienne ville de KUFi-ndni. el que la rivil!reA chi to 
fa ti, ou notre Atclairavati, est la petite Gandaki. Tout 
en reconnaissant la force de cette conclusion, je re
marquerai que la Rapti et la petite Gandaki sont 
assez voisines I'une de I'autre pour avoir pu ancien
nement ou porter Ie m!!me nom ou echanger leurs 
noms entre eUes, surtout dans un pays elrtreme
ment arrase, et oll nous savons que les riviere.~ chan· 
gent souvent plusieurs fois de denominations dans 
diverses parties de leur cours, independamment 
de ce qu'elles tendent fri!quemment A se confondre 
les unes avec les autres par des ebrancheml'nts que 
Ie docteur Fr. Hamilton a ingenieusemenl compares 
A des espl!ces d'anastomoses. (Hislor. Top09r. etc. 
t. II, p. 321.) Au reste, j'aurai occasion de revenir 
sur ce sujet en examinant Ie demier voyage que fit 
<;akya de Radjagriha A Ku~inara. 

I Le mot que je traduis par riche est malatisdla. 
qui est d'un frllquent usage dana les textes buddhi-

62. 
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manes tres-savants, comme par exemple Ie Brihmane Tchagki, Ie Br~e TArukkha. 
Ie Brahmane P~kkharasa.di, Ie BrAhmane Djanussbl}i,le Bri.bmane N6d~yya I, et d'aot1'es 
ricbes Brabmanes tres·savants. II advint qu'une discussion s'eleva entre des V~nhas et 
des Bbaradvadjas (des Vasicbthides et delt Bbaradvadjides) qui se promenaient dans Ie 
Vibara de Djaggba 2, au sujet de ce qui est la voie et de ce qui oe l'est pas. Un jeune 
Brahmane Va~t1ha parla ainsi: C'est la seulement la droite voie, c'est la seulement la 
veritable route, la route de Ia delivrance qui conduit celui qui la pratique a s'unir avec 
Brahma 3; cette voie a ete enseignee par Ie Brabmane P6kkbarasadi. Un jeune Brahmane 
Bbaradvadja parla ainsi : C'est la seulement la droite voie, c'est Ia seulement la veritable 
route, la route de la delivrance qui conduit celui qui la pratique Ii s'unir avec Brabma; 
ceUe voie a ete enseignee par Ie Brabmane Tarukkha. Mais Ie Bri.bmane Va~t1ha ne put 
convaincre Ie Bbaradvadja, et Ie Brabmane Bbaradvadja, a son tour, ne put convaincre 
Ie Vas~ttha. Alors Ie Brabmane Vas~nba dit au Bharadvadja: Fils de Bharadvadja, Go.. 
tama Ie Samal}a, fils des (:akyas, qui est sorti de la maison des (:akyas pour se faire 
mendiant, se trouve en ce moment Ii Manasakata. au nord de ce village, sur Ie bord de 
la riviere Atcbiravati, dans un bois de manguiers. Le Bienbeureux G6tama a ete ainsi 
precede par Ie renom fortune de sa gloire : Le voila ce Bienheureux, venerable. parfaite
ment et compIetement Buddba. doue de science et de conduite. bien venu, connaissant 
Ie monde. sans superieur, domptant rbomme comme un jeune taureau, precepteur des 
Devas et des hommes, Buddba bienheureux. Allons done, fils de Bharadvadja. a I'en
droit ou s'est rendu Ie Samar;ta Gotama; et quand nous y serons arrives, nous l'interro
gerons sur Ie sujet qui nous divise; et selon qu'it nous repondra, nous tiendrons sa re
ponse pour la verite. Qu'il soit ainsi, repondit Ie Brabmane Bbaradvadja au Brabmane 
Vasenba . 

• Ensuite les deux jeunes gens se rendirent au lieu ou se trouvait Bbagavat; et quand 
ils y furent arrives, apres avoir ecbange avec lui les paroles de la bienveillance et de la 
civilite, ils s'assirent de cote; puis Ie jeune descendant de Vasigba parla ainsi de sa place 

ques de toutes lea ecoles, et qu'on retrouve assel 
frequemment aussi dans les BrahmalflU des V &las. 
J'y reviendrai au n° XXI de l'Appendice. 

I Le nom de N6diyya est un patronymique qui 
rappelle celui de I'ancien Richi Nodbas, auquel est 
attribuee la composiiion de plusieurs hymnes du Rig· 
v&la, lesquels forment une section entillre dans Ie 
premier M~4ala de ce V &Ia. (Mueller, Rig"etiJlIan. 
/tiki, t. I, p. 525 sqq. Wilson, Rigveda IIlnhil4. t. I, 
p.334.) 

1. L' expression dont se sert Ie texte est dja§g1r.t1t.i. 
luiram anulcha§hamantdnaia; j' ai traduit litteralement 
comme s'il existait un Dja§g1r.t1 vihdra. Mais outre que 
I'existence d'un vihara pour des asclltes brahmani
ques a quelque chose d'inattendu, iI se pourrait bien 
que la phrase du texte signifiAt simplement c faisant 

• une promenade sur leurs jambes .• Le mot IIlt11tdag

haman. qui signifie • se promenant de long en large, • 
rend ce sens trlls-probable. 

3 Je dois avertir que Ie mot Bra1und etant, dans 
Ie texte, en composition, on ne peut reconnaitre si 
I'auteurve~t parlerdu BrahmdmasculinouduBnJamll 
neutre. Plus bas, Ie mot etant employe au nomina
tif, c'est Brahmd que lit Ie texte. Ollaunit proballle
ment tort de demander au redacteur de ce SlltllJ. 

quel qu'il ait ete, une precision rigoureuse sur ce 
point, qui a cependant son importance pour I'hiatoire 
de la religion brihmanique. La p~isioD a pn mMie 
exister dans les premiers temps du Buddhisme; mail 
iI est facile de comprendre qu'on s'en soit peu A pen' 
relAche, et qu'eUe ait dejA disparu quand les Satl/J$ 

ont ete rediges par tlcrit. 
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a Bbagavat : Pendant que nous nons promenions, 0 Gotama, pendant que nons mar· 
chions dans Ie Vibara de Djaggba, one discussion s'est elevee entre nous sur ce qui est la 
voie et sur ce qoi ne l'est pas. Moi je disais: C'est III seulement la droite voie, c'est III 
seolement la veri~ble roote, la roote de la delivrance qoi conduit celui qui la pratique a 
s'unir avec Brahma; cette voie a ete enseignee par Ie Brabmane P6kkbarasadi. Ce Brab
mane, descendant de Bbaradvadja, parlait ainsi: C'est Iii. seulement Ia droite voie, c'est 
Iii. seulement la veritable route, Ia route de la delivrance qui conduit celui qui la pra
tique a s'unir avec Brahma; cette voie a ete enseignee par Ie BrAbmane Toirukkha. Alors, 
I> G6tama, il s'est eleve la-dessus une discussion, one dispute, une querelle. II est donc 
vrai, [dit Bbagavat,] 6 descendant de Vasinba, que to paries ainsi: C'est ill seolement la 
droite voie, c'est Iii. seulement la veritable route, la route de la delivrance qui conduit 
celoi qui la pratique II s'onir avec Brahm!; cette voie a ete enseigneepar Ie Br.ihmane 
Pl>kkharasadi, et qoe Ie descendant de Bbaradvadja parle ainsi: C'est la seulement la 
droite voie, c'est III seulement la veritable route, la route de la delivrance qui conduit 
celoi qoi la pratique a s'unir avec Brabma; ceUe voie a etl! enseignee par Ie Brahmane 
Toirukkba. Mais, 6 descendant de Vasinha, sor que I point s'est elevee entre vous cette dis
cnssion, cette dispute, cette querelle? - Sur la voie et sur ce qoi n'est pas I. voie, 6 
G6tama. Est-ce qu'on ne nomme pas, 6 G6tama, les Brabmanes d'apres les voies diverses 
qo'ils suivent, comme les Brahmanes Addhariya (Adhvar:ru), les Brahmanes Tittiriya 
(Ttiittir(ra), les Brihmanes Tchhand6ha ( Tchha1].t/.6ga) , les Brabmanes Tchhandava 1, les 
Brihmanes BrahmatcMnya (Brahmatcharin)? Ce sont Ill. aotant de routes de Ia delivrance 
qui conduisent celui qui les pratique II s'unir avec Brahma. C'est, 6 Gotama, COOlme s'il 
y avait, non loin d'un village ou d'un bourg, beaucoup de routes diverses, et que ces 
routes vinssent toutes aboutir iI. ce village; de la m~me maniere, 0 GOtama, est-ce qU'OD 
ne nomme pas les Brahmanes par les voies diverses qu'ils suivent, comme les Brahmanes 
Addhariya, Tittiriya, Tchhand6ka, Tcbhandava, Brabmatchariya? ce sont Ill. autant de 
routes de la delivrance qui conduisent celui qui res pratique a s'unir avec Brabma. -
To dis qu'elJes conduisent 111,6 descendant de Vasinha?- Qui, G6tama,je dis qu'elles 
conduisent Ill. meme. - Tu Ie dis, descendant de Vasinha? - Oui, G6tarna, je Ie dis. -
Mais, 6 descendant de Vasinha, est-i1 un seul Br.ihmane ,parmi ceux qui possedent la 
triple science (Ies trois VMas) , qui ait vo Brabma face a face?- Non certes, Gotama.
Mais, 0 descendant de Vasinba, est-i1 un seul maitre de ces Brahmanes possedant la triple 
science qui ait vu Brahma face It face? - Non ceJ1es, G6tama. - Mais, descendant de 
Vasinha, est-i1 un maitre d'un seul maitre de ces Brahmanes possMant la triple science 
qui ait vu Brahma face a face? - Non certes, Giltama. - Mais, 0 descendant de Vasitlha, 
y a-t·il, dans un grand cycle forme de sept generations de maitres 2, un seul maitre de ces 

I Peut~tre est-ce one alteration de Tdl!4ava. 
J Je ne suis pas sur d'avoir traduit exactement 

I' expression do texte .rdvlJlattamd dtcMr!rfJIna/Il1.ru9d. 
II est certain qu'OD ne peut pas penser ici au MaIad
raga ou au grand Yuga des PurAnistes, car je n'ai 

jamais rencontre dans les anciens SllttlJl fa mention 
de cette ptlriode Ou des divisions dont elle ae com
pose; ,mais .rllga (dana Ie mahdy.uya du teste) peut 
signifier couple: ce sens, toutefois, ne parait pas con
venir ici aussi bien que celui d' d9', cycle. 
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Brahmanes possedant la triple science qui ait vu Brahma face it. face? -- Non cerles, G6tama. 
- Eh bien 1 descendant de Vasit\ha, les anciens Isis (IDchis) de8 Brahmanes qui posse
dent la triple science, ces sages auteurs des Mantas (Mantras), chantres des Mutas, dont 
les Brahmanes d'aujourd'hui, qui poasedent la triple science, repetent d'apres eox les an
ciens vers Iyriques produits sous forme de chants et composes par eux, chantant ce qui a 
ete chante, prononc;ant ce qui a ete prononoe, parlant ce qui a ete parIe, ces Richis, dis-je, 
comme At\haka (ou Aqf},haka), Vamaka, Vamadeva, Vessamitta, Yamataggi, Agginsa, 
Bharadvadja, Vasit\ha, Kassapa, Bhagu 1, est-ce qu'ils ont parle ainsi: Oui, nous savons, 
oui, nous voyons ou est Brmma, en quel lieu est Brahma, en quel endroit est Brahma 
[f. 61 b]?-Non certes, Gotama.-Ainsi donc, 0 descendant de Vasit\ha, il n'y a pas 
un seul Brahmane parmi ceux qui possedent la triple science, il n'y a pas un seul maitre 
de ces Brahmanes, il n'y a pas un maitre d'un seul maitre de ces Brahmanes, il n'y a pas 
un seul maitre dans un grand cycle de sept generations, qui ait vu Brahma face a face; 
et les anciens IDchis, [ etc. comme ci-dessus, jusqu 'a] Kassapa, Dhagu, n'ont pas parle ainsi: 
Oui, nous savons, oui, nous voyons ou est Brahma, en quel lieu est Brahm!, en quel eo
droit est Brahma. Mais, 0 descendant de Vasit\ha, voici ce qu'ont dit ces Brahmanes pos
sedant'la triple' science: Celui que nous ne connaissons pas, que notis ne voyons pas, 
lious enseignons la voie pour s'unir it lui; voici la droite voie,voici la route veritable, la 
route de la delivrance qui conduit celui qui la pratique It s'unir avec Brahma. Que penses-tu 
de cela, 0 descendant de Vasinha? Si,les choses etantainsi, cesBrahmanes qui possedent 
la triple science disen~: Nous enseignons la voie, [etc. comme ci-dessus, jusqu'ltJ qui con- , 
duit celui qui la pratique a s'unir avec Brahma 2, qu'en penses-tu? Les choses elant ainai, 
n'est-ce pas de la part de ces Brahmanes qui possedent la triple science un aete de jon
glerie? - Oui, G6tama, les choses elant ainsi, Ie langage de ces Brahmanes qui possedent 
la triplescieuce est un acte dejonglerie.- Ainsi, descendant de Vasil\ha"le langage de ces 
Brahmanes qui p08sedent la triple science ressemble uniquement aux batons des aveugles : 
Ie premier ne voit pas, celui du milieu nc voit pas, Ie demier ne ,voit pas davantage. 
Leur langage n'est que ridicule, ce ne sont que des mots, c'est chose vide, c'est chose 
valne .• 

Et maintenant, si m'appuyant sur des textes de ce genre, j'ai raison de placer (:akya
muni au milieu du mouvement intellectuel si puissant et si original qui a donne nais
sance, sinon it la composition premiere, du moins it la reunion d'une partie des Brdhma

f}4S, s'eto~ne:ra-t-oD que Ie Buddhisme, qui s'adressait a la partie la plus populaire,de la 

1 Sur ces noms, voy. Roth, Zur Lilt. and Gesch. 
d~1 W~da. 'po 13. lei Bhasu est pour Ie sanscrit 
BllTisu. Quant a celui qui ouvre cette tiste, et qui est 
ecrit tantOt AUhaha. tantOt A!}4haha. je ne connail 
pas de nom brahmanique qui y re.ponde; mais iI 
rappelle la division du Rigveda en ach!akas ou hui
tains. Le redacteur ou Ie copiste de notre Sulla au
rait·il confondu une division de livre avec un nom 
d'auteur?D'un autre cote, I'ecriture singhalaise ellt 

si confuse et si imparfaite que ron pourrait egale
ment lire a'f4aha, nom qui signifierait peut-etre • ne 
• d'un Q!uf. et serait synonyme de Hira'!,7agarltlta. 
ou de Pradjapati , auquel on attribue quelques hymoes 
du Ri!JVeda. dont on ignore les veritables auteurs. ( Co
lebrooke. On the Vedas, dans Misc. Ell. l. I, p. 33.) 

I J'ai tire Ie sens Ie plus vraisemblable du tate 

qui est ici confus, et OU il Y a probablement a la 
fois lacune et repetition. 
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nation indienne, ait profite de I'agitation des esprits pour mettre,a la portee de Ia masae 
du peuple des questions dont tout nous engage Ii croire que les clasaes elevees des Brah
manes et des KchaUriyas se riservaient Ie plus souvenll'examen~ 

Aprea ces observations generalel, qui m'onl ete suggerees par Ie Cadre du Scimanna 
phafa. je dois examiner sommairement la doctrine qui y eat contenue. Cette doctrine est 
comprise sous trois chefs principaux : la vertu ou la morale (Sila) , la meditation (Sanui
dAi) , et fa sagesse (Paniia). La morale eomprend, en premier lieu, les preceptes relatifs aux 
actes dont il faut se detourner avec aversion, c'est..a-<lire Ie meurtre, Ie vol, l'incontinence. 
Ie meaaouge, la meru.ance, Ill. grossierete de langage, les discours frivoles, la destruction 
des vegeuux ou des animaux, la vue des representations dramatiqt'les, Ie gout de la pa
rure, celui d'un grand lit, l'amour de I'or et de l'argent, ainsi qqe de beaucoup d'autres 
moaes qu'il ne convient pas Ii un Religieux de recevoir, la profession de'messager, le..ne
goce, la fraude, la ruse, et la violence qui se manifeste par de ruauvaia traitements. Cha
cun de ces articles est developpe quelquefoia- amplement, souvent avec d'interessants de
tails: la morale y parait sous des formes simples et pratiques; on ne remarque encore ici 
d'autre classification que celle qui est absolument necessaire pour I'orore de l'exposition. 
Cependant l'importance de cette partie de la doctrine parait dans Ie titre que Ie Brahma 

djtila aUta donne Ii ce passage, qui dans mon manuscrit est termine par les mots Mdla

nlam • • moralite fondamentale ou fondement de la morale .• Si on Ie compare, en eWet, 

avec les ~numerations que j'ai donnees des regles du Sila. d'apres les diverses sources que 
j'ai indiquees plus haut, on y retrouvera, moins la forme dogmatique, tous lea preceptes 
de ces enumerations m~mes. 

Ces regles fondamentales de la moralite pour Ie Religieux Buddhiste sont suivies de 
dix autres paragraphes, qui dans Je manuscrit du Brahma djdla lutta ant Ie titre de • mo
• ralite moyenne,. Madjdjhima Illam. Ces paragraphes ont cela de commun avec les pre
ceptes precedents, qu'ils sont egalement presentes sous une forme negative, et de plus, 
qu'its repetell.t plusieurs des avertiasements qui composent les demiers articles des regles 
fondamentalel. Maia ils en different d'une maniere sensible, et par Ie developpement, 'et 
par les exemples qui les elucident. Ces dix paragraphes sont une veritable critique des 
habitudes et des mmurs des ascetes et des Brabmanes contemporains des premiers temps 
du Buddhisme. 11 s'y trouve des details curieux,. dont quelques-uns'sont obscurs, soit par 
la faute du copiste, soitli cause de I'absence d'un dictionnaire. C;akyamuni y condamne 
l'un apres l'autre Ie gout de la destruction. celui du luxe, des representations dramatiques, 
du jeu,' des lits somptueux, de la parure, des entretiens vulgaires, du (ienigrement, puis 
retat de messager, et enfin celui de jongleur et d'astrologue. 

Les preceptes de • la Illoralite moyenne. sont suivis de sept articles, auxquels Ie ma
nuscrit du Brahma djdla donne Ie titre de • la grande moralite, • Mahdsflam. Ces articles 
portent tous exclusivement sur les llloyens de vivre que doit s'inlerdire un Religieux, et 
ils se composent de longues enumerations de professions et de pratiques faites pour don
ner du profit Ii ceux qui s'y livrent. Ces articles sont, pour la plupart, peu difTerentB les 
uns des autres. Ainsi. dans Ie premier, figure la connaissance des signes, celie de certains 
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animaox, et Ia pratiqoe de plosieors modes de sacrifices usites chez les Brahmanes. Le 
second article continue Ie m~me 8ujet, saof celui des sacrifices: Ie troisieme, Ie quatrieme 
et Ie cinquieme enomerent les divers objets sur lesquels s'exerce rart trompeur de Ja divi
nation: on voit que, pour dire Ie vrai, ces trois article. n'en devraient former qu'un seol. A 
la divination succede Ja sorceUerie: puis viennent, dans Ie septieme et dernier paragraphe, 
la pratique de diverses ceremonies religieuses essentieHement brabmaniques et rexercice 
de la medecine. II y a dans ces enumerations faites avec assez peo de methode quelques 
points obscurs; mais ces points sont en petit nombre, et Ie but de I'ensemble .n'en reate 
pas moins parfaitement intelligible. Il s'agit 13 des moyens de yivre qoe C;akyamuni veut 
interdire 3 Bes Religieux; et Ie titre de • grande moralite • donne 3 cette section du Sila. en 
indique, selon toute apparence, l'importance relativeplutOt que la valeur absolue: DOOS 

ne devons pas oublier qu'il s'agit ici de Religieux, qui apres avoir obei aux prescriptiona 
des deux sections precedentes, doivent mettre Ie sceau 3 leur verlu, en reapectaDt avec Ie 
m~me soin les commandements de la troisieme. C'est 13, ainsi que Ie dit notre texte m~e, 
-la masse de la morale. dont ils doivent ~tre doues; c'est Ie SClakkhandha que C;Uya
muni s'est donne pour mission de celebrer devant la foule du peuple. 

1'ai dit tout a l'heure que cette exposition du Sila ou des devoirs moraux n'ofl'rait 
d'autre trace de classification que celie qui etait absolument necessaire pour la connm
sance du sujet. Cette observation n'est pas sans importance, en ce qu'eHe signale Ie Sti
manna phala comme un des SaUas dans lesquels la theorie des devoirs moraux en est en
core 3 ses premiers debuts. Elle acquiert une plus grande valeur de la comparaison qu'on 
peut faire de notre Satta avec d'autres traites du m~me genre, que j'appeHerais SIlIttu de 
classification. J'en trouve deux dan& la collection du Dlgha nikdya. qui sont les deux der
niers du recueil, et qui portent les titres de Saggiti et de Dcuattara. II semble qu'its aient 
ete places 3 la fin du Digha nikdya pour lui servir comme de table de matieres; ils ne se 
composent gucre, en eifet, que de listes ou de categories, dont plosieurs reviennent avec 
des developpements plus ou moins considerables dans les Suttcu tres-inegalement deve
loppes de cette collection. Ainsi, et pour nous en tenir 3 notre Scimanna phala, on trouve 
dans Ie Sa{Jglti satta deux catego.ries, celie des Dasa akusala hamma palM, ou • les dix voies 
• des actions vicieuses, • et celie des Dasa husala kamma palM, ou • les dix voies des actions 
• vertueuses .• La premiere categorie se compose des termes suivants: Ie meurtre, Ie vol, 
I'adultere, Ie mensonge, la medisance, la grossierete de langage, les vains discours, la 
cupidite, la mechancete, l'heresie. La seconde categorie se compose des termes contraires 
aux precedents, c'est·it·dire de l'aversion pour Ie meurlre, pour Ie vol, et ainsi des autres; 
ce sont la les dix Verama1).lS dont j'ai parle plusieurs fois dans cette Dote 1. Le lecteur re

connaitra ici, non-seulement une des enumerations des actions coupables que j'ai eu oc
casion d'exposer d'apres les auteurs qui avaient touche it ce sujet avant moi, mais un 
resume et comme une table des matieres de la premiere partie du Sila, d'apres Ie Sdmanna 
phala, partie a laquelle un manuscrit donne Ie titre de • fondements de la morale .• Ainsi, 
dans une exposition dogmatique de la morale buddhique, it faudrait faire preceder la 

I Sa§sitillltta. dans Di9lw.niktiya. f. 190 b; ci-dessus, p. 444 et auiy. 
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premiere partie de notre Sdmaiiiia phala de ce double titre: • Les Dix voies des actions 
• vicieuses, et les Dix voies des actiGns vertueuses, • comme Ie fait Ie Saggiti. sans no us 
apprendre auire chose, sur ces deux categories, que Ie nom'seul des termes dont elles 
se composent. Dans Ie m~me_ recueil, celoi du Saggtti. on distingue parmi les dix Kruala 
kamma patluJ.. ou voies des actions vertueuses, quatre ariya vaillim. c'est·a-dire • quatre 
• pratiques ou habitudes respectables, • qui sont l'aversion pour Ie mensonge, pour la 
medisance, pour un langage grassier, pour les vains discours. D'un autre cOte on compte 
quatre pratiques ou habitudes non reBpectables, anariya vdhdrd. qui sont l'actioD de dire 
qU'OD a vu ce qu'on n'a pas vu, celie de dire qU'OD a enteDdu ce qU'OD D'a pas eDteDdu. 
qu'on a peDse it ce a quoi on D'a pas pense, qU'OD a compris ce que l'OD D'a pas compris. 
Aces quatre pratiques coDdamDables OD eD oppose quatre Douvelles, qu'OD Domme ariya 
oohdrd • • les quatre pratiques respectables, • savoir, l'actioD de De pas dire qU'OD a vu ce 
qu'on D'a pas vu, qU'OD a entendu ce-qU'OD D'a pas eDtendu, qu'on a pense it ce a quoi on D'a 
pas pense, qU'OD a compris ce qu'OD n'a pas c?mpris. Ces deux eDumerations opposees soot 
soivies de quatre DOUVelles pratiques DOD respectables, savoir, l'actioD de dire qU'OD n'a 
pas vu ce qu'OD a vu, et aiDsi des autres pratiques. auxquelles repoDdeDt quatre autres 
habitudes respectables ou Anya. qui cODsisteot it dire qU'OD a vu ce qu'on a vu, et aiDsi 
de suite. II est clair que ces eoumerations SODt des developpemeDts scolastiques de la 
double categorie du mensonge et de la veracite. 

De ces diverses comparaisons il faut cooclure que ces enumeratioDs si oomhreuses 
d'attributs moraux et intellectuels qui constituent un des caracteres du Buddhisme, se 
trouvent it des degres de developpement plus ou moios eleves daDS les livres qui passent 
pour les plus rapproches de la predicatioD de (:UyamuDi. Tantot Ie fond emporte la 
forme, et les objets qui plus tard devront se classer sous des categories distinctes, sont 
exposes un peu confusemeDt; c'est ce qui arrive pour I'indication des vertus morales qui 
forme l'uo des trois elemeDts _du Samafiiia phala. Tantot la forme prend Ie dessus, et la 
classificatioD paraissaot eo relief, laisse dans I'ombre Ie fond, sans doute parce que 1'00 
sait qu'il est connu d'ailleurs; c'est ce qui arrive pour les enumerations du Saggiti. qui, 
it quelques exceptions pres, ne nous donnent rien de plus que les termes memes dont eUes 
se composent. Cela se comprend saDS peine, surtout pour ce qui touche ce dernier Sutta. 
ou l'orateur, (:ariputta, a Ie dessein formel d'eoumerer sommairement en presence des 
Religieux la serie des devoirs sur lesquels iI n'est pas possible qu'iJ y ait parmi eux Ie 
moindre disseDtimeot. Mais quelque simple que ce fait paraisse, il avait besoio d'etre si
goale, parce qu'il explique, en partie du moiDs, I'origioe de ces catalogues d'etendue di
verse, doot on a un modele dans Ie Vocablliaire pentaglotteodes Chioois. Ce n'est pas assez 
dire que d'attribuer ces catalogues et au besoin d'imiter les recueils disposes par ordre 
de matieres qui sont les bases les plus ancieoDes et les plus authentiques de la lexicographie 
indienDe, et II. la Decessite de reunir en un meme corps d'ouvrage des listes de nature 
'res-diverse, afin de pouvoir les retrouver aisement a un moment donne_ II est certain 
nainteDant qu~ les predicateurs ,buddhistes avaient de bODDe heure rassemhIe de pa
:eilles listes, qui se trouvaieDt naturellement elltraites de l'eDseignemeDt plus developpe 
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et moins systematique du Maitre. Pour des doctriDes qui ne furent conservees pendant 
longtemps que par la tradition orale, de'telles categories etaient un precieux secours; elles 
resumaient, en quelques mots faciles It retenir par Ie chiffre auquel on les rattachait, des 
developpements dont l'etendue eut pu khapper It la memoire des auditeurs; et recipro. 
quement pour nous, dans I'ignorance ou nous sommes touchant la fonne primitive des 
plus anciennes auto rites ecrites du Buddhisme, la presence de cell listes au milieu de 
traites rectus pour canoniques, doit nous porter a croire que ces trailes se transmirent 
pendant longtemps d'un maitre It I'autre par l'ensetgnement oral, avant d'~tre fixes deS· 
nitivement par I'ecriture. 

Je serai plus bref sur les deux demieres sections dont se compose Ie Sdmanna phala II1ttll. 

savoir, la Samddhi ou la meditation, et la Panna ou la sagesse. En elfet ces deux sujets 
appartiennent a une partie dilferente de la doctrine de (:akya, et j'aurai occasion de les 
examiner en detail dans deux autres notes de cet Appendice. dans celles qui portent sur les 
Dhydnu ou degres de contemplation et sur les Vimdkkhu ou moyens d'affranchissement. 
Je remarquerai seulement ici que ces sujets plus releves sont generalement traites ainsi 
it la suite de la morale; iI est rare, au moins dans les Sattlu des Singhalais, de les voir 
separes de la pratique des vertus qui en fonnent comme Ie premier degre. 

SUR LE BODHISATTVA MANDJU<;Ri. 

(Ci-deasua, chap. I, f. 2 h. p. 301.) 

Je vais resumer ici, comme je m'y suis engage dans la"note de la page 301, ce que 
la tradition nepalaise nous apprend de ce personnage si celebre chez les Buddhistes du 
Nord, et particulierement chez les Nepalais. En comparant avec soin les renseignements 
relatifs au Bodhisattva MaDdjuctri qui ont ete publies jusqu'a ce jour d'apres les sources 
mongoles, tibetaines, chinoises et nepalaises, iI est aise de reconnaitre que Maiidju~ri s'y 
montre soos un double caractere, celui d'un personnage divin, ou plus exactement, my
thologique, et celui d'un Religieux ou d'un chef qui a pu reellement exister dans Ie 
Nord-Est de I'Inde, ou iI parait avoir exerce une influence considerable sur la propaga
.tion du Buddhisme. Mais iI n'est pas egalement facile de separer nettement ces deux ca
racteres, c'est-a-dire de faire voir s'ils se sont developpes successivement run de I'autre. 
ou s'ils doivent leur existence a deux traditions primitivement independantes qui se se
raient reunies plus tard. 

Quand on etudie, par exemple, les documents rassembles par I. J. Schmidt d'apres 
les auteurs mongols, Ie rOle mythologique de Maiidjuctri se trouve si m~Ie a son role 
d'instituteur religieux, qu'il est malaise de dire ou cesse la realite et ou commence la fable. 
Ainsi Mandjuctri est invoque en qualite de Garn. c'est-a-dire de precepteur spirituel. 
soos Ie nom de MandjugMcha. au commencement de I'histoire des Mongols de Sanang 
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Setzen 1, ce qui convient tre..bien a un personnage religieux; el en m~me temps Schmidt 

nons apprend qu'il reftoit cheZ les Buddhistes des h()nneurs divins, qu'il est honore comme 
la source de I'inspiration celeste', qu'il est Ie symbole de la sagesse divine 3, ce qui nous 
transporte dans Ie monde des phenomenes surnatorels. Ce personnage est meme si divin, 

qu'il passe pour s'etr.e incarne dans la personne de plusie,!rs rois du Tibet' et dans ceUe 
de Thomni Sambodha, l'inventeor de I'ecri~re tibetainel>. 

Le meme melange Ie remarque dans les details que Csoma de Coros a rassembles sur 
Maiidju/iri. Nous Ie voyons place daDs une liste chronologique comprenant les evenements 

principaux du Buddhisme depuis <;i.kya, a la date faDuleuse de 838 ans avant notre ere 
et avec cette legende: • Naissance du maitre revere MaiidjugbOcha (autre nom de Man
• dju~i) a la Chine, de I'arbre Trib'ha 6 •• On Ie dit anterieur de plus de quatre siecles 

au grand philosophe Nagirdjuna, et en m~me temps, par une de ces confusions aux
queUes donne trop aisement lieu l'absurde systeme des incarnations, on fait de N8girdjuna 
son fils spirituel'. Je reviendrai plus bas sur Ie nom de Tri/u'1aa. cite a l'occasion de la 

patrie supposee de Maiidjuftri; quant it present, ayant a creur de montrer comment les 
Tibetains confondent ici I'humain avec Ie divin, je dois ajouter ce que Dons apprend 

Csoma d'apres sea propres lectures .• C'est, dit-il, un personnage metaphysique, patron 
• et beau ideal de la sageSIe; de plus c'est un fils spirituel de <;akya 8 •• Tout ce que nous 
disent les Mongols de son action comme source de l'inspiration divine, se retrouve natu

reUement an Tibet, puisque c'est de ce pays qu'ils en tiennent la connaissance. Ainsi c'est 
Maiidju¢ qui inspirait ThonmiSambodha, lorsque, vers Ie milieu do Vile siecle de notre 
ere, il vint au Tibet apporter la fameuse fonnule, Om maT).i padmi hUfft 9. 

Les auteurs chinois, si curieux de tout ce qui se rapporte au Buddhisme, Dons mon
trent Maiidju~i sous les m~mes traits; et leur Wen tchll che li. ainsi qu'on transcrit 
d'apres eox Ie nom indien, parait avec Ie caractere mixte qu'il a chez les peuples bud
dbistes dont je viens de parler 10. Toutefois en en faisant one incarnation du Buddha 
<;Akyamuni 11, ils nous conduisent a chercher dans Maiidju/iri un personnage reel; car 
qui dit incarnation, entend parler d'un etre hUD,lain en qui une divinite est descendue pour 
s'y rendre visible. Nous constaterons tout a l'heure que les Chinois ont garde Ie souvenir 

d'une tradition analogue a celie des Tibetains, OU l'existence reelle de Maiidjuftri est afIir
mee plus positivement encore; mais comme cette tradition offre quelque ressemblance 
avec celie des NepaIais, je me reserve de l'examiner Ii l'endroit ou je resumerai l'opinion 

des Nepaiais touchant Ie role mortel de Maiidjuftfi. 

1 Schmidt, Geschichte der O,I·Mon901. p. 3 et 300. 
~ Id. ibid. p. 300,392. 398. 
3 M;m. de r A cad. dn sciences de St P~te,.,b. t. I, 

p.100. 
o Geschichte der Ost-Mon9;" p. 47 et 344. 
, Ibid. p. 326 el 3:17' 
• Csoma, Tibet. GrGI/I. p. 18,.,. 
1 Ill. ibid. p. 182 et 194. 
, Id. ibid. p. 193. 

9 Klaproth. NoW!. Joum. ",iat. t. VII, p .• 89; 
cr. Hodgson, Journ. «f. Soc. oJBen9al. t. IV, p. 196. 
Cependant, d'apres d'autres autorites, cette formule 
aurait t!tt! anterieurement portt!e 8U Tibet, sous Lha 
to tori, qui passe pour I'avoir reljue du ciel en 367 
de notre llre. (Remusat, Ob,erv. sur l'hisl. dn Mall' 
90ls. dans Nouv. Joam. asiu/. t. IX, p. 34.) 

10 Fall houe hi. p. 101 et auiv. 
II Schott, Ueber den Buddla. in China p .• 8. 
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Quelque bref que soit Ie resume que je viens de presenter des opinions des Mongols, 
des TiMtains et des Chinois sur Mandju~ri, je ne pouvais me dispenser de Ie placer 
comme une sorte de preambule a la discussion des documents plus precis que les Ne
palais nous fournissent touchant ce personnage enigmatique. n importe sans doute it 
I'execution du plan que je me suis trace, que je m'en tienne rigoureusement aux mate
riaux indiens 'pour traiter une question indienne. Et outre que je n'ai pas Ie moindre 
gout a faire parade devant Ie public d'un savoir qui ne m'appartient pas, comme je n'ai 
pas directement acces aux textes originaux des Mongols, des Tibetains et des Chinois, ' 
je ne pourrais, sous oe rapport, otfrir au lecb(ur que des resultats qui lui auraient ete 
deja presentes par des critiques plus competents. Cependant en ce qui regarde Man
dju¢, je devais m'eloigner de la regIe qui me dirige dans ces etudes. Je tenais a. etablir 
que les peuples chez lesquels s'est repandu Ie Buddhisme, voient d'un commun accord, 
dans ce personnage, Ie double caract~re d'un Religieux a rexistence duquel on croit 
comme a. quelque chose de reel, puisqu'on essaye de fixer la date de sa naissance, et 
d'une intelligence superieure qu'on reporte dans les regions immaterielles de !,abstrac
tion et de la mythologie. Or si c'est egalement de ce point de vue que I'envisagent les 
Nepalais, ainsi qu'on va lereeonnaitre bientot, je pourrai deja tirer de mon resume, 
tout bref qu'il est, cette consequence historique, savoir, que les peuples etrangers a l'lride 

-- qui ont fait de Mandju~i un des objets de leur culte, suivent en ce point fa tradition 
nepalais~. Peut-~tre pensera-t-on -que cette consequence ne valait pas la peine de prendre 
place ici, puisque, de raveu de tout Ie monde, Ie Buddhisme de ces peuples a sa source 
dans Ie Buddhisme indien. Mais si nous arrivons a raide des da;cuments nepalais eux
memes, it conjecturer que Mandju~ri est originairement etranger au Nepal, on sentira 
qu'il, n'etait pas inutile de montrer que c'est cependant du Nepal que semblent ~tre sor
ties les opinions que les peuples convertis au Buddhisme se sont faile&. sur fa mission 
religieuse de ce grand BOdhisattva. 

Au Nepal comme au Tibet, chez les Mongols et chez les Chinois, Mandju~ri est un 
,BOdhisattva, c'est·a-dire une de ces intelligences superieures qui sont predestinees a de
venir des Buddhas, et qui n'ont plus qu'une existence mortelle a passer ici-bas avant de 
remplir ceUe glorieuse mission. Mais la tendanee theiste que manifeste Ie Buddbisme 
nepalais a influe sur ceUe conception. Ainsi un court traite sanscrit qui a pour titre, 
Naipaliya dAvaw. kalya.']a pantchavilhfatikd. ou • Vingt-cinq stances pour invoquer la faveur 
• des divinites du Nepal,. traduit par M. Wilson d'apr~s un manuscrit envoye par 
M. Hodgson a Calcutta I, et retraduit plus tard par M. Hodgson lui·m~me 2, dit que Man
dju~ri, ou, selon Ie texte du traite, Mandjunatha. est I'un des deux fils du Buddha ce
leste AkehObhya. De meme que les huit autres B6dhisattvas celestes, reputes tous fils 
de Buddhas surhumains, Maiidjunatha est represente aux yeux du peuple par un de ces 
objets visibles, mais inanimes, qui passent pour une portion manifestee de leur subs
tance, et qui portent Ie nom de V €tamgtt • • celui qui est exempt de passion, • ou • celui par 

1 Notice of thrte l'racts, etc, dans A$iat. ReI. t. XVI, I Translat. of 1M Ndipdliya matd hal.r~a, dana 
p. 659, note 5, Journ. as, Soc. of Bensal, t. XII, I" part. p. 402. 
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.Iequel on est exempt de passion .• Le Vitartiga de Maiidjunathaest un Tc1u1.ariou un 
ch~mouche fait. avec la queue d'un Yak, symbole tout It. fait himalayen J. II est vrai 
que par une inconsequence qu'a signalee M. Wilson, mais qui n'est pas encore expliquee, 
Ie Vitilraga ou symbole de MandjwUva. comme on appelle en cet endroit Maiidju~ri, n'est 
plus un Tc1u1.uri. mais ce que Ie tate nomme Garttlfa • • Ie seigneur de la cavite 2 •• Un 
texte ou moins obscur, ou plus correct que celui que M. Wilson a eu entre les mains, 
donnerait peut-~tre Ie moyen de concilier ces deux enonces discordants d'un meme ou
vrage. Quant It. present, il me' sumt de constater Ie fait, que Maiidjuftrl est, et par son 
titie de B6dhuauva. et par I'attribution qu'on lui fait d'un Vitarriga. place exactement 
sur la m~me ligne que les autres BMhisattvas fabuleux qu'on dit issus de Buddhas qui 
ne Ie sont pas moins. C'est ce qu'indique positivement Ie petit traite sur les divinites 
nepalaises dont je parlais tout It. I'heure, 10rsqu'It. la stance 4 if cite Mandjantitha (autre 
nom de Maiidju~ri), en compagnie d'autres BOdhisattvas plus o.u moins imaginaires, 
comme Mai~ya, VadjrapA~i, Avalokit~vara, et qu'il Ie designe ainsi, .Ie grand chef 
• Maiidjunatha ' .• 

A cette qualite de fils de I'un des Buddhas surhumains,la mythologie nepaIaise en a 
joint une av.tre qui est egalement caracteristique; c'est celie d'architecte de l'univers et des 
nombreox etages dont Ie monde se compose. Maiidju~i est donc, quant It. la partie mate
rielle de l'univers, un veritable Demiurge; et It. ce point de vue M. Hodgson a eu parfai
tement raison de Ie cOlDpareN~u Viftvakarman ou a I'architecte celeste de la mythologie 
puranique ~. En m~me temps, et coDlme par un souvenir de son role humain, it passe 
pour I'auteur des soixante-quatre Vidyas ou sciences technologiques. 

Lea renseignements qu'ajoutent It. ce qui precede les traites nepalais traduits par MM. Wil
son et Hodgson, et surtout les notes instructives que Wilson y a jointes d'apres les com
munications de Hodgson, dirigent nos recherches d'un autre rote, et en leur assignant un 
objet plus positif, leur assurent un plus haut degred'interet. Suivant un de ces traites, 
Maiidjuftri parait au Nepal avec Ie meme caractere qu'Ava16kite~vara au Tibet .• Dans Ie 
• royaume que protege la fortune de Maiidju"ri,. dit ce texte, faisant de Maiidju"ri Ie 
saint tutelaite du Nepal:>. Deux stances du Paiitchaviiilfatikd nous donnent Ie moyen d'ex
pliquer la place elevee qu'occupe Maiidju~ri chez les Nepalais, Je reproduis ici ces stances 
d'apres la version qu'en a publiee M. Wilson, pour mettre Ie lecteur eu mesure de verifier 
par lui-m~me la justesse des remarques qu'elles ont suggerees It. ce savant. Voici d'abord 
la stance onzieme : • Puisse Garttefa, la forme repandant tous les biens, qu'a prise Maii-
• djudha pour une portion de lui -meme, afin d' eveiHer I'ignorant, Ie paresseux et Ie 
• sensuel Maiidjugartta, et d'en faire en Ie convertissant un sage savant et profond, vous 
• etre propice 6 J. Voici maintenant la stance vingt-quatrieme : • Puisse Maiidjumitha, qui 

I Notice of thru l'racts. dana Asiat. Re5. t. X" I, 
p. 460, note 8, et p. 462, note 18. 

I Notice. etc. st. II, p. 462; Joam. asiat. Soc. oj 

Bensal. t. XII, I ~ part. p. 404. 
3 Notice.etc. dans Asia', Bu. t.X VI, p. 4,3 ; Joam. 

of the asiat. Soc. of Bell9al. t. Xli, 1" part. p. 40 I. 
t l'masacl. oj the roy. asial. Soc. of Grtat-8ritaia. 

t. H,p. 234. 
, Notice. etc. dans A,. Res. t. X VI, p. 4,3. 
• Ibid. dans A,. Ru. t.xvr, p.462, st. II, note 19; 
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• etant venu de Sirsha avec ses disciples, separa la montagne d'un coup de son cimeterre, 
• et sur Ie lac du peche eleva une ville, agreable residence des hommes qui honorent la 
• divinite assise sur Ie Lotus eIementaire, vous ~tTe propice \! • ou, selon Ia version de 
M. Hodgson : • Puisse Mandjud~va, qui etant venu du mont Sinha avec sea femmes et 
• deux D~vis, separa la montagne du Sud avec son cimeterre, batit la ville de MaiitljfJ
"palan pour servir d'habitation agreable a la race humaine, et ~n~t un culte a la divi
a nite assise sur Ie lotus, nous ~tre propice a nous tous 2! • 

Examinons ces deux stances, non plus dans I'ordre 00 nous les presente Ie texte, mais 
dans celui dt'.8 faits qu'elles rappellentd'unemaniereabregee. Selon lastance 24, Maodjut;ri 
est un instituteur religieux, car il a des disciples; it est vrai que, selon M. Hodgson, sea disciples 
sont des fenunes, ce qui nous Ie montre sous un autre aspect. II est etranger au Nepal, 
car il vient de Sinha, ou plus exactement de prcha, .Ia t~te, • lieu que Ie SvayambMpurdl].4 
et Ie commentaire Newari du traite en vingt-cinq stances signalent comme une montagne 
de Mahatcbin, sans aucun doute Mahdtchina, .Ie pays des grands Tcbinas s .• Arrive dans 
Ie Nepal, iI rend a cette vallee Ie service de la debarrasser des eaux qui la couvraienl; il 
en facilite I'ecoulement en fendant la montagne d'un coup de son cimeterre '. Suivant 
I'autre stance, Maiidju~ri est encore un instituteur religieux qui rend sage I'ignorant 
Mandjugartta; mais par une singularite que je n'ai pas plus que M. Wilson Ie moyen 
d'expliquer, M~ndju«:ri est ici invoque sous la figure de son symbole, lequel,. ainsi que je 
I'ai dit tout a l'beure, n'est plus Ie Tchduri, mais GarttAfa, .Ie seigneur de la cavite .• 
N'ayant pas sous les yeux Ie texte de cette stance obscure, je me garderai de toute conjec
ture basardee. Si cependant Garttlf4 etait noii pas Ie symbole materiel deMaiidju~i.mais 
une de ses transformations ou seulement une de ses epithetes, la stance serait plus claire 
en.ce qu'elle nous montrerait Mandju~ri Gartt~t:a, • Ie seigneur de la cavite ou de la vallee, • 
venant convertir Ie pays designe figurativement, comme semble l'indiquer lecommen
laire, sous Ie nom de Mandjugartta, • la vallee de Mandju (MaMjunatha);. et parla serait 
corroboree la conjecture de M. Wilson, qui. au sage profond et savant. dont parle I. 
stance, propose de substituer Ie mot de region~. 

J'ajouterai que Ie Svayambhr1 purdf}a, livre d'une autorite considerable cbez les Nepilais, 
associe dans une tradition identique Ie double role de Mandju~ri, celui de civilisateur et 
celui d'instituteur des croyances buddhiques an Nepal. Void un texte de ce livre dont on 
doit la connaissance it M. Hodgson: • Lorsque Mandjunatha eut fait ecouler les eaux, la 
., forme lumineuse de Buddha apparut. Mandjunatba resolut d'elever un temple au·dessus 
"d'elle; mais reau somt de terre en bouillonnant avec tant de violence, qu'il ne put trou
"ver Ie fond. A pres qu'il eut eu recours it la priere, la deesse Guhyifvari lui applll1lt, 
"et reau se retira 6 •• Cette deesse du mystere est. sous Ull autre nom. la PradjRa, c'est-a-

Journal oj the lUiat. Society oj Bensal, t. XII. I ,. part. 
p.404. 

I Nolice, etc. dans As. Res. t. XVI. p. 467. 
, Journ. oJlhe as. Soc. oj Beng. t. XII. ," p. p. 408. 
3 Noticr, elc. dans Asia!. Res. l. XVI, p. 470; 

Hodgson. JOurll. lUial. Soc. oj Bengal, LXII. ," part. 
p.408. 

• Notice, etc. dans A,. Ru. t. XVI, p. 46g. 
• Ibid. p. 462. st. '" Dote ,g. 
• Ibid. p. 460. Dote 7; Tralllact. oJthe roy. tUiat. 
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dire I'energie femelle de I'Adibuddha des theistes nepalais!; et cette eirconstance nous 
apprend qu'a leurs yeux, Maii~iuftI"i dut prendre part it I'institution du culte d'Adibuddha. 
Mais ne serait-il pas possible qu'iI y ait dans ce rapprochement deMaiidjunathaetd.Adi
buddha quelque anachronisme, comme iI pourrait bien en exister un dans Ie nom de 
Gdyhivari, apparemment emprunte aux <;8ktas "ivaites, nom que Ie traite que nous sui
VODS iei assigne a la Pradjftd ou a fa Sagesse divinisee~ Deja M. Hodgson a signall! comme 
une pure invention de la superstition moderne, I'idee de faire de Maiidjucri un BOdhi
sattva celeste II; if n'y a probablement la rien autre chose que la divinisation d'un person
nage humain. Quoi qu'iI en soit, c'est un point sur lequeJ j'appelle des recherches futures 
appuyees d'un plus grand nombre d'autorites que celles qui nous sont accessibles. Pour 
Ie moment il me sumt de signaler (car cela resulte clairement des deux stances eitees 
tout a I'heure) Ja part considerable queMaiidju .. riadtiprendre.selonlaiegende.a I'aa
sainissement de la vallee du Nepal, et a la propagation d'une forme quelconque du Bud
dhisme panni ses habitants. 

Les faits qui precedent sont empruntes a des sources de divers genres, et on pourrait 
supposer que je les ai rapprocbes un peu arbitrairement, pour mettre en relief Ie double 
caraclere de la mission de Maiidju~i. Heureusement pour nous M. Hodgson leur a donne 
une base solide, et nous a mis a m~me d'en voir J'enchainement selon les idees des Ne· 
pMais, dans son Memoire sur la classification des abodgenes du Nepal et sur I'histoire 
primitive de cette race s. Je ne pourrais, sans trop allonger cette note, traduire integrale
ment ce morceau curieux; mais j'en analyserai la substance de maniere a n'omettre aucun 
trait important. La tradition qu'expose M. Hodgson est empruntee au Svayarnblu1 purd,!-a, 
recueil des legendes locales et religieuses du Nepal. Quelque varies que soient les elements. 
dont celte tradition nous a gal-de Ie souvenir, Ie lecteur reconnaitra qu'ils sont groupe& 
d'apres des idees purement buddhiques, et qu'on les a certainement subordonnes a ces 
idees. C'est a des recherches ulterieures qu'iI appartiendra de detenniner les modifications 
qUe ces idees ont pu faire subir a la tradition primitive. 

Le Svayambhd parti,!-a raconte que primitivement la vallee du Nepal etait un lac de 
forme eil"Culaire, rempli d'une eau tres-profonde et nomme Ndgavd,a, _I'habitation des 
• Nlgas .• Toutes sorles de plantes aquatiques croissaient dans ce lac, sauf Ie nymphlN. 
L'aneien Buddha Vipa~in etant venu de I'lnde centrale sur les borda de ce lac, pendant 
une de sea excursions religieuses, y jeta une racine de lotus, en pronon"ant ces paroles: 
• Dans Ie temps que cette racine produira une fleur, alors de cette fleur sortira Svayambhti 
• sons la fonne d'une flamme, et Ie lac deviendra un pays peuple et cultive .• Aprea Vi
pa"yin vinl Ie Buddha <;ikhin avec une nombreuse suite fonnee de fuidjas et d'individus 
des quatre castes. Il n'eut pas plutOt vu Djy6lirtipa Svayambhti, • Svayambhti sous forme 
• de lumiere •• qu'illui rendit hommage, en annon~ant que par la benediction de cet ~tre 

Soc. of GNlat-Brit4in, t. II, p. 255; Hodgson. dans 
JOIII"II. lUiat. Soc. oj &"941, t. XII, 1" part. p. 402. 

1 Notice, elc. dans A,. Re,. t. XVI. p. 460; Joam. 
of tlw lUiat. Soc. oj Be"9al,t. XII. 1 r. part. p. 402. 

! Joam. cuiat. Soc. of BCII9. t. XII, 1" part. 
p.408. 

3 Cltu.ijication ~f 1M Ni1ran, daus Joam. IU. Soc. 
oj Be"9al, t. III. p. 215 et swv. 
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superieur Ie lac deviendrait un sejour de deIicea pour ceux qui pouJTaient un jour s'y 
etablir, ainsi que pour les peIerins et pour ceux qui Ie traveneraient. Cela dit, (:ikhin Be 
precipita dans les eaux du lac de Nagavasa, et saisisaant Ia tige du lotus, il fut absorbe 
dans l'essence de Svayambhu. Vi"vabhu fut'le troisieme Buddha qui, dans Ie T~tAyuga, 
vint de l'Inde centrale reconnaitre Ie lac Nagav~sa; sa visite eut lieu longtemps apres celle 
de (:ikhin, et comme son predeceaseur, il amenait avec lui de l'Inde dne foule nom
hreuse de disciples, de Religieux, de Radjas et de cultivateul'8. Ayant repete les louanges 
de Djy6tirupa Svayambhu, il fit cette prediction: • Dans ce lac sera produite Pradjiii-
• surupa Guhy~"vari 1; c'est un BOdhisattva qui la fera sortir du sein des eaux, et Ie pays se 
• remplira de 'tillages, de villes, de lieux sacres et d'habitants de divel'8es tribus .• Le B6dhi
sattva ainsi annonce est Maiidju"ri , dont la patrie, qui est reportee bien loin dans Ie Nord., 
est nommee Pantchafircha panJata. montagne situee. d'apres Ie commentateur du Svayam
bhrl. dans Ie Mahdtchina tUfa. Un jour, dans Ie meme Yuga, et immewatement apres I'ar-

• rivee du Buddha Vi"vabhu it Nagavasa, Maiidju"ri decouvrit, par Ie moyen de sa science 
divine, que.Djyotirlipa Svayambhu avait apparu au centre d'un lotus croissant dans Ie lac. 
Ayant reconnu que s'il visitait ce lieu sacre, son nom serait II. jamais celebre dans Ie 
monde, il rassembla ses disciples, les habitants du pays et un roi nomme Dharmalulra. 

et prenaut la forme du dieu Vi~akarman, il partit avec ses deux Dllvis ou reines pour Ie 
long voyage de Paiitcha~ircha parvata a Nagavisa. Arrive pres du lac, il se mit a en faire 
Ie tour, invoquant l'appui de Svayambhu. Au second tour, ayant atteint Ie centre de la 
chaine de montagnes qui est au sud, iI reconnut que c'etait la Ie point d'ou les eaux du 
lac pouvaient Ie plus facilement s'ecouler. Aussit6t il fendit la montagne d'un coup de 
son cimeterre; les eaux s'echapperent par l'ouverture qu'il avait faite, et Ie fond du lac 
fot mis a sec. 11 descendit de la montagne, et parcourut la vallee dans toutes les direc
tions. Arrive aupres de Guhye"vari, il vit I'eao qui sortait de terre en bouillonnant avec 
violence, et iI se devoua avec un zele pieux a la tache de I'a~ter. A peine eut-i1 com
mence que l'ebullition cessa graduellement; il put ainsi elever au-clessus de la source une 
construct.ion de pierres et de briques qu'il Domma Satyagiri. eet ouvrage acheve, Man
dju~ri chercha un endroit ou iI put resider, et a cet eO'et il fit paraitre une petite mon
tagne a laquelle it donna Ie nom de Maii.djUfri parvata. II assign a ensuite a la vallee desse
chee Ie nom de Ne'pdla. ne .signifiant • celui qui conduit au ciel, • c'est-it-dire Svayambhu, 
et ptila • • protecteur,. pour dire que Ie genie protecteur de la vallee etait Svayambhu, 
c'est-a-dire Adibuddha; telle est l'origine du nom de Nepdla. Et comme un grand nombre 
d'emigrants etaient venus avec lui du mont (:ircha ou de la Chine, il bitit, pour servir 
de residence au roi Dbarmakira et a sa suite, une grande ville nommee Mandjupattana. 
it. moitie chemin entre Ie mont Svayambhu et Guhye"vari. 

II est facile de reconnaitre dans cette tradition un syncretisme assez grossier resultant 
d'elements beterogenes pris it des sources tres-diverses. Le Brahmanisme des PUr8.l]as y a 
fourni Ie nom de SvayambhU et la donnee d'un etre existant par lui-meme~ superieur it 
tous les autres personnages de la legende. nH~Dle aux grands Buddhas du passe, tels que 

I Ne faudrait-il pas pluwt lire Pradjiidsvarllpti • • dont la propre forme est la sagesse? 

Digitized by Goo8_le.-.-... 
- .... 



APPENDICE. - N° III. 505 

Vipa«;yin, t.;ikhin, Vi«;vabhta et autres. C'est vraiaemblablement encore au Brlhmanisme 
qu'at empruntee l'ide~i de placer la venue de Maiidjuctri dana Ie TrftAyuga; car outre 
qu'il n'est pas certain que les Buddhiates &ient anciennement adopte Ie systeme des Yugu 
puriniques avec leurs denominations, la distribution des sept Buddhas dana l'espace de 
temps qu'embrusent ces Yugas est manifestement Ie multat d'un melange d'idees qui ne 
peut ~ ancien. n faut reconnaitre encore un emprunt fait aux Purl~as dans cette sup
position, que Maiidju«;ri apparut SOO8 la figure du Vi«;vakarman brlhmanique. On aaisit 
ici une trace tres-visible de l'infiuence desutreuse de la mythologie sur J'histoire. Si cette 
I~nde a quelque valeur, c'eat dana ce qu'elIe nous apprend du r6le civilisateur ou reli
gienx deMaiidju«;ri.r6lequej.aisignaleplushautd.apresd.autrestextes.Ehbien.la 
I~nde ne peut indiquer ce r61e- reel ou suppose, sans en faire l'reuvre d'un ~tre divin; 
et il faut, pour satisfaire a ce deplorable go6t du merveilleox qui pusionne tousles Ie
gendairea, queMaiidju«;rideviennenon lecivilisateur, mais I'architecte du pays, un 
veritable demiurge local qui cree des montagnes et constitue Ie sol en dessechant un 
grand lac. 

Lea autres details de la legende viennent du Buddhisme, mais d'un Buddhisme tres
peu homogene et qui porte l'empreinte d'epoques diverses. D'un c6te on voit les six 
Buddhas predecesaeurs de t.;Uyamuni mis successivement en rapport avec l'histoire de 
la vallee du Nepal, d'apres une theorie purement buddhique qui consiste a suivre les 
personnes,les choses et les lieux a travers les periodes d'un passe qu'on divise selon la 
succession des sept demiers Buddhas humains. De l'autre on voit Svayambh6, qui est 
Ie mfune que I' Adibuddha des theistes, place au rang Ie plus eleve et invoque comme la 
divinite tutelaire du Nepal; conception purement mythologique, et dont la date, au moins 
d'apres ce que nous apprend Csoma du Kdlatchakra. ne doit pas ~tre de beaucoup an
terieure au I" sieele de notre ere. 

Une fois degagee de ces elements religieux, la tradition relative a Maiidju"rt peut ~tre 
envisagee de plus pres dans sea donnees reelles. Elle nous Ie montre comme Ie civilisateur 
de la vallee du Nepal et comme l'instituteur religieox du pays. C'est en qualite de civilisa
teur c::u'i1 fait ecouler lea eaox qui couvraient Ie fond de la vallee. Or ici Ie temoignage 
des textes cites plus haut est confirme en partie par l'aspect des lieux. Deux voyageurs 
Mores et attentifs, Kirkpatrick et Fr. Hamilton, rappelant la legende qui represente Maii
dju,," dessechant la vallee du Nepal, se montrent persuades que cette legende repose sur 
ce fait naturel, que la vallee a do etre jadis un lac etendu 1. Fr. Hamilton, qui rapporte 
Ie phenomene de I'ecoulement des eaux a la vallee du NepAl proprement dite, c'est-a-dire 
a ceDe que forment lea nombreuses branches de la Vagmati, Ie renferme dana des limites 
assez restreintes, et en augmente ainsi la vraisemblance 2. La tradition nepalaise assigne 
donc a Maiidju«;ri exaclement Ie meme role que la tradition kachemirienne assignait deja 
au sage Ka"Yapa dans Ie bassin inonde du Kachemire 3. La ville que Maiidjur;ri passe 

1 Kirk patrick, Account oj Nepal, p. 169, 170 et p. 205 et 206; Ritter, ErdJrundt., t. IV, p. 60, 65 et 66 . 
255. a Troyer, Radjllt4rangin£,t. I,p. :a6; Luaen, In-

I Fr. Hamilton, AccountoJ lAe Ki"9Jom oj Nepal, dj,cM AUmAarrulc. t. I, p. b. note 3. 
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pour avoir fond~, et qui Be nommait d'apres lui Maiitljapattara, n'existe plus aujourd'hni; 
mais la tradition populaire en marque I'emplacement entre Ie mont Sambhu et la for& 

..... de Paftupati, Ii peu pres Ii moitie chemin, a un endroit 00 ron trouve, en fouillant la 
terre, des restes de constructions I. Le souvenir de MaiidjuQri reparait encore dans Ie nom 
de la montagne de {:rtmandjll. qui est cilee par Ie Paiitc1taviih~1c4, plusieurs fois allegue 
dans la presente note, et OU se lisent ces paroles: -Ie Tchaitya de la montagne (:rimaii
• dju eleve par sea disciples 2; 0 sur quoi M. Wilson ajoute, sans doute d'apres M. Hodpon, 
que la montagne de (:rimaiidju est la partie occidentale du mont Sambhu, lequel est 

detacbe du (:rimaiidju par une simple cavite, et non par une separation veritable. 
L'origine etrangere de Maiidju¢ est egalement indiquee par fa tradition populaire. 

M. Hodgson nous apprend que, suivant les Nepalais, Maiidju¢ naquit au nord du Ne
pal, en un lieu nomme Pall.tcha ftrcha partJat4, _Ia montagne aux einq ~tes, 0 dans Ie 
Mahatchina 3• Ceci s'aecorde avec la stance 24 du Pantchavimliati1c4. en ee qui regude la 
montagne qu'on assigne pour lieu de naiuanee a Maiidju¢. Cette assertion repose egale. 
ment sur I'autorite du Svayambhd pD.1'd1J.a cite tout a I'heure'; elle donne peut·~tre I'ex
plication de la tradition tibetaine et de eet enonee si obscur de Csoma, qui fait naitre 
Maiidjuftri a la Chine, de I' arbre Tri.lts'ha. Je ne saoms cependant dire si oes derniers mots 
sont une traduction imparfaite du mot f1rcha • • t~te, '0 qui figure dans Ie nom de Paiitl:hq
ftrcha, -Ia. montagne aox einq Mtes,. ou bien si .I'arbre Trilu'ha. est une allusion au 
firlcha indien, qui pour les botanistes est I'acacia .irila. On pourrait s'etonner de voir 
dans Ie Maladtchtna dJlia, c'est-a-dire dans la contree des Mahitchinas, une montagUe qui 
porte un nom sanscrit; mais si la tradition repose sur quelque chose de reel, it est pro
bable qu'on aura traduit en sanscrit Ie nom indigene de la montagne aox einq t~tes, 
comme on avait deja .aRlcritil; Ie nom des grands Tchinas et celui du Nepala. 

lei I'ethnographie vient p~ter son appui Ii la Jegende, comme l'a fait tout a l'heure, 
dans une certaine mesure, rexamen geologique des Heux. Le lecteur aura remarque que 
Ie rkit du Svayambhd partlT).a, qui attribue Ii Maiidjuftri I'ecoulement des eaux remplissant 
Ie bassin de la Vagmati, Ie represente en m~me temps comme I'introducteur de la popu
lation primitive du Nepal. Cette population venait, ainsi que son chef, du pays des Maha
tchinas ou de la grande Chine; e1le etait done tres-probablement de race mongole. Or 
apres de serieuses etudes sur I'origine des populations himaIayennes, Ie juge Ie plus 
competent dans ees matieres, M. Hodgson, arrive a. ee resultat, que Ie fonds premier des 
peuplades dispersees Ie long de la grande chaine de l'Himalaya, appartient it ceIle des 
famiUes humaines qu'on appelle mOll.gole. n est curieux que la legende ait conserve aussi 
fidelement Ie souvenir de I'origine veritable des Nepalais. Mais ce qui s'y trouve de verite 
ethnogr~phique ne prouve rien pour la realite de la partie bi.torique du redt. De ce que 

1 Wilson, Noliet. elc. p. 470; Hodgson, dans 
Jount.as. Soc. of BeRgal. t. XII, I'· part. p. 408. 

t A,jlll. Bu. LXVI. p. 466, .t. 21 et note 36; 
Joam. as. Soc. if ihragal. t. XII, '1" part. p. 407' 

l Hodgson, CLu,iJic. of 1M Newar. of Nep4l. dan. 

loam. as. Soc. of &regal. t. III, p. 216; Translat. of 
1M Ntiipdl. divat. kal.r~. dan. loum. as. Soc. oj Bert
gal. L XII, I" part. p. 408. 

• Hodg~n, Transact. if tM ro.r. asia,. Societ,r of 
Grtat-BritAlia. L II, p. :a55. 
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lea premiers c:olonisateurs du NepAl (il serait peot-~tre plos joste de dire lea premiers ha
bitants) sont originaires d'un pays people par la race mongole, cela ne proove pas que 
Maiidju¢, qo' on faif verili de ce pays, ait ete Ie chef de la colonisation. II y a contradic· 
tion manifeste entre lea deux parties de la legende, dont l'une fait, de Maiidju~i Ie premier 
civiliaateur du Nepal, et dont I'autre Ie regarde comme l'introducteor du culte d'Adibud
dha. CeJa est historiquement de toute impossibilite, puisque Ie culte d' Adiboddha est un 
des dernien developpements du Boddhisme septentrional. I.e Svayambhl1 pamf)a, it est 
00, se tire de cette difficulte capitale en reportant et I'arrivee de Maiidju~ri et I'etabl~sse
ment du culte dont on Ie fait I'auteur, a repoque fabaleuse du troisieme des anciens 
8uddhas qui ont precede <;llyamuni. Mais eette solution est plus commode que serieuse; 
loin de noos satisfaire, elle doit evemer notre attention sur la fa~on tout arbitraire avec 
laquelle ont ete disposes lee elements de la tradition relative a Maiidjuftri. 

Suivant l'extrait precite du SlIayambhd pard1}.a, ce Religieux vint dans Ie NepAl a la suite 
du roi DI&armaIrar ou DharmalW.ra, qui etait originaire de Tchina I. Ce demier detail mente 
attention, en ce qu'ilsubordonne Maiidju-:n a un personnage politique dont Ie nom n'est 
pas prononcti dans Ie Paiitchaviiilfatihd des Nepilais: II ne I'est pas davantage dans la liste 
des Ridjas du Nepal, que Prinsep a empruntee a l'ouvrage de Kirkpatrick'. Mais iI importe 
de remarquer que Dharmahdra peut bien n'~tre qu'un titre religieux qui se serait ajouIe 
ou suhstitue a quelque nom plus historique_ I.e mot de dharma, .la loi,. fait naitre par 
lui-m~me cette conjecture; nous trouvons meme dans un pays voisin, Ie Bhotan, un em
ploi analogue du mot dharma, c'est Ie titre de Dharma Rtldja qu'on donne au chef spiri
tuel du pays'. Toutefois eette conjecture m~me, en supposant qu'elle soit fondee, ne 
nous apprend rien sur Ie nom du chef militaire qu'il faudrait rattacher a la mission reli
gieuse et civilisatrice de Mandjuc;ri. Si ron devait s'en rapportera un e.drait de J'historien 
chinois Ma touan lin, insere dans les joumaux des Societes asiatiques de Londres, de Paris 
et de Calcutta, les Chinois auraient garde dans leurs annales Ie souvenir d'une tradition 
qui ~t analogue a celIe des NepaIais, malgre plusieurs differences essentielles. Maiidju~ri 
y est dit fils d'un roi de nnde qui regnait vers l'an 968 de notre ere_II se rendit a la Chine 
en !Jualite de Religieux, et y fut accueilli avec bienveillance; mais les intrigues de quel
ques autres pretres buddhistes Ie forcerent a quitter Ie pays '. 

Je ne puis malheureusement ajouter aucun detail a ceux que je viens de reproduire 
d'apres l'historien chinois. II m'est egalement impossible de tenter la conciliation de eet 
extrait avec les traditions recueilliesdans ces demiers temps au Nepal par M. Hodgson. 
Lea seuls points que je croie devoir signaler a I'attention du lecteur sont les suivants. 

1 Hodgton, Clallijic. oj the N,IIHU"'. dana Jouna. 
III. Soc. of BMgoJ. t. III, p. 216 et :117; TranMAd. 

oftM roy. as. Soc. oj GrtOl-Britain, L 11, p. :156. 
t U,tjal TablES, p. 1 14 et 1 .5. 
S Fr. Hamilton, Account oj Nepal, p. 56 et 57. 
, ClUnue account. oj INliD., dana Joarn. III. Soc. 

of Bengal. t. VI, p. 72. atrait de I'A,iat. Joum. de 

Londres, juiHet et aodt 1836: NOIlll. Joum. lUiat. 
III' serie, LVIII, p. 4.6; mais surtout Notiees ,ar 
le, f141' ,/ lu ,tuple, 'trang~r', dans Noav_ Joam. III. 

IV' aerie, t. X, p .•• 8. C'est cette derniere traduc
tion, qui elt due' mon savant confrere, M. Stanis
las Julien, que je suis dans mon extrait de ce que 
lea Chinois n06s apprennent sur Maiidjuliri. 

6~. 
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Si Ie reat de Ma louan lin est fond~, et l'exactitude CODDue de cet annaliate est une pre. 
somption en sa faveur, il sert a expliquer d'une maniere satisfaisante ces deux opinions 
des N~palais, que Maiidju~ri ~tait ~tranger au N~paI, et qu'il avait qui~ la Chine pour 
venir s'etablir dans Ie nord de l'Inde. En efTet Maiidju~ri, Indien d'origine selon les Chi· 
nois, n'avait fait a la Chine qu'un sejour dont on ne fixe pas Ia duree, et if ewt reloum~ 
de la dans l'Occident. La circonstance qu'il ewt fils de roi, rapportee par Ma louan lin, see 
rait tres-heureusement confirmee par Ie titre de Kumdra • • prince royal, • qu'on lui donne 
non-seulement dans les grands Sutras des NepaJaia, mais aossi dans Ie recueif lexicogra. 
phique sanscrit CODDU soos Ie titre de TriIt4r}.t/.a lilcha.1l faudrait, en outre, s'assurer poaiti
vement si c'est bien en 968 que les Chinoia font regner dansl'lnde Ie roi qu'on dit pere de 
Maiidju~ri; car cette date s'aecorde assez avec celIe du xe ou :11" siecle de notre ere, epoque 
it. laquelle Wilson place la redaction du TrikdfJ.4a f4cha, ou Maiidju~ri est deja nomm~ '. 
Mais eUe ditrere considerablement de celIe que Csoma a trouvee dans la table chronolo· 
gique des~venements les plus interessaDts du Buddhisme, d'apres les Ti~ns; Maiidju~ri 
y est place I'an 837 avant notre ere! En supposant m~me qu'on doive ramener cette table 
au comput des Buddhiates du Sud, en abaissant l'epoque de la mort de C;uyade huit 
cent quatre-vingt-deux a cinq cent quarante-troia ana avant Jesus-Christ, on ne trouverait 
encore, pour repoque de la naissance deMaiidju~ri.quel.an 498 avant Jesus-Christ; 
resultat qui contredit toutes Ies vraisemblances, et qui infirme grandement a mes yeux 
I'autorite de la table tibetaine. Cette date de 968 est de plus en contradiction formelle avec 
une autre date fournie par les Chinois eux-m~es, et dont je dois la connaiasance a une 
communication de M. Stanislas Julien. Elle est donnee par la chronologie chinoise nom· 
mee Fo flom thong hi. d'apres IaqueUe Maiidju~ri parot deux cent cinquante ans apres Ie 
Nirva1}a du Buddha. Si noos adoptons Ie comput singhalais, ran 250 apres la mort de 
<;akyamuni repondra a ran 293 avant notre ere. 

Le voyage de Fa hian noos foumit encore une objection tres-considerable contre la date 
de 968 qu'on attribue it Maiidju~ri. Si ce religieux est Ie fils d'un roi qui n'a regne que vers 
fa fin du Ie siecle, comment se fait-il que Fa hian ait trouve dans l'lnde, au IV" siecle de 
notre ere, des preuves publiques du respect dont la memoire de Maiidju~ri etait rob jet :l ~ 
Comment ce nom de JlaTidjllfri etait-il deja devenu celui de savants Brumanes, si toutefois 
Klaproth a traduit ici exactement Ie texte du Foe koue ki 3? Comnient ensuite comprendre 
que les NepaIais puissent. attribuer a un personnage aussi modeme Ie dessechement de 
feur vallee, quand on les voit placer au V- siecle de notre ere l'arrivee de PadmapB.t;li, qu'ils 
font de beancoup posterieur a Maiidju~ri '? Je ne regarderais pas comme nne difficulte 
insurmontable Ia presence du nom de Mandjllfr{ dans Ies grands SrUrtu. tels que Ie Lotos 
de la bonne loi, qui sont de toute evidence bien anterieurs au x· siecle de notre ere; car 
on pourrait toujours supposer que ce nom de Mandjllfri a ete introduit apres coup dans 
des livrea anterieurs a ce personnage. Mais Ie temoignage positif de Fa hian reate comme 

, SaNeri' Dielion. prtlface, p. XXVII, 1 r. tid. 
S Foe /rOIU /oi, p, 101; Introd. Ii I'hilt. du BaddIt. 

indien. t. I, p. 113. 

~ F~ /roue /ri, p. 254 et 260. 

• Hodgaon,CwlijicationojtJ..N ...... ,dan.JolUIt 
wI. Soc. a/Bengal, L III, p. 221. 
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une objection considm-able en face de l'opinion de l'annaliste c~nois. Au reste, Ie temps 
n'est probablement pas eloigne 01'1 cette question et d'autres du m~me genre pourront 
Mre traitees avec plus d'avantage d'apres des materiaux plus complets. Les travaux eten"
dus que mon savant confrere, M. Stanislas Julien, a entrepris sur la relation du voyageur 
buddhiste Yuen thsang, ne tarderont sans doute pas a p~aitre, et I'on pourra des lors 
se servir en toute assurance du temoignage des auteurs chinois, dont on aura fa fidele 
reproduction. 

Dans Ie cours du petit traite nepalais souvent cite sous Ie titre abrege de Pantc1&avim-
9atik4. on a pu voir que Mandju¢ etait ordinairement rappele sous les noms de Man
djruuitla et MtJiidjatUva. Le Tri1u11}r]a tjicha. ainsi que l'a deja fait remarquer M. Wilsou, 
donne une liste beaucoup plus nombreuse de synonymes et d'epithetes du nom de Man
dju«;rl I. Je commence par celles dont I'adjectif mandju. 0 beau, • fonne l'eMment principal. 
Le TrikdIJt/.a 9Ac1&a ne cite ni Mandjruuitha. ni MaiidjatUva; mm il donne MandjrJ.bhadra et 
MtUidjughOcha: ce dernier nom, qui est d'un frequent usage, est cite dans notre Lotus 
m~e:l. Ces cinq designatio~, qui peuvent passer pour autant de noms de MtUidja9rt (mot 
qui forme Ie sixieme nom 01'1 figure mandja) , font vraisemblablement allusion a la beaute 
physique de ce personnage; une ~ule exprime l'agrement de sa voix, c'est celie de Man
JjaghOc1&a; notre Lotru en connalt cependant une autre, MtUidjruvara. qui a Ie meme 
sens. Lea titres de Maiidjrutdtha et Mandju.dAva. quoique manquant dans Ie Tri1r.dl].r/.a 
9k1&a. n'en sont pas moins parfaitement authentiques : ce sont des epithetes tout a rait 
d'acoord avec Ie rang de pn"nce royal. que Ie TrilW.T].t/.a lui reconnait en Ie nommant Ku
mba. comme fait regulierement notre Lotru S• C'est au m~me ordre d'idees qU'appartient 
Ie titre de MaMr4.dja. donne par Ie Tri1r.d1}t/.a 9Ac1&a. Une epithete qu'il De faut pas oublier 
ici est celie de nita. qui doit signifier .Ie noir. ou ole bleu fonce; • ce titre semblerait 
annoncer une origine un peu meridionale. Cinq epithetes rappellent les armes que Man
djuccrl portait : ce sont Kha4gin • • celui qui a un glaive;. Da1}t/.in • • celui qui porte un 
o bAton; • Ach,dratchakravat, • celui qui porte Ie Tehakra ou la roue aox hoit rayons; • 
Sthiratchakra. 0 celui dont Ie Tehakra ou la roue est solide, • epithete dont je ne saisis pas 
bien la vraie portee; Vadjradkara, 0 celui qui porte la foudre .• 

D'autres epithetes designent son costume et sa monture; aiosi on Ie represente comme 
{:ikladdhara • • portant une meche de cheveux sur Ie sommet de la ~te; • Panwhatchfra, 
o ayant un v~tement forme de cinq lambeaux d'etotre,. ce qui rappelle Ie v~ent rapiece 
des Religieux buddhistes; Ntldtpalin. olenant un nymphma bleu; • Vibhr1cha~la, • pare d'or· 
• nements, • sans doute quand on Be Ie figure sous son costume de prince royal; {:drdd
lavdhana, • ayant un tigre pour monture,' et SimhakAli. ojouant avec un lion .• Deux 
epithetes tres.remarquables semblent faire allusion a son etat anterieur, soit dans une 
existence passee, soit avant qu'il se presentat comme l'instituteur religieux du Nepal: on 
Ie nomme Pdrvayakcha • • autrefois Yakcha • • peut-~tre par allusion a son sejour dans une 
contree 01'1 la superstition populaire pla«;ait des Yakchas; et Ptlrvadjina. 0 autrefois Djina, • 

I Notiu. lite. dana Aliat. Ru. t. XVI, p. 470; 
T~ $licit", chap. I, sect. I, It. 20, 21, U. 

• 

I ·VoyeJ. ci-deuus, p. 30 I. 
S VoyeJ. ci-deuus, p. 300. 
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tres.probablement par allusion a la croyance qui en fait une incarnation de <;ilkyamuni 
Buddha. 

Une seule epithete parait se rapporter au dessecbement de la vallee du Nepal qu'on 
lui attribue; c'est celie de DjalAndra • • I'Indra ou Ie chef des eaox •• Tons les autres titres, 
au nombre de cinq, indiquent par divers caracteres sa superiorite comme instituteur reli
gieux. On Ie nomme V tUlirddj • • Ie roi de ceux qui 80utiennent des controvel'8eS; • Pra
djiiakdya • • celui dont la sagesse est Ie corps; • DjiianadarpaTJ.a • • Ie miroir de la oonnais-
• sance; • 'Dhiydmpati • • Ie maitre des pensees;. Balavnua • • celui qui a une devotion 
• forte .• On peut conclure sans Msiter, de I'analyse comparee de ces nombrenses epi
thetes. que MaiidjU¢ passait. au temps de la compilation du TriJui.lJll.a (jlcha. poor un 
prince de sang royal, pour un gnerrier arme, pour un Religieux vainqueur dans les con
troverses et reconnaissable a sa beaute exterieure, au charme de sa voix, a son teint noir 
et it diverses particularites du costume des Religieux; mm parmi ces epithetes, on n'en 
trouve qu'une qui se rapporte II. son rble de civilisateur, si toutefois. comme je Ie remar
quais en commen~nt, il est permis de donner cette extension a I'epithete de DjaUndra; 
rien autre chose ne Ie rattache positivement au Nepal. 

Les textes nous manquent encore pour ponsser plus loin la monographie de ce person
nage, qui joue un rble important dans les grands Sdtralsanscrits du Nepal et du Tibet. 
Resumons seulement en quelques mots les points par lesquels Maiidju¢ sa rattache it 
I'histoire du Buddhisme; c'est, on Ie comprendra, bien moins pour tirer de ces elements 
encore trop incomplets des consequences historiques, que pour les signaler a des recherches 
ulterieures. 

Une chronologie tibetaine compitee en 1686 de notre ere place la naissance de M&iidju· 
ghOcha a I'an 2523 avant cette date; ce qui la reporte a ran 837 avant Jeaus-Christ. Cette 
m~me chronologie Ie fait anterieur de trois cent cinquante-six ans au celebre Nigwjuna. 

(jne chronologie chinoise des evenements les plus importants du Buddhisme rait nutre 
Maiidjuc;ri deux cent cinq,uante ans apres la mort de C;Uya; ce qui, d'apres Ie calcul des 
Buddhistes de Ceylan. Ie place en :I 93 avant notre ere. 

Le voyageur chinois Fa hian trouve, au IV· siede de notre ere, la memoire de Maii
djuc;rt honoree dans l'Inde centrale. 

Son nom est cite, avec saS titres religieux et militaires, par Ie Trik4rJ4a (jicha. vocabu
laire sanserit redige entre Ie x· et Ie xl" siecle de notre ere. 

Entin un fragment de Ma touan lin Ie dit fils d'un roi de l'Inde qui vivait en 968 de 
notre ere. 

J'ai montre plus haut com bien ces ruverses donnees etaient peu coDciliables entre e1les. 
Je repete seulemeut que si d'un cOte Maiidjuc;ri ne peut ~tre aussi ancien que Ie IX· siede 
avant notre ere, iI est bien diflicile qu'il soit a~S8i moderne que Ie 1" siecle apres. Je re
marque en passant cette circonstance singnliere, que la chronologie tihetaine Ie fait it peu 
pres autant remonter que Ie fait descendre Ie fragment de Ma touan lin. Admettons par 
hypothese que la table tibetaine, qui offre plus d'un cOte faible, De merite, quant it cette 
date, aucuo credit, etne luiempruntons que ce seul renseignement, savoir, que Maiidjucri 
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paaae pour avoir veeu avant NAgardjuna. Si, comme on l'admet gen~ralement, Nagardjuna 
est posterieur d'un peu plus de quatre .iedes a (:Uyamuni, nous devrons chercher Man
dju¢ yel'S Ie commencement du t" .iede avant notre ~re, et nous ne serons plus surpris 
de Ie voil' ci~ dans Fa bian et Ie Trilcl.').ria flcha. Restera la date de 968 apres Jesus
Christ, qui n'est pu plus aisee a comprendre que celle de 837 avant. Mais ici se presente. 
ront deux solutions possibles .: ou Ie Maiidju«tri de la fin du x' siede sera un autre per
SODDase que Maiidjuc;ri Ie philO8Ophe et Ie BMhisattva an~eur It. N8gilrdjur;t8; ou 
abasant du syatmle facile des incarnations, la tradition n~p£laise aura fait du personnage 
religieux et militaire du x, siede la peraonnification d'un sage CODOU d~ja et v~n~ depuis 
pluaieul'S siedes. C'eat a une connaissance plus et.endue des textes qu'il appartiendra de 
determiner ce qu'il pent y avoir de fond~ dans eel hypotheses. Quant a present iI nous 
est dl:j8. possible d'aBinner qu'on a charge Maiidjuc;ri de deux roles inconciliables, celui 
de chef de la colonie d'origine mongole qui a form~ anciennement Ie fonds premier de la 
population du Nepal, et celui d'instituteur religieux et de fondateur du culte d'Adibuddha. 

SUR LB MOT DB1TU. 

(Ci-dessua. chap. I. f. 7 II, p. 315.) 

J'ai dit plus haut, apres avoir expliqu~ Ie terme de IOleadlttlm, qu'it fallait distinguer 
ce mot d'un autre comp~ dhdta18lca, sur lequel j'ai promis de revenir. Je trouve, en 
elfet, ce com~ de dhdtu.101ca dans un passage du Djina alamJuira, ou il est employe pour 
designer I'ensemble de tousles objets que I'on nomme dl&dtru. Le mot tlIadtu.ldlca signifie 
donc, .Ie monde des Dlatilu ou elements,. dans un sens analogue a celui dans lequel 
on emploie certaines expressions philo80phiques comme • Ie monde de I'intelligence, Ie 
«monde de la sensation .• Le lecteur ne sera peut~tre pas tache de voir ce que Ie Djina 
alathlctlra entend par. Ie monde des Dladtru; • il Y reconnaltra une th~orie qui s'aecorde 
completement, et en des points fort remarquables, avec une partie importante de la 
metaphysique des Buddhistes du Nord, sur laquelle je suis entre ailleurs dans quelques 
eclairciuements 1. 

L'enumeration que donne Ie Djina ala;illc4ra des parties composant Ie monde des Dba
tlU, commence par celie des dix·huit Dladtu ou elements, qui ne sont autres que les six 
organes des sens, les six qualites sensibles, et lea six perceptions ou connaissances qui en 
resultent. Les voici tels que les enumere Ie texte pali : Tc1uJclelau dhdtu.. rdpa dhdla. tclaalckhu. 
uiii~4 dJutm; s8ta dluim, ,adda dhata. sota vinno.'].a dladm; glui').u dladtu. gandlaa dltatrJ., 
glufF).tJ viiiiia').a d1adtrJ; djilavd dhdtrJ.. rasa dlaam. djihvd viiina'].a dladtu; leu.ya d/uitu. poNhabba 
dIadtu, lctIya viii~a dladtri; mano dla4.tu. dhamma dhatu, mana viiiiid'].a dhdtrJ. • • L'element 
·dit de la vue, celui de la forme, celui de la notion acquise par la vue; I'element dit de 

I lntrod. ~ rhist. da &dJ. indo t.l. p. 634. 
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.I'ouie, celui du son, celui de la notion acquise par I'ouie; l'eIement dit de I'odorat, 
• celui de I'odeur, celui de la notion acquise par I'odorat; 1'.Hement dit de la langue (ou 
• du gout), celui du gout, celui de la notion acquise par la langue; l'eIement dit du corps 
• (ou de la peau) , eelui du toucher, celui de la notion acquise par Ie corps; l'eIement dit 
• du maftfU (de I'esprit ou du COlur), celui du merite moral (ou de l'~), celui de la no-
• tion acquise par Ie manas •• 

Les Buddhistes du Nord connaissent egaIement cette classification, et Ie commentaire 
philosophique intitule Abhidharma h8fa vyahhya nous apprend que, dans de tels composes, 
Ie mot doom n'a en aucune maniere la siguification d'ellment maUriel, et qu'il ne Ie faut 
pas prendre au sens OU on l'emploie en disant, prithivt dluim, .I'element materiel dit la 
• terre .• lei, c'est-a-dire dans I'enumeration precedente, Ie sens de dluim est a peu pres 
eelui de g8tra. -. famille, genre .• L'Abhidharma k8fa vydhhya ajoute que les dix-huit DIt4t:us 
Imumeres sont nommes ainsi, parce qu'ils contiennent des caracteres qui leur sont com
muns a tous. C'est, comme on voit, rapporter encore eette acception du motdhdtu a I'idee 
de contenanee. Us sont ainsi nommes, dit la m~me autorite, parce que constitues par les 
eiements propres qui distinguent chacun d'eux, ils ont de plus la forme qui leur appar
tient en commun. J'ai deja touche a ce sujet dans la partie metaphysique de mon lntro
daetion a l'histoire da Buddhisme indien 1; mais plutOt que d'y renvoyer simplement Ie 
lecteur,je crais preferable de donner ici la traduction du passage relatif au dix-huit Dhdtus 
qui relie entre eux les divers fragments que j'ai deja introduits dans I'ouvrage preeite . 

• La connaissance ou la notion acquise par la vue se nomme tchaltchar vidjnana dluim, 
• ou I'element de la notion acquise par la vue, et ainsi de suite pour les autres sens, jusques 
• et y compris la notion acquise par Ie manfU ou I'intellect, qui est man8 vidjnana dluim, 
• I'eiement de la notion acquise par Ie maRtU. Or il faut savoir que ces six notions reunies 
• sont Ie man8 dham, ou I'element dit manfU, ou I'intellect; car Ie maRtU n'est pas autre 
• chose que la connaissanee qui a ete acquise sans intermediaire par les six organes des 
• sens. Dans Ie texte, leI I;X organel del lenl sont au genitif qu'on emploie avec Ie sens de 
• comprehension, pour dire' qu'il n'y a rien d'autre parmi eux . 

• L'expression lam interm.6diaire a pour objet d'exclure I'intervention d'une autre notion_ 
• En eO'et I'objet contigu a une notion, c'est·a-dire qui n'en est pas separe par une autre 
• notion, est Ie receptacle de eette notion; mais si quelque chose intervient, alon I'objet 
• D'est plus Ie reeeptacle de la notion. Cependant si ce m~me receptacle est celui d'une 
• autre notion, iI n'y a pas Iii intervention d'un intermediaire; ainsi, par exemple, dans 
• I'etat de reBexion, la pensee fortement appliquee a l'acquisition de quelque chose devient 
.Ie receptacle de la pensee d'un obstacle; iI n'y a pas la intervention d'une autre notion. 

, L'expreasion acqaise (Ie texte dit proprement atita, passe), a pour objet d'exclure 
• I'idee du present. En eWet la notion que donne Ie manfU, quand iI est a I'etat de contact 
• avec son receptacle, est une notion presente: voila pourquoi Ie texte definit comme 
• acquise (passee) Ia connaissance dont iI parle; aussi dit-il : [Si Ie mot manfU est pris en cc 
• sens,] c'est pour faire connaitre Ie sixieme receptacle. 

I Voy,t.I,p.449' 
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• L'expression de vidjndna. ou la connaissance, la notion, a pour objet d'exclure lea 
• autres chosea acquisea sans intermediaire, comme la sensation, etc. lei Ie mot manu. 

• intellect ou COlor, est une designation de genre, et non un terme distributif; mm quand 
• on I'explique avec l'intention d'en faire connaitre Ie sens comme nom de chose, on I'em-
• ploie distributivement; ainsi chacune des notions acquises sans intermediaire eat ce 
• qu'on nomme maneS jlhdtu. l'element dit du maRlU. 

• Le texte ajoute ce developpement : Tout de m~e que celui qui est6is prend Ie nom 
• de pere d'un autre, et que Ie fruit d'une plante prend Ie nom de semence d'une autre 
• plante, de la m~me maniere I'element dit la notion acquise par la vue et par les autres 
• sens, devenant Ie receptacle d'une autre notion, prend Ie nom de maneS dluitu, c'est-a-
• dire d'element dit du manu. 

• On demande s'il y a dix-sept elements, ou bien douze. [Voiei la reponse:,,] Les six 
• elements dits la connaissance, c'est Ill. l'element dit maRlU; et I'element dit manu. c'est 
• les six elements dits la connaissance. Comme ces deux enonces se contiennent mutuelle-
• ment, si I'on admet les six elements de la connaissance, la question n'a pas de sens; car 
• du texte qui dit par fah.ence d'un llement. il resulte qu'il ne peut exister seulement dix
I sept elements. Si I'on admet I'eiement du manu.la question n'a pas plus de sens; car du 
• tede qui dit all mo,ren de •• ix eiJmenil de la connais,ance. il resulte certainement qu'il 
• y a dix-huit elements. . 

• Le texte dit: C'ed pour Jaire conna(tre Ie .ixi4me receptacle. II ne peut ~tre question de 
• faire connaitre les receptacles des cinq elements dits de la connaissance, parce que la 
• vue et les autres sens ont leur receptacle connu. Mais comme on a dit qu'iJ n'y a pas de 
• receptacle pour l'eiement du manu. on etablit I'element du manu. afin de faire con
I naitre son receptacle. Or une fois qu'on a etabli I'existence de six receptacles, on lrouve 
• qu'it y a dix-huit Dluitl1l. elements, ou con tenants. D y a un groupe de six receptacles, dont 
.Ie premier terme est la vue, et Ie dernier Ie mantu. II y a un second groupe de six re
I ceptacles, dont Ie premier terme est la connaissance acquise par la vue, et Ie dernier la 
I connaissance acquise par Ie manal. D y a un groupe de six supports (dlambana) , dont Ie 
• premier terme est la forme, et Ie dernier Ie dharma (Ie merite moral ou I'etre). Cepen-
• dant, selon la doctrine des Y ogdtchdras. it y a un element du manu (mano dhdtu) qui est 
• distinct des six connaissances. Les Tamrapar~iyas, de leur cote, s~ represententla subs-
• lance du COlur comme Ie receptacle de l'eiement dit Ia connaissance acquise par Ie 
• rnantu 1. Ds s'expriment ainsi : Et cela a lieu meme pour l'eJement de la forme. Quand ils 
I disent poar I' element de la Jorme (dn1p:radhdtdu), ces mots signifient pour eux n1pa. la 
• forme; dans dn1p:ra. la preposition est prise au sens de un pea, pre.qu.e. comme quand 
• on dit dpi9ga1a (brunatre) 2 •• Le mot que j'ai traduit par element est dluitu; on voit qu'on 
Ie traduirait plus exaclement encore par contenant; mais on conviendra aussi qu'on don
Derait a cette exposition de la place qu'occupe Ie mantu dans Ie fait de la cODnaissance, 

I Cette phnse relative A I'opinion des TAmrapar
~iyu ou Buddbistes de Ceylan, est traduite ici plus 
euctement que danal'/ntroduction G Z'ki.ttoirt da Bad-

dki.tme indien, p. 569, ol\j'ai eu occasion de l'i~rer, 
I AbkidltlU'lllll k6fll I'.rdhk.rd. fol, 28 II et auiv. de 

monman. 
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une marche beaucoup plus degagee et une exprell$ion plus claire, si l'on se debarraasait 
completement de ce terme purement coUectif. 

Je reviens main tenant a la seconde signification que Ie Djina alamkdrCl assigne au mot 
dhdla. Apres I'enumeration des dix.huit Dh4.tfU. ou des dix-huit elements ou contenants 
de la connaissance au point de vue buddhique, Ie Djina alamkdra expose les six elements, 
dont cinq sont materiels, et un est immateriel. Ce sont pathavi dh4ta. 4pO dh4.ta. "djd dltdtu. 
vdyd dhdtu. 4htba dhlita. viiiii41].a dhdtlJ • • l'element dit de la terre, celui des eam, celui 
• du feu, celui du vent, celui de l'ether, celui de la connaissance ou de I'intelligence .• Cette 
enumeration est exactement celie des Buddhistes du Nord, sur laqueUe je suis entre dans 
quelques details, it l'occasion d'un curieuI fragment mongol, traduit par I. J. Schmidt l . 

Je renvoie Ie lecteur it. ces details, en les modifiant toutefois sur un point important. J'avais 
pense, it. une epoque 00. j'ignorais que cette classification fut familiere aux Buddhistes du 
Sud, que I'element purement intellectuel du Vidjiiana ou de I'intelligence etait une con
ception relativement modeme de la philosophie buddhique; et sana pretendre qu'eUe 
appart\nt exclusivement it. l'ecole du Nord, j'avais eleve quelques doutes sur I'anciennete 
de cette notion, parce que je ne l'avais pas encore trouvee dans les anciens Satttu palis, 
ou dans ceUI que je crois pouvoir regarder com me tels. Aujourd'hui l'enumeration du 
Djina alamhdra ne laisse plus de place au doute. Les Buddhistes de Ceylan admettent eo 
realite, comme ceUI du Nepal, ou pour mieux dire, de l'lnde septentrionale, uo sixieme 

, element purement immateriel, nomme Vidjnana. ~ont les mots connaumnce. colUci,nce et 
intelligence ne donneraient, si je ne me trompe, une idee complete que s'ils pouvaient se 
reunir en une expression unique. En efTet, considere comme element, Ie Vidjiidna est en 
quelque fat(on la base de tout ce qui est intelligible, et de tout ce qui est intelligent; il lie 

peut merne que ce ne soit primitivement pour les Buddhistes rien autre chose que la 
somme des idees abstraites, comme aussi des idees concretes que donne la sensation mise 
en jeu par les elements grossiers. 

Au reste, POUll ajouter it I'autorite du Djina alamhara. qui n'est qu'une compilation 
semi-poetique faite it l'aide de materiaul. dont la source n'est presquejamais indiquee, quoi
qu'elle soit, selon moi, eq general tres-authentique, je terminerai ces remarques par un 
passage emprunte it un Sutta paIi du Dl'gha nikdya. ou Ie Vidjiidna est en realite indique 
comme un element singulierement eleve. Un Religieux qui a vainement sollicite c;akya
muni d'operer des miracles, apres avoir demande it. tous les D~vas de lui expliquer com
Illent a lieu I'aneantissement et l'absorption des elements, ~'adresse it. C;Uya. qui apres di
verses observations lui repond en ces termes: NahhO.o bhikkhu panhO evam patchtchhitiWbO 
ka~ha nakhO bhante ime t~hattar6 mahdbhUtd aparisesd niradjdjhtlnti .eyyathidafi& pflthavidh4.ta 
ap6dhdta tedjodhdta vdy6dhdtdti evantcha khO e,o bhikkhu. panho patchtchhitabb8 : 

Kattha dpotcha pathavttcha tedjo vdyo ni9ddhati 
Kattha d'gha,itcha rauantcha ana,i& thdlatil .ubha.abha,iI 
Kattha ndmantcha rdpantcha tue.aih aparudjdjhantiti. 

I Introduction a l"histoire du Br.uldhisme indun. t. I, p. 636. 
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T atm vl)"]dhara1].4m bltavali 
Viiina1].affl atidauanam anantafil ,abbato pabltaln 
Tattha dpotclta pallaavttclta tldjotclaa vdyo nigddhati 
Attlta dtglaantclaa rtU.antclta tUlam t1at114m subhuubham 
EttIta namaiitcla" rdpantclta alesan, uparadjdjhati 
Viiilici1].aIIa nirddh4na Itthitan' aparudjdj~ntiti . 
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• ll ne faut pas, 0 Religieux, poser ainsi cette question: Dans quoi, seigneur, ces quatre 

• grands elements sont-ils aneantis sans qn'iI en reste rien, a savoir, l'eiement de la ten-e, 
• celui de I'eau, ~Iui du feu, celui du vent? Mais voici comment doit etre posee Ia ques-
• tion: Dans quoi I'eau et la ierre, Ie feu et Ie vent vont-ils g'aneantir? Dans quoi Ie long 
• et Ie court, Ie subtil et Ie solide, Ie bien et Ie mal, dans quoi Ie nom et la forme s'anean
.• tissent-ils sana qu'iI en reste rien? A cette question if est fait la reponse suivante : L'in

atelligeuce echappe it la vue, elle est sans homes; elle est luminellse de toutes parts: c'est 
• en elle que vont s'aneantir et les eaux et la terre, et Ie feu et Ie vent. C'est la que Ie long 
• et Ie court, Ie suhtil et Ie solide, Ie bien et Ie mal, c'est lit. que Ie nom et la forme s'a-
• neantissent sans qu'iI en reste rien. Par fa cessation de l'intelligence tout cela cesse 
• d'exister I .• 

On remarquera qu'il n'est pas question dans ce passage de I'dkdfa ou de I'ether qU'e
numere Ie Djina alamhdra, a I'exemple d'autres textes. CeUe omission n'est sans doute pas 
accidentelle, et nous avons probablement ici un etat ancien des opinions des Buddhistes sur 
Ie nombre et la forme primitive des elements materiels. Dans leur polemique contre les 
doctrines des Bltuddbas, les Brahmanes sectateurs de la Nyaya taxent les Buddhistes de 
ne pas reconnaitre l'existence de I'ether 2; ces doctrines ont donc varie sur ce point, 
puisqne voici d'un cote un texte pali de Ceylan qui n'en parle pas, et qui confirme ainsi 
Ie dire des Nyayistes, tandis que, d'un autre cOte, un texte sanscrif du Nord admet la 
realite de l'ether, contrairemeot a ce dire meme. C'est, du reste, une question que nous 
serons mieux en mesure de traiter lorsque nous aurons rassembIe un plus grand nomhre 
de textes. Quant it present je me contenterai de renvoyer Ie lecteur a un passage de I'A
bhidharma kOfa vyakhyci. que j'ai traduit dans mon Histoire da Buddhume3, d'apres Iequel 
l'dkdfa ou l'espace est donne comme cinquieme element. Je remarquerai en outre que Ie 
passage du Satta pati que je viens de reproduire est con forme dans ses points principaux 
a ce que nous apprennent lea livres buddhiques du Nord sur Ie Vidjliana. Ainsi cet attribut 
est de part et d'autre un sixieme element: c'est meme, suivant un Siltra intitulC Garbha 
tlVtlkrdnti • • Ia descente au sein d'un fretus,. l'element generateur qu'on semble identi
fier II la fois avec la coDnaissance et la conscience, et qui est pour I'homme la cause de 
la prise d'un nouveau corps 4. Et quant a cette opinion particuliere, que Ie nom et la 
form~, ainsi que quelques autres attributs abstraits. se resolvent et s'aneantissent dans Ie 

I Kel'add/w. .ulla, dans Digh. nih. fo\' 58 a et',,: 
• Wirson ,. Ana{y.i. of the Kah-syur, dans Journ. 

as. Soc. of Ben9al. t. I, p. 377, note t. 

> lntrod. a l"hist. Ju Buddh. inc/iell, t. [, p. 496 el 

497' 
, Ibid. t. [. p. 497. 
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J'idjnana, .Ia connaissance, • elle n'est pas exclusivement propre au texte paIi precite; elle 
repond en elfet exactement a la place qu'occupe Ie Vidjnana a regard du Namarr1pa • • le 
• nom et la forme,. dans l'evolution des douze causes de l'existence!. Car dire que Ie nom 
et la forme ont pour origine la connaissance, c'est dire la reciproque de ceci : Ie nom et 
la fonne retoument dans la connaissance. n n'est pas non plus sans int~~t de remarquer 
la fonnule par laqueUe <;Uyamuni est represente exposant son opinion sur Ie Vidjiidna 
et les quatre elements: iI est clair qu'iI entend substituer une thoorie nouvelle sur Ie mode 
et Ie terme de I'absorption des elements materiels a la thoorie des Brarunanes qui les fai
saient rentrer successivement dans leur Paramatman, ou esprit universel. _ 

Apres l'enumeration des six elements qui vient de donner lieu aux precedentes remar
ques, Ie Djina alaiRktira en expose une autre, egalement composee de six termes, lesquels 
sont tollS des qualites morales. Ce sont kama dhdtll, vyapdda dhdt11, hiiiua dhdt11, nlle
lramma dhatl1, avyaptida dhtitu, avihiiiua dhdtll, .l'element dit du.desir, celui de la mechan-
• cete, celui de fa ernaute, celui de l'inaction, celui de l'absence de mechancete, celui 
• de I'absence de ernaute .• Les trois demiers tennes sont, on Ie voit, opposes aux trois 
premiers; l'inaction est Ie contraire du desir, lequel est la cause premiere de f'activite 
humaine. 

La categorie qui vient ensuite et qui est egaJement composee de six termes, a pour 
base les deux accidents opposes de la douleur et du plaisir; ce sont dlllc1cha dhdt11, dOmIl
nlU,a dhatll, avidjdja dhdhl, ,ukha dhatl1, ,amanlU,a dhat11, llpilclchd dhalll, .l'element dit 
• de la douleur, celui du desespoir, celui de I'ignorance, celui du plaisir, celui du conten-
• tement, celui de l'indilTerence .• 

A cette categorie, qui est suffisaroment claire par elle-m~me, succede celie des trois 
regions dontj'ai parle ailleurs, kama dhdtll, rdpa dMtu. anipa dhatu, .Ia region du desir, 
• la region de la forme, la region de l'absence de forme .• II est bien certain que s'il faut 
ici donner un sens au mot dhdta, c'est celui de region, plutot que celui d'element; mm en 
m~me temps Ie sens general de cllU,e. de genre. reclame par l'auteur de I'Abhidharma 
Mfa vyakhya. ne convient pas moins bien a cette call~gorie qu'aux precedentes. 

La derniere de ces listes est composee aussi de trois termes qui touchent aux points les 
plus eleves de la doctrine buddhique, ce sont: nirodha dMt11, ,amlchdra dhtitll, nibbdna 
dhatl1, .l'clement dit de la cessation, celui de la conception, celui du Nibbdna ou de .l'anean
• tissement. • J'ai montre ailleurs comhien it etait difficile de traduire d'une maniere uni
forme, dans tous les passages OU il se presente, Ie terme de ,amlehtira pour ,afillkdra2• lei 
ce temle me parait etre oppose 11 celui de nirodha. et celui de nirodha a SOD tour est donne. 
comme moyen de parvenir au dernier des trois, ou au Nibbtina, en sanserit Nirva1}4. ED 
efl'et Ie ,afillkara elant, dans la serie des causes de I'existence il1dividueUe, Ie premier 
terme apres avidya ou I'ignorance, de fa~oD que c'est du sam,lctira que part toute revolu
tion de ces causes, du moment qu'it est supprime, ou frappe de nirodha, Ie NirvQ.1}4 ou 
I'aneantissement a lieu. Et si I'on demandait pourquoi Ie terme de nirodha ou la cessation 
est place ici avant ee qui doit cesser, c'est-a-dire Ie satilllctira ou la conception, peut-~tre 

1 Introd. d rhist. d" B"ddh. indien, t. I, p. 502. - I Ibid. p. 503 et suiv. 

Digitized by Gqo--\o,g,..r..I_e __ _ 



APPENDICE. - N° V. 517 

en trouverait-on Ie motif dans ceUe distribution partieuliere aux deux avant-dernieres 
series des tennes nommes dh4ta. suivant laqueUe les tennes negatifs precedent les tennes 
positifs. Quoi qu'il en puisRl ~tre de ceUe explication, Ie caraaere general du denomina
teur commun dIu1la ne peut ~lre meconnu. On Ie traduira sans doute de diverses manieres 
suivant la nature des objets auxquels on Ie trouve joint, tant~t par eUment. tanwt par 
region. tant6t enfin par ellUle. Mais entre tous ces sens Ie plus general sera Ie meilleur; 
ce sera celui qui ajoutera Ie moins au sens particulier des tennes modifies par dlulta. 
puisqu'on pourrail enumerer ces tennes en passant dMta sous silence, sans pour cela en 
alterer en rien Ie sens. C'est };lien Ce qu'entend l'auteur de I'AblaidAarma hdfa vydhhyd. 
quand it veul qu'on prenne dhata pour un synonyme de ellUle. 

SUR LES QUATRE VERI1'II.S SUBLIMES. 

(Ci-deaaua, chap. J, f. II a. p. 332.) 

La tbeorie des quatre verites sublimes, aryani ,atydni. et en pili ariy4ni .atclttchdni, 
est une des plus anciennes doctrines du Buddhisme, une de celles qui reparait Ie plus 
souvent dans les livres du Nord. On la trouve suffisamment developpee dans Ie Lalita 
viltara J. Exprimees de la maniere la plus precise, les quatre verites sont: 1 ° la douleur, 
condition necessaire de loute existence; 2° la production de I'existence, causee par les 
passions; 3° Ia cessation des passions; 4° Ie moyen d'arriver it cette cessation. Le Malta
vatU. I'un des livres les plus estimes des Buddhistes du Nord, en donne une enumeration 
qui esl presque mot pour mot celie du Lalita vutara 2. Je ne Ia reproduis pas iei, parce 
qu'on peut la voir en quelque sorte traduite dans Ie Rgya telt'er rol pa de M. Foueaux; je 
fais seulement la remarque que Ies deux enumerations sont identiques, parce que ce fait 
tklaire en un point I'authenticite du Lalita viltara. Car comme je sois intimement con
vaineu que Ie Malulvastu est un livre anterieur au Lalita. l'identite de ces deux ouvrages 
sur ce point important est un argument de plus en faveur de I'opinion que j'ai exposee 
ailleurs sur la formation de la collection canonique du Nord 3. 

Les quatre verites sublimes paraissent au premier rang dans les exposes, m~me les 
moins developpes, que nous possedons de la doctrine morale de <;Uya. Klaprotb, dans 
son abrege de Ia vie du dernier Buddha, ne pouvait Ies oublier"; on les retrouve egale
ment dans un fragment d'une vie de <;akya publie par lui d'apres une traduction Caite 
sur Ie mongol; voici comment elles sont enoncees : • L'existence de l'etat de misere est la 
• premiere verite; la seconde est que cette misere immense repand son empire partout; la 
• delivrance finale de cette misere est la troisieme; en fin la quatrieme est I'existence des 
• obstacles in6nis·qui s'opposent it cette delivrance 5 •• Csoma de Coms en donne, comme 

I B91a tCh'er mlpa. t.II, p. 121,392 et auiv. 
I MaJu1r,lIIla. fol. 357 a. 
l Introd. a flti,t. du Bllddh. indo t. I, p. 579 et suiv. 

t Journ. lIIiat. t. IV, p. 69' 
• Table chronoltJsu,ue dl6 PatriArchu. etc. dan. 

Nouv. Joum. llliAt. t. VII, p. 185. 
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il suit, la definition d'apres les Tibetaios:. n y a du chagrin ou de la nUaere daos la vie; 
• il eo sera ainsi ~an8 chaque naissance; mais cela peut etre ~te; enfin la quatneme 
• vente est la voie ou la maniere de mettre un terme a loutes les miserea I .• Je ne dou 
pas oublier de rappeler quIA. Remusat eat revenu plusieura fois sur cette doctriDe danl 
ses notes a la suite du Foe-/coae hi. sans cependant I'eclaircir par des details suffiaantl 2• 

Mais de tous les auteura qui avant ces derniera temps avaient eu occasion de toucher 
a ce point capital, Ie savant qui en a peut-etre marque Ie mien la veritable origine elt 
Deshauterayes, dans la dissertation duquel nons trouvons ce passage : • Quod (:akya vi
I sita les ascetes brahmaDiques, il leur demanda quela moyena ila employaient conm la 
ft necessite de naitre, de vieiUir, de devenir malade et de mourir$ .• C'est en elfet la con
sideration des miseres de I'existence de l'homme ici-bas, qui a ete Ie point de depart de 
la doctrine de (:akya; et ces miseres Ie frapperent si profondement, qu'il appela verite la 
certitude quoit avait acquise qu'elles etaient inevitables. 

On trouve chez.les Buddhistes du Sud. auxquels cette theorie des quatre verites sublimes 
n'est pas moins familiere qu'a ceux du Nord, de precieux developpements qu'it importe 
de resumer ici, pour monlrer par un exemple frappant I'identite fondamentale de la doc
trine professee par les deux ecoles indiennes, celle du Nepal ou du Tibet, et celie de 
Ceylan. On en doit la connaissance It un court m~ tres-bon Dlemoire de M. Ie colonel 
H. Burney, Resident angJais a Ava, qui a enrichi Ie Journal asiatique du Bengale de 
dissertations DlaIAeureusement trop peu nombreuses, mais toutes portant 18; marque 
d'nn savoir tres-~tendu et d'une grande intelligence~. n y a, selon les Buddhistes d'Ava 
(nous dirioDS seion les Buddhistes de tODS les pays), quatre veritt'~s fondamentales, ou lois 
morales de l'univers, It la connaissance desquelles <;akyamuni parvint intuitivement, Ie 
matin meme du jour ou it atteignil au rang supreme de Buddba parfait. t;es quatre veriUs 
sont nommees dahhha pour ~khG. la douleur; samtulaya. la production; nirodha. la 
cessation ou I'arret; et magga pour marga. la voie. La premiere verite, celie de la dou
leur, exprime la necessite d'exister et de souffrir tout ensemble, it laqueUe tous les etres 
8ensibies sont soumis, pendant que, so us I'intluence de leur bonne ou de leur mauvaise 
conduite anterieure, i1s passent successivement dans les trois etats difTerents d'existence, 
celui de Dieu, d'bomme ou d'animal. NoDS avons vu plus baut qu'it y a, outre ces trois 
modes d'existence, trois autres destinees qui sont comprises sous la denomination collec
tive des trois etats miserables ou de chatiment, lesquelles reunies aux trois premiers 
modes, formeDt I'ensemble de ce qu'on uOlllmc les six satil ou voies de I'existence s. La 
seconde verite, celie de la production, indique \'int-vitable sujetion des etres aUll passions 
et aux desirs sensuels qui les attachent fatalemellt a l'existence. La troisieme verite, celie 
de la cessation ou de l'aITet, indique Ie terme de l'action des deux lois precedentes, ou 
plus directement, l'anealltisselllent de celie qui pre(:i>de iUlIuediatement, c'est.a-dire la pro-

I iValices on the lift oj SI.akya. dans As. Res. t. XX. 
p. ~94 et 301-

, Foe kaye kif p. 9, 10 I't 3.2. 
1 JOl/rn. lUiul. I. VII, p. I f,;~_ 

• Viscol'lry oj Buddhist lmayrs will, Vna-nagari 
lR.!cI'iptions at Tayoung. etc. dans Jour". tUiat. Soc. of 
Bell'lal. t. V. p. ti)7 sqq. 

S Ci·dessulI, fol. 4 b. p. 309 et 356. 
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duction. Par la loi de la cessation, I'homme doit s'aO'ranchir des misere& de l'existence et 
parvenir a UD etat de rep08 et de quie~ude qui est Ie NirvtU].G (Nibbdna). Enfin la qua
trieme verite, celie de la voie, exprime l'ensemble des moyens par lesquels on anive it. 
ce dernier etat, 0.1, comme Ie dit Clough dans son Dictionnaire singhalais, .les pas
• sions sont toutes subjuguees, et tout attachement a une continuation de l'existence est 
~ ane-nti I •• 

II parait qu'il y a, chez les Barmans, dew. opinions touchant les moyens qU'OD resume 
sous Ie titre collectif de rugga. Les uns entendent par II. les huit bonnes pratiques, dont 
nous aVODS deux enumerations semblables dans Ie Lolita vufara et dans Ie Yocabalaire 
p6ntaglotte buddhique'l. Elles ne sont pas moins connues des Buddhistes de Ceylan, qui 
les designent collectivement soos Ie titre de afthaggamagga, .Ia voie aux huit parties; • 
et on les trouve chacune sous leur forole sanscrite et palie, it. leur ordre alphahetique, 
dans Ie Dictionnaire singhalais de Clough '. J'en donne ici I'enumeration, pla~t d'abord 
Ie terme sanserit et ensuite Ie terme pali: 1 ° Samyagdr'it:l&ti et sammdditthi • • Ia vue droite; • 
c'est pour un Buddhiste l'orthodoxie. 2° Samyak,amkalpa et ,amrnasaihhappa, • la volonte 
• droite • ou la purete (I'intention; cela doit s' entendre encore au sens religieux. car Ie Lalit« 
vutara ajoute que cette pratique conduit it. "abandon de tous les doutes, de toutes les in· 
certitudes et de toutes les hesitations. 3° Samyagvak et ,arnrruivdwhd, .Ie langage droit» ou 
I'exactitude a reproduire fidelement comme un echo tous les sons et toutes les vou qu'on 
a entendus. AO Samyakharnttinla et ,amrruikammanla, .la fin de l'actioD droite, • c'est-a-dire 
une conduite reguliere et honnete; Ie Lalita, dans son style figure, dit que celte vertu 
conduit a ne pas mtirir ce qui n'est pas une Oluvre, c'est-a-dire a ne pas conduire a leur 
aehevement des actions qui ne seraient pas admissibles. des actions irregnlieres et coupables. 
5° Samyagtidjtva et ,ammaadjiva, .le moyen d'existence droit, • c'est-a..wre une profession 
honnete qui De soit pas entacbee de peche, avantage qui, selou Ie Laliw vutara, rend l'homme 
indifferent It toute espece d'ambition. 6° Su.myagvytiytima et ,ammavaydma, .I'application 
• droite, • verlu qui, d'apres Ie Lalita, conduit I'homme a la rive opposee OU il veul at
teindre. 7° Samyalumr'iti et sammdsati, .Ia memoire droite, • qui, dans Ie Lalita vut«ra, 
conduit a fixer fortement dans son esprit ce qui ne doit pas ~tre oublie. Enfin 8° sam yak
,am4d/&i etlammtisamadhi, • la meditation droite, • qui t selon Ie Lalita, fait obtenir a I'homme 
la meditation d'un esprit incapable d'ctre ebranIe; c'est encore, selon Clough, une sainte 
tranquillite d'esprit; car il ne faul pas oublier que, dans I'opinion des Buddhistes, sama
dlti exprime bien moins la meditation toute seule et prise au sens philosophique, que ce 
calme meditatif auquel on n'arrive qu'en se rendant absolument maitre de soi-mellle. Et 
voila pourquoi Clough a traduit par paW:; de Z'uprit Ie terme de ,amadhi, qui s'il est syno
nyme de ,amat/t4, • calme, » rest egalement de Ikaggatti, • attention dirigee sur un point 
• unique, • et de avikkMpa, • absence de trouble~. » 

I Singhal. Diction. t. II, p. 194. 
I Lalita IIUt.fIIu, f. 22 b de mOD man. A; Vocabu

laire pentll1Jlotte, scct. XXXI; Rgya fcWer rol pa, t. II, 
p.44. 

" Singhal. Diction. t. II, p. 15. 

6 Abkidk. ppadip. !iv. I, chap. II, sect. 5, st. 11. 

Voyez encore Appendicll nO XIII, Sur les qll4tn dE-
9r6s da Dkydna. . 
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Telle est la premiere opinion des Buddhistes bannans sur ce qu'iI faut entendre par la 
voie qui conduit au Nibbdna. Mais Ie colonel H. Bumey nons apprend que d'autres en
tendent par magga, • voie, -Ies quatre grandes routes, en d'autres termes les quatre grands 
ordres de saints personnages nommes Ar:ytu, et en pili Ariytu, qni jouent un r6le anssi con
siderabl~ au moins dans Ie Buddhisme de Ceylan que dans celni du Nord. Ces routes sont 
snbdivisees chacune en deux classes; ce qui donne un total de hnit ordres formes par lea 
Ariytu,ou les saints superieurs qui par I'empire absolu qu'ils exercent sur leurs passions, 
et par la perfection de vertu qu'ils ont acqnise, se sont mis en possession d'une puissance 
sumatnrelle1• Nous savons deja que ces quatre ordres sont lea (:nStadpanntu, les Sakrid4-
gamins, les Andgamins et les ArMtI; chacun d'eux est divise en deux classes, selon que 
les personnages qui les composent sont encore dans la voie ou ils marchent, ou ont deja 
obtenu les fruits du voyage qu'ils ont entrepris; ce sont des points sur lesquels j'ai donne 
aiUeurs d'amples details; il me suffira d'y renvoyer Ie lecteur2. Ajoutons, pour terminer 
ce que nous trouvons a dire sur Ie mot magga, qut'lque commentaire qu'on en donne 
d'ailleurs, que suivant une definition rapportee par Tumour, Ie magga renferme une 
soos-division que I'on nomme patipadd, en sanscrit pratipad. Le magga, dit Turnour, est 
la voie qni conduit au Nibbdna; la patipadQ, litteralement .Ia marche pas a pas, ou Ie 
• degre, - est la vie de rectitude qu'on doit suivre, quand on marche dans la voie du 
magga s. 

La difference qui distingue les deux interpretations du magga ou de la quatrieme verite 
sublime queje viens d'exposer, constitue-t-elle une difference d'opinion chez les Buddhistes 
du Sud, ou bien indique-t-elle une difference d'epoque, de telle sorte que I'interpretation 
la plus simple, celie qui exige Ie moins d'efforts de savoir et de vertu, serait, soit pins 
ancienne, soit pins moderne que la seconde qui n'ouvre la voie du Nibbdna qu'aux saints 
de I'ordre Ie plus releve ~ Ce sont la des points que ne touche pas Ie colonel Burney. et 
sur lesquels j'avoue n'avoir pas moi-m~me de raisons suffisantes pour prendre uo parti. 
Lorsque nons connaitrons mieux dans tous leurs details les commencements de la doctrine 
morale et metaphysique du Buddhisme, nous serons mieux prepares a traiter ces ques
tions delicates; quant It present nons decrivons plutot que nons ne jngeona. 

Or pour revenir aux resultats obtenus par Ie colonel Bumey,la doctrine du dernier 
Buddha etablil, cn ce qui regarde les quatre verites sublimes, les points anivants. La pre
miere verite, celie de la douleur, est l'effet dont la cause est la seconde verite, celle de la 
production; la troisieme verite, celie de la cessation, peut seule delivrer rhomme des souf
frances et de la tyrannie des deux premieres; et l'effet liberateur de la troisieme verite 
peut seulement ~tre obtenu par la possession de la quatrieme, qui est la voie. Cette ma
niere d'envisager Ie mutuel enchainement des quatre verites est tout a fait dans I'esprit 
du Buddhisme; et Ie colonel Burney ne l'aurait pas empruntee a. des sources ecntes, qu'on 
ne devrail pas pour eela Msiter it en reconnaitre la parfaite exactitude. Les quatre verites 

I Jou",. lUiat. Soc. oj BeIl9,u, t. V, p. 159. Voyez 
Apptndice n" XIV, Sur les cinq Abkitljiids. 

t lnlrod. a fkist. du Buddh. t. I, p. 290 et suiv. 

a Turnour, E:&aIIlUtation oj PtJIi Brui.dltUtU:Gl An
ruW, daDII Journ. oj tIN IUMt. Soc. oj &ngcl~ t. VII, 
p. 1007. Dote t. 
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sont done disposees dans un ordre analogue ~ celui des douze NUUntU, qui sont succes
siYement effets et causes les una des autres 1, et qu'on enlace entre eUI de faCion qu'un 
eft'et etant pose Ie premier, on indique ~ queUe cause il est duo puis on passe a un second 
eiTet, auquel on assigne pour cause Ie tenne qui dans I'enonce precedent etait I'effel, 
et ainsi de suite, de faCion que cet entrelacement devrait s'elprimer par la disposition 
suiyante : 

EPPETS. 

B 
C 
D 
E 
F 

de 
de 
de 
de 
de 

CAUSES. 

A 
B 
C 
D 
E, et ainsi de suite jusqu' a douze. 

Les verites sublimes ne comprenant que quatre tennes, et I'entrelacement de ces tennes 
n'etant pu indique, comme on I'a fait pour les NitUnu, on ne peul avoir deux series, 
l'une des causes, I'autre des effets; d'ailleun ces quatre tennes ne se developpent, eomme 
effets et causes I'un de l'autre, que de deul en deux, de cette maniere : la dou.lear, [qui 
est I'effet de] la produ.ction, [qui esl aneantie par] la cellation, [qui est obtenue par] la 
voie de l'aneantissement. II n'en reste pu moins etabli que les deul enumerations ont 
eela de commun, qu'elles commencent par I'eifel, pour de II. passer a la cause. Celte dis
position est surtout frappante dans la serie des quatre verites. En general les Buddhistes 
ne procedent pu autrement; de I'effet qui les frappe, ils remontent a la cause qui leur 
est cachee; et ce n'est que quand ils ont termine dans ce sens leur recherche, avec une 
rigaeur plus apparente que reelle, qu'ils redescendent en sens conlraire de la cause it 
l'efTet. Jusque dans I'enonce de leun theses ils meUent a profit la faculle d'inversion 
que poasMent les langues indiennes; et un commentateur, elposant Ie premier des Ni
ti4ntU, avitljdjdpatclatchayd ,am1r1adrd, .Ies concepts sont Ie produit de I'ignorance, • Ie fait 
preceder de ceUe remarque : • De m~me qu'un homme voulant parler du pere d'un 
oindividu, commence par nommer d'abord Ie fils, de cette maniere, Tiuaua pitd, S6-
I MIla pit4, de Tissa Ie pere, de SOna Ie pere, ainsi Bhagavat voulant enumerer les 
• causes, commence par ce qui est Ie produit des causes, de ceUe faCion, avitljdjdpatch-
• tchayd ,amlrhdra 2 •• 

Lea quatre verites sublimes sont donc, ainsi que j'ai essaye de Ie montrer, Ie poinl de 
depart ~ la fois et Ie resume de la doctrine buddhique, puisque de la consideration de la 
douleur, qui est la premiere verite, on s'eleve successivement jusqu'a la cessation de la 
douleur, qui est la lroisieme verite, laqueUe a son tour se rattache ala quatrieme, qui est 
la voie la plus propre a conduire I'homme au tenne desire, la cessation m~me de la dou
leur. Cette doctrine, suivant M. Burney, a ete resumee dans une stance qu'aucun Bud
dhiste n'ignore et que les Religieul ont perpetuellement a la bouche, soit au Nepal, soil 
a Ceylan; je la reproduis ici sous trois fonnes, dont deul sont sanscrites, el une palie. 

I I.trod. G rlail,. clu Bwldla. indilll, to I, p. 485 et suiv. - I Niddu ""994, f. 4 a. 
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La premiere est prise sur Ie piMestal d'Wle statue buddhique de Bakhra, la seconde sur 
une plaque de pierre extraite du Tope de S8.rnath pres de ~nlres et dans lea manuscrits 
nepa.lais du Saddharma pruyJartIuJ.la troisieme enfin est due au Buddhiste converti Ratna
paIa qui I'a donnee de memoire a J. Prinsep. 

lOY" dharma h4tRprabhavtU Uchdm hltam. Tathagata rwatelta 
Uchdm. teha]o nirddha evaih vddi mahdframa~tJ.t. 

2 0 YI dharma hetaprabhava hltam Uchdm. Tathdgatd h]avadat 
tecMm. tcha]8 nirodha Ivam vQd£ mt.ihdf~tJ.t. 

30 y., ~amma hltappabhava U.am. he'tu.n T atJuigatO aha 
te.am. teha]8 nirddha evaih vadi mahdlama1J.a. 

ou mieux pour la seconde ligne, 

fI.am. tcha]6 nirddhO evaihvri.d£ mahdlama~ut 

Cette stance, independamment de son rapport direct au sujet qui nous occupe, merite . 
que nous nous ~tions quelques instants a I'examiner, et paroe qu'elle otfre, sous sa re
daction sanscrite, Ie premier texte original buddhique qu'on ait decouvert dans I'Inde 
sur des monuments religieux, et parce qu'elle est devenue de bonne heure l'occasion de 
recherches interessantes de la part de nombreux orientalistes. Elle fut lue pour la pre
miere fois en 1835, sur Ie piedestal d'une statue mutilee du Buddha, decouverte dans 
Jes ruines d'une ancienne cite pres de Ba'khra I, et bientat apres sur une pierre extraite 
des fouiJles entreprises pour I'exploration du Str1pa de &math pres de ~nlres 2. Ces 
deux localites, pour Ie dire en passant, appartiennent a des provinces ou Ie Buddhisme 
avait, comme on sait, jete de profondes raclnes. On en peut dire autant des contrees ou, 
it partir de 1835, furent trouvees de nombreuses statuettes du Buddha portant cette for
mule sur laqueUe s'etait dirigee l'attention des voyageurs et des amis des antiquites in
diennes. La formule etait redigee en sanscrit; Ie premier essai d'explication qu'on en tenta 
sortit de la plume de J. Prinsep, qui y donna une des premieres et des plus remarquables 
preuves de cette sagacite de dechitfrement qui a entoure d'un si juste renom les dernin 
annees de sa brillante calTiere'. Apres quelques tatonnements, causes par la nouveaute 
des caracteres, elle fut lue comme if suit: 

Ye dharma hetuprabhavcil ticha,h hltam. Tathagata avateha 
Mcham tcha]6 nirodha Ivan, vad£ mahaframa~tJ.t. 

~soma de COrOs, qui it la nouvelle de cette decouverte se rappela qu'il avait &equem
ment rencontre cette stance dans les livrea tibetains 6, proposa d'y reunir Ie distique sui-

I J. Stephenson, E.ulU'lion to tke rllins and lite oj 
an ancient Ci~ ntar Bahkra. dans JOllm. a.iat. Soc. oj 
Bengal. t. IV, p. 131 et lIuiv. 

2 Ibid. p. 13,. 

I J. Prinsep. Note on Ste,lenson" Account oj the 
Bahiara collllM. dana Journ. aI. Soc. oJBengal. t. IV, 
p. 131-138. 

• Ibid. p. 135. 
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vant qu'il Y avait trouvejoint dana cea m~es livrea, et dont il avail deja publie Ie texte 
tibetain 1: 

S(JnJapapasyako.ra1)am kru;allU]opasampradam 
lVatchittaparidamanam itad Baddht1.nD.ftUanam. 

et il donna des deux stances reunies I'interpretation suivante, d'.pres la version tibewne: 
Whatever moral (or human) actioRl arile from .ome cawe. t1&e cawe oj them has been de
clared b;y T atAtigata : what iI the Checle to t1&e,e actioRl. iI thw .et forth by the great (:ra
mana. ·No vice i. to be committed: every virtae mat be perfectl,r practised: the mind mat be f 
brougl&t under entire '"bjection : thil iI t1&e commandment oj Bru1d1aa. Le docteur Mill con- I 
testa la Iegitimite de celte reunion des deux stances, et montra qu'il n'~t pas prouve que 
la premiere e6t besoin d'~tre rapprocbee de la seconde pour ~ comprise; il remplac;a 
dans la seconde D.paampradam, qui ne donne pas de sens, par UptUamparItm.. et lisant 
~i pour ahrtu}GIh, il rendit Ie tout ainsi : • QulBqtJle officia e:Etant in causa quavis 
• originem habentia. C8118UD eorum SIC PBonCTUS Ille (Buddhas) quidem declaravit; eorum· . 
• que quod obstaculum e:Etat, ita qfIDqlltl dieens MAGIfUS ASCBTICUS. Omnis peccati renun- ( 
• ciatio, sanctitatis profectus, proprii intellectus subjugatio, hleC est Buddhle disciplina I .• 

Dans Ie m~e temps un Buddhiste converti au christianisme, RatnapMa, recitait ainsi 
de m.emoire ces deux stances sous leur forme pilie: 

Yi dhamma hituppabhava U,am hitun TathagaiO 
aha tB,aiitcha yo nirodlta ivamvadi mahtUamana. 
SabbapaptU,a akar41)am krual4lla upaampadti 
latchittaparidamanam itam BaddhdnwtUanam. 

Mais il ajoutait que la seconde stance n'etait pas necessairement Iiee a la premiere. C'etait 
confirmer Ie sou~n qu'avait tres-judicleusement exprime Ie docteur Mill '. 

newt reserve a M. Hodgson de donner une interpretation reellement buddhique de 
cette formule, et d'en reproduire Ie sens d'une maniere bien plus exacte que ses devan· 
clers~. Approuvant M. Mill d'avoir separe les deux stances, parce que la premiere se 
trouve a tout instant seule dans leslivres sanscrits du Nepil qu'eUe termine d'ordinaire. 
iI nomma cette premiere stance, Yi dharma, etc., une veritable profession de foi philoso
pbique et religieuse. et la traduisit ainsi avec Ie secours des interpretes nepalais : 

• De tous les ~tres qui procedent d'une cause, 
• C'est Ie Tathagata qui en a dit les causes; 
• Et ce qui est la cessation de ce8 ~tres, 
• Le grand C";ramal}a l'a dit egalement .• 

M. Hodgson fit .uivre cette venion d'observations excellentes qu'il resuma en ces termes : 
• Lea points en question sont I'existence dans Ie monde versatile. et la cessation de ceUe 

1 Joam. oj 0.. a.Ult. Soc. oj Bengal. to III, p. 6 J • 

I Ibid. to IV, po 136 et IUiv. 
a JOIU'fl, uiat. Soc. oj Blngal, t. IV, p. 138. 
, Ibid. t. IV, p. 211 et auiv. 
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«existence, quand on passe dans Ie monde du Nirvriti. I.e mot nir6dha signi6e gen~rale
« ment a:tinction ou cessation totale de l'existence versatile •• Et il insista pour traduire 
dharma par le,4tru.les existences, les enti~, tant inanim~ qu'anim~s.J'omets, pour 
abreger, les corrections qu'avait successivement subies cette interpretation, et dont Ie sa
vant orientaliste Dr Mill avait fourni sa bonne part; mais je ne dois pas oublier l'appre
ciation exacte qu'il avait faite de la formule, en en signalant Ie caractm-e athmte, et en 
la rapprochant du ven ~Iebre de Virgile: 

. . . . .. qui potuil rerum cognoscere causas I. 

En6n Ie colonel H. Burney vint apporter ~ ces explications successives Ie dernier trait 
de precision, en montrant Ie lien qui rattachait cette maxime sacramentelle ~ la doctrine 
authentique des Buddhistes du Sud, et noos pouvons ajouter auasi de ceux du Nord'. n 
6t voir que les Barmans rapprochent la formule Y 4 dlaammd dea.quatre vm~ elites tuVGI. 
c'est-a-dire sublimes ou respectables, savoir que tous les ~ existants sont condamnes ~ la 
souO'rance, que I'accumulation des d~sirs auxquels sont en proie tons lea ~tres est la cause 
de l'existence, qu'il y a un terme aux d~sirs et ~ I'existence m~me, et que ce terme est Ie 
Nibbdna. en6n qu'i1 y a une voie pour parvenir ace terme. Or, de ces quatre vmi~,les 
Barmans disent que la premiere eat l'efl'et de la seconde, que la troisieme seule peut nous 
atrranchil' des deux premieres, et que la quatrieme donne Ie moyen d'obtenir la troisieme. 
Et con~uemment a cette explication ils traduisent ainsi la formule : « Lea lois ( de I'~tre 
« et de la douleur) procedent d'une cause, et cette cause (q9i est la loi des mauvais desirs 
« et des passions), Ie Tathagata I'a exp~e. Et ce qui est la destruction de ces deux lois. 
« Ie grand Samaf}.a I'a elit ~galement .• On voit qu'ici, CODlme Ie fait remarquer Ie colonel 
Burney, dhammd ( dharmd~) ne signi6e pas seulement les actions humaines, ou toutes lea 
existences sensibles, mw les lois qui les gouvernent et lea aft'ectent, les lois fondamen
tales du monde moral. C'est, a bien peu de chose pres, Ie sens auquel arriva de son cOte 
Lassen, en traduisant dha~ par • lois propres ~ chaque ~tre particolier ' •• Au reate Ie 
merite des observations du colonel Burney est bien moins dans sa traduction qui res
semble plutot a une glose, que dans Ie rapport qu'il a ~tabli, juatement selon moi, entre 
la formule Y4 tlhammd et les quatre v~ri~ sublimes.Si I'on traduit, en effet, en modifiant 
tres-peu et seulement pour un mot la version de M. Hodgson, .Ies lois (ou lea ~) qui 
« procedent d'une cause, c'est Ie Tathagata qui en a elit la cause; et ce qui est la cessation 
«de ces lois (ou de ces ~tres),le grand Samaf}.a l'a elit ~ement,. on reconnaitra que 
lea Barmans ont eu raison de rattacher aux ariya ,atchtchdni les termes de la formule qui 
se succedent dans I'ordre propre a l'exposition buddhique, l'eO'et d'ahord et la cause en
suite: 1 0 les dhammd. les lois, c'est-a·elire la douleur et l'existence, repondantes ~ la dou
leur; 2 0 heill. la cause, c'est-a-dire la production de la douleur, repondante a la production 
de J'existence; 30 nirodha. la cessation, c'est-a-dire la cessation des passions et de rexis
tence, repondante au Nibbdna ou a l'an~antissement; et j'ajoute en6n pour Ie quatrieme 

I Dr Mill. dans JORm. oftM asi"t. Soc. of Den9,,1. I JORm_ al. Soc_ of &11941. t. V, p_ 159' 
t. IV,p. 215. 3 Ztitsckriftfardi,KurttU da MO"9,nLL I, P. u 9' 
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terme, les declarations 00. l'enaeignemeDt do. Tath£gata 00. do. grand Stuna~a. ce qui re
pond a 11UIfIga. la voie 00. Ie moyen d'amver a raneantiasement. 

n reatait a examiner une derniere qoestion, qui pour ne toocher qu'a la forme la phu 
exthieure, n'en interesse cependant pas moins I'origine et I'histoire de cette formule si 
populaire. n s'agisaait d'examiner s'il etait possible de determiner, d'apres lem~ de celte 
stance, laquelle etait la forme originale de la redaction sanscrite 00 de la redaetion 
pilie. Un savant a la sagacite duquel rien n'echappe, M. Lassen, s'est charge de ce 8OiQ, 
et il a proove que saw deux points encore dooteux, la version pilie se laissait ramener 
ao m~ dr:y4, tandis que la redaction sanscrite en reate beau coup plus eloignee, Ie pre
mier hemistiche n'appartenant a auCUD m~tre, pas plus a 1'&",& qu'a un autre 1. II a re
marque que si la syllabe radicale de h4ta. la premi~re fois qu'elle se presente dans Ie 
premier hemistiche plli, pouvait devenir b~ve, ainsi que fa devant pabhava poor ppa-
6hava, et si dans Ie second hemistiche on pouvait lire vddi ao lieu de vadi, la stance 
rapportee par Raloaplla appartiendrait au m~tre a",a. Cette remarque est parfaitement 
fondee, si ron apporte a la le~on de Raloapala de Ieg~res corrections, qui ne font a mes 
yeux robjet d'aoeun doute; ainsi il faut lire a la fin do. premier hemistiche dha, avec un 
aUongement de la voyelle finale analogue a celui que nous remarquons si frequemment 
dans Ie dialecte des inscriptions de Piyadasi. Dans Ie second bemistiche il est egalement 
indispensable de remplacer nirOdha par nir6dM ao Dominatif, et mahdlama~a par mahd· 
'IImm;ui au m~e cas. Quant aux corrections plus fortes qui portent sur Ie metre, savoir, 
hltuppabhavd. qui doitdonner uu 1 uu_, et Ivathvddi, qui doit donner -- 1--, elles me 
semblent parfaitement legitimes. La premiere me parot autonsee par retat Rottant de la 
quantile des voyelles en plli, OU 1'1 s'abrege devant une conSODne double. Quant au fait 
que Ie mot pabhav4 aurait represente Ie sanscrit prabhava et Ie pili ppabhavd, it offre 
encore moins de diffieulte, si ron croit la stance redigee anteneurement a la regu.larisa
tion systematique de I'orthographe do. pili, et con~ue dans l'esprit de l'orthographe dn 
dialecte magadht. En pili m~e ne voyons-nons pas encore des groupes de consonnes 
doubles, dans vimdkkhaet ,iltkha. par exemple, perdre un de leurs elements, d'ap~s 
UDe habitnde propre an dialecte du Magadha ~ Je serai encore plus affirmatif en ce qui 
regarde la lecture de vdd£ pour vddi que donne la I~on de Raloaplla. Ce mot est selon 
moi compose avec Ivath, de celte mani~re, Ivaihvddt, • celui qui parle ainsi .• Cette forme, 
qui consiste a employer un compose adjectif a la place d'un verbe, est peut-l!tre peu 
classique, mais on pourrait la justifier par les licences d'un dialecte populaire. 

Passonsmaintenant a laredaction sanscrite de la formule. Les corrections que nous nous 
permettons de faire a la stance palie, ne sont plus ici de mise. Le second bemistiche seul 
rappelle bien Ie second vers d'un d",d; cependant iI faudrait lire nirodM devant Ivan,. ce 
qui ne serait plus conforme II. l'orthographe sanscrite. Encore faudrait-il faire one correc· 
tion plus considerable, qui consisterait II. reporter hyavadat II. Ia fin do. premier bemistiche, 
ao lieu de Ie mettre en Mte do second, comme Ie font Ies copistes du Nepal, du moins 
dans les manuscrits que j'ai sous les yeu1. On voit cependant que la redaction sanscrite 

I Zeitscluiftfir die Kunde du Morgtnbuule •• t. I, p. 229. 
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conserve quelques traces d'un hemiatiche 41]4; mais il est aiae de reconnaitre que ce sont 
les necessites de la langue sanscrite qui ont fait violence au metre. L'addition de la COD

jonction hi devant awu1at est surtout suspecte ames yeux; elle semble introduite a cette 
place pour produire une longue par Ie chansement de Tat1l4gatal!. en Tat1l4gatO que vou
drait Ie metre. C'est auasi la leeton que donne un des manuscrits du Saddlulrma de M. Hodg
son, qui reproduisant la stance en une seule ligne, en emt ainsi Ie milieu, T atluigatO hlvada. 
Au reate, pour que Ie lecteur puisse mieux juger de la difference de fa redaction pMie 
et des deux redactious sanscrites,j'en donne ici la metrique, en suivant l'ordre des trois 
redactions expos6eS au commencement de cette note; seulement j'appliquerai a la stance 
paIie les indications prosodiques de Lassen, et lea corrections grammaticales que je viens 
de signaler comme indispensables. 

10 --1--1- ""\--\--1- v-Iv,,,v-I'" __ v_ u(_u __ -- "1_,, " v 

20 --1--1- v"I __ I __ I_ "-I"I-v"I" __ v_ vl_u ____ vl_u v v 

30 --I-"''''I'''''-I--I--\'''-V 1--1-__ v-v ______ v 1_ v u _ 

On voit par II. que la redaction pAlie nous donne une stance ",.,4., et qu'au contraire 
la redaction- sanscrite s'eloigne de ce type en plusieun points importants; en m~me temps 
il est facile de reconnattre que cette derniere redaction y reviendrail au moyen de quel
ques corrections, mais que ces corrections, autorUees pour Ie pAli. ne sauraienl ~tre 
admises pour Ie sanscrit. 

En resume, je ne puis croire que la redaction sanacrite soil anterieure a la redaction 
palie que la tradition nous a conservee. ou en d'autres termes. que la stance pMie soit 
une degradation de la forme sanserite. II se peut que les deux stances soient contempo
raines, ou peu eloignees rune de I'autre quaDt a I~ur origine; mais la priorite appartient 
sans aueun doute Ii la formule des Buddhistes du Sud. Aprea cela. je ne veux pas pretend..re 
que ceUe derniere formule soit celie-II. m~e qui dut avoir coun dans l'Inde parmi lea 
premiers seetateurs du Buddha; deja en effet nous avons eu recours all dialecte mAgadht 
pour en retablir Ie metre eD un point important. Mais il est bien demontre que la redae· 
tion des Buddhistes nepAlais a encore moins de droits a passer pour originale; si elle eut 
ele en effet conc;ue primitivement en sanserit. lea lois de la m~que y euasent ete certai
nement plus respectees. Au contraire on s'explique tres-aisement comment un wome de 
ce genre a pu ~tre redige d'abord dans un dialecte populaire, pour ensuite rev~tir une 
forme plus classique, quand la doctrine dont elle exprimail Ie resume commenc;a a lie 

repandre parmi les classes de la societe auxquelles etait familier Ie langage savant con
sacre a la religion et aux lois. 

le termiDerai cette note par quelques mots sur la seconde stance que j'ai laisaee de 
cote jusqu'ici, parce que, suivaDt la remarque de MM. Mill et Hodgson, elle ne se rattache 
en aocune maniere a celie que je viens d'examiner. Elle merite cependant notre attention, 
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a cause de son rapport avec lea matiere. qui forment Ie fonda de l'enseignement du 
Buddha. Je Ia ferai smvre d'autrea stances morales relatives a la n~te de la conversion 
et du changement de vie. 

Nous connaissons deja, par la discussion precedente, deux redactions de la seconde 
stance,l'une en sanscrit, l'autre en plli. La premi~ nous vient de Csoma, qui avait 
propose de la joindre a la stance relative aox causes de l'existence, et qui la lisait ~ 

SaruapapQ.l]4kafYJ1}.am lcru;alQ.l]"ptuampradam 
Svatchittaparidamanam ito.d Ba'ddluinrutisanam 1. 

J'ai donne plus haut la traduction de cette stance d'apres Csoma et Mill; Ie tout n'offre 
aucune difficulte : il ~porte cependant de remarquer que Ie mot uptuampfllllilJ.. que Ie 
docteur Mill substitue a uptuamprtUlD.m de Csoma, n'est pas d'un saDscrit correct; car il 
n'existe, a ma connaissance, en sanscrit, que Ie substantif feminin sampat, • avancement 
• dansla vertu, achevement heureux,. qui puisse convenir ala pensee qu'exprime Ie se
cond pdda de cet anachlabh. Et il eat Ii vrai que c'est ce terme qu'ont voulu employer lea 
ridacteurs de la stance, que dans la version p8.lie que n0118 en posaedons, u.ptuampadd 
occupe la place de l'uptuampfllllil!. sanscrit. Or on sait qu'en pUi lea mots sanacrits fam
nins terminea par une dentale comme ,ampat. parichat et autres, sont puses dansla de. 
clinaison des themea en a. par l'addition du suffixe feminin d, et sont devenus 'ampadd 
et parild. n est facile de voir pourquoi il a faUu aUonger d'une syllabe Ie mot sampat; 
c'eat qu'autrem.ent Ie ven edt ete trop court de cette syllabe manquante. On pourrait 
dire, il est vrai, que tout serait remis en ordre, Ii on lisait MfalQ.l]dptuampadd. pour tra
dnire lea deux premien ven ainsi : • La non-execution de tout pecbe par l'accomplissement 
• parfait de la vertu; • mais je n'admettrais pas volontien cette supposition, parce que Ie 
paralIelisme visiblement cherche dans lea trois premien ven serait detroit. J'aime mien 
supposer que la stance, compoaee de trois ven indiquant chacun une vertu, et terminee 
par un quatrieme ven qui declare que cea vertus forment l'enseignement du Buddha, a 
ete primitivement redigee dans un dialecte populaire, ou il etait permis de dire sampadd 
au lieu de sampat; et que quand on a voulu reciter cette stance en sanscrit, on a mieux 
aime violer la langue que la meanre: car la meaure dans ces sortea de maximea qui sont 
bien longtemps repeteea de memoire avant d'~tre ecrites, a certainement une importance 
superieure a celie de la langue. 

La redaction p8.lie a donc ici l'avantage de l'originalite sur la reelaction saDserite; ce
. pendant cette redaction mt\me, telle qu'on la tient de Ratnapala, ou telle que je la trouve 
dans mon exemplaire du Dtgha nilcaya, n'est pas encore tout a fait correcte. Ratnapala, 
comme on I'a vu plus haut,la lit ainsi: 

Sabbaptiptusa alcafYJ1}.wu krualassa u.ptuampadd 
Satchittaparidamanam itam bruldhtinrutisanam. 

Lea deux dernien pddtu sont lea seuls reguliers; lea deux premiers au contraire ont une 
I Joa,,.. fJII. Soc. of &"90.1. t.IV, p. 135; ,t,.o.ly'U of til. Dalvo.. dans A,io.t. Bel. t. XX, p. 79' 
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syllabe de trop, ce qui resulte de I'hiatus cause par la voyelle a, une fois devant a, et une 
seconde fois devant a. Suivant lea reg!es du pali, il faudrait lea ~re ainsi : 

Sabbapapauwral}.am ltrualtulDptUampOlld. 

Mais on comprend sans peine que pour eviter l'amphibologie du premier ven, qui peut 
signifier« l'accompliasement de tout peche, • on ait prononce, comme fait Ratnapala, 
a1cara1}.am, detache de labbapapaua; dans Ie second pada au contraire la contraction de 
ltrualtu,a et llptuampadd en un seul mot est indispensable, et elle ne cause aucune obscu
rite. La version de Ratnapala n'en est cependant pas moins justifiee par des autorites ecrite8, 
car je la trouve dans un des Suttas du D£gha nilt4,a. Voici comment elle est rapportee par 
Ie M ahdpadhdna ,atta : 

Sabbapdptula wra1}am ltrualas,a aptuampadd 
Satchittapan,Odapanam itam Baddluinrua.anam I. 

II est probable que, dans Ie troisieme ven, pari]6dapanam est une faute pour paridama
nam que donnent d'un commun accord et Ratnapala, et Csoma de COrOs. Mais la con
cordance de mon manuscrit du D£gha nikti,a avec lea souvenirs de Ratnapala, nous prouve 
que dans cette stance populaire on a cherche plutOt Ie balancement des propositions que 
la parfaite .arite du metre. 

Le lecteur a pu se convaincre par ce qui precede combien etait fondee l'opinion dea 
savants de Calcutta, quand ils pretendaient, contre Ie sentiment de Csoma de CorOs, que 
la stance morale expliquee tout a I'heure ne tenait pas necessairement a la formule beau
coup plus generale de Y i dharmah. Une inscription qui a, des Ie temps de Prinsep, excite 
une assez grande attention a Calcutta, et dont Ie Journal de la Societe asiatique du Ben
gale a donne, depuis sa mort, une copie executee avec soin par Ie lieutenant-colonel Low, 
Ie monument de Keddah chez les Malais, nons foumit une prenve palpable de I'exacti
tude de leur appreciation 2. La formule Yi dharrnti{a y est en eft'et suivie d'une sentence 
sur la necessite d'echapper aux aluvres, que M. Laidley (si j'interprete bien les initiales 
J. W. L.) propose de lire: 

Papman6tchtch£yati karma djanmanam karma Ictira1}am 
djiiandnna kriyati karma karma bhdvana ll]aU, 

et qu'il traduit: • C'est Ie vice qui produit l'action, et l'action est la cause de la transmi
• gration. Celui qui, par I'eft'et de la science, ne se livre pas a I'action, n'est pas soumis 

I MaluJpadJuJna ,,,tla, dana Dish. nih. f. 77a. 
I Jou.m. Gliat. Soc. of Ek"9al, t. XVIII, p. 247. 

Voyer. touchant J'hiatoire de la dtlcouverte de cette 
inscription et rexpoae des tentatives qu'on a failea 
pour Ia lire et J'expliquer, J. Low, Account oj Sftfr'IJl 
IRlcriptioRl found m prollmce W,Uulll)' on tM P,Rin
"Ua oj Ma1acca, dana Jou.m. uiat. Soc. oj &ragal, 
t. XVII, 2° part. p. 62 et auiv. Voyer. encore m&ne 

recueil, t. VI, p. 680, et t. XVII, I" part. p. 154. 
Daua Ie numero dejuiUet 1848, p. 71, et pL IV, 
nO 10, on trouve lithographi~ Ie premier vera de cette 

formule, avec la eeule ditrtlrence de 4j~ pour 
4j1llUll4ll4m. Je Iia au commencement de I. aeconde 
ligne, ac!iiUlndtch tch~tJtIlrlU'lllll, au lieu de radj6nar
ma.rllRihlU'lllll que propoee Bt1Jjendra IIIl _IN. Cette 
deruim lecture ne donne qu'un sena force. 
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• a sea etrets. • II Y a cependant ici une expression, celIe de la fin du second vers, qui 
n'eat pas correcte, et un mot au commencement du premier vers, qui ne me parait pas 
exactement lu. Au lieu de pdpmanotchtch£yatA je vou distinctement adjiianatch tchf]atA, 
et au lieu de karma bhdvana Uyatl je vois karmdbhdvana djayatA pour karm4bhdvan na 
dJayatl, avec la seule omission d'un n; ce qui n'est pas tres-fautif pour un texte dont les 
caracteres sont traces, a en juger par leftu:-,imiie du Journal de Calcutta, d'une main 
assez barbare. Je lis donc aiDSi qu'ilsuit la stance tout entiere, que je f&is suivre de cette 
traduction litterale : 

Adjiitinatc1& tchiyatA karma djanmanam karma karaf}.am. 
djiianan na kriyatl karma karmabhdvtin na djdyatJ. 

• C'eat par I'ignorance que l'action s'accumwe; l'action est la cause dea renaissances suc-
• cessivea; par la science I'action ne s'accomplit pas; l'action n'existant pas, 11homme ne 
• renut plus .• 

Les stances qui renferment une invitation a embrasser la loi du Buddha sont frequem
ment citees chez les Buddhistea du Nepal; je lea trouve dans deux St1trtu du grand recueit 
du Divya avaddna, on elles sont ecrilea de la maoiere suivante : 

Arab1&adhvam. nichkramata yadjyadhvam. BaddhafiUanl 
dhan(ta mrltyuna(& ,dinyaiil. na4dgdram iva kaiidjaralt ; 
yo hya,min d1&armavinayl apramatlaf tcharichyati 
prahaya djdtisam.saran dW,ikhasyantam karichyati 1. 

• Commencez, sortez (de la mmon) , appliquez-vous a la loi du Buddha; renversez far-
• mee de la mort, comme un elephant renverse uoe hutte de roseaux. Celui qui marchera 
• sans distraction dans ceUe discipline de la loi, ayant echappe a la revolution des nais-
• sances, mettra un terme a la douleur .• 

Ces deux stances sont si populaires chez lea Buddhistes du Nord, que Csoma en a 
publie une version tibetaine qui a cours parmi les Lotsavas du Tibet. Voici comment if 
traduisit en anglais cette version m~e : Arne, commence a new corzr,e of life; tarn to the 
religion of Buddha. Conqrzer the holl of the lord oj Death (the pas, ion, ), that are like an ele
phant in thil mad·hollle (the body), (or conquer yoar pas,ionl like 41 an elephant ,abdrze, every 
thing ander hil feet in a maddy lake.) Who ever hfZI lived a pare or chaste life, according to 
the precepu of thil Dalva. ,haU be free from tranamigration, and ,hall put an end to all hi' 
mueriu 2. Le lecteur exerce reconnaitra que la traduction anglaise de Csoma a manque Ie 
sens de na4agaram; il remarquera de m&ne que Ie genitif mrltyana(& est une forme tout 
a fait irreguIiere, imitee sans doule de fa forme popwaire matchtchano, et adoptee a cause 
du metre; enfin il trouvera une syllabe de trop dans Ie quatneme pdda de cet Anuchiubh, 
ntuldgdram iva 1cuiidjaralt. 

Cette double irrigularit.e n'existe plus daDSla redaction palie de cette stance, qui parait 

I BniIuna~1I ddrilIlJ. dans Divyll a.vad. f. 33 II; 

I>i16lichkll. ibid. f. 133 II. 
I ClOma, Anab-liI oj tM Dul"a. dans A,ial. Hes. 

t. XX, p. 79' 
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aussi repandue a Ceylan qu'au N~paI. Je la rencontre dans Ie Milinda prOlina singhalais 
dont je possede un exemplaire; elle est ainsi conc;ue : 

Arabhafha nikkhamatha yuitdjatha Buddhasasani 
dhunatha matchtchuno ,inam naldgaramva kundjaro 1. , 

lei tout est en regie; matchtchuno est Ie genitifde l1I4tchtchu. -Ia mort,. pour Ie sanserit 
mrrtyll. et naldgdra';,va. pour naldgdraiil. iva. nous oO're un ex.emple de la suppression per
mise d'une voyelle apres I'anruvdra. que Ie dialecte paIi traite frequemment comme une 
voyelle devant une lettre de m~e nature. Ici encore la comparaison des deux sbUlces, 
rune en sanscrit,l'autre en pati, m'autorise a penser que la stance pilie est originale, que 
la stance sanscrite n'en est qU'une imitation, la maxiJne s'~tant produite d'abord sous une 
forme populaire avant de passer dans la langue sciimtifique, 00 elle a conserv~ encore 
deux traces ineffac;ables de sa v~ritable origine. 

Je n'ai donn~ que la version pllie de la premiere d~s deux stances sanscrites que je 
viens d'examiner, puce que je n'ai pas encore trouv~ la seconde dans un texte paIi. nest 
fort probable cependant qu'elle doit s'y rencontrer; peut-~tre m'a-t-elle ~app~ a cause 
de sa vulgarite m~me, et dans un temps 00 mon attention n'~t pas encore dir~ sur 
ces formules populaires et un peu banll;les. Je suppose qu'elle s'~crirait ainsi : 

Yo asmim dhammavinayi appamatto tcharil,ati 
pahaya djdtilalfudram daklWu,antam uril'ati. 

Comparee a la redaction sanscrite, cette stance n'offrirait pas de caractere deeisifpropre 
it. montrer qu'elle est anterieure; cependant nOU8 trouvons dans la stance sanscrite fa con· 
jonction hi. qui est peut~tre introduite ici plutht pour sauver Ie metre que pour ajouter 
quelque trait indispensable a J'expression de I'idee. 

SUR L'ENCHAiNEMENT MUTUEL DES CAUSES. 

(Ci-desaus, chap. I, f. 11 a.p. 332.) 

L'expression que je traduisais ainsi au commencement de mes etudes sur les textes 
buddhiques, et que j'ai rendue plus tard par - la production des causes snccessives de I'exis
«tence, • est pratitya ,amutpdda. litteralement -Ia production connexe des causes rea
• proques. • J'en ai donne une explication etymologique it la fin de mon lntrodru;tioll a 
l'histoire dl1 Buddhisme \I; ce que j'ai trouve depuis dans d'autres Iivres du Nepal tend plutht 
it confirmer qu'a modifier cette interpretation que j'anis empruntlle au commentat.eur 
<;:rilabha. L'auteur ou Ie commentateur du livre intituIe Vinaya ,atTa. interpretant la 
premiere stance d'un traite philosophique attribue a Nagardjuna et relatif au pratitya 

I Milinda prafRa. f. 4di r'.- 2 Tom. I. p. 623 . 
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.amoJpddG. donne de ce lerme I'explication ~tymologique suivanle:. Le mot prad'1a em-
• ploye dans. ce COmpoR et termin~ par Ie suffixe ab. est pm dans Ie sens d' arriv;e. de 
• rtlpport; Ie radical pad precede des prefixes .am et at. a Ie sens de production. Le mot 
• .amutptida est pm dana Ie sens d'apparition; d'ou il resulte que la production des [divers] 
• ~tats de I'existeru:e, consid~res comme origine et comme causes reciproques, est Ie se!lS 
• exprime par Ie mot prati'1a ,amatpdda 1 •• Cette explication n'est cependant pas si gene
ralement admise, que I'auteur n'en rapporte, tout en la critiquant, une autre qui est ainsi 
conftUe: • Maia d'autres commentent aiosi ce compose: Ie mot iti signifie l'action d'aller, 
• Ie depart. 'tl dutraction; les choses faites pour la destruction se nomment i'1tilt; expliquant 
.Ie mot itytl comme termine par dvina (7) et par abo ils disent que Ie compose prad'1a 
• 'tURlItptida sigoifie la production des choses qui s'en vont incessamment. qui sont in-
• cesaammeut ~riasables '., Cette explication qui roule principalement sur la valeur de 
la preposition prati et sur la categorie grammaticale du mot itytl. qui devienl ainsi plutbt 
un adjectif qU'un substantif. n'ote pas a pratitya son caractere veritable qui ressort encore 
plus clairement de ces paroles du commentateur: • Ie mot pratitya n'est pas indeclinable .• 
Cette deroiere remarque pamt lui ~tre inspiree par un scrupule de grammaiJien: en 
elret l'explication la plus naturelle qui se presente a la ~e de pratitytl. c'est que ce mot 
est Ie participe adverbial de la racine i, • aller, • precede du prefixe prati; regutierement 
pratitytl devrait signifier. • elant alle de nouveau. ou elant revenu •• Qui sait m~me 8'il 

n'en a pas eteainsi dans Ie principe, et si, par une de ces irregularites que se pennetlent 
les dialectes populaires, on n'a pas employe en composition Ie participe adverbial pratitya 
et en pMi ptzlitchtcha tout inftechi, pour resumer des locutions comme celles que je 
sigoalerai pins bas: vldonanl ptzlitchtcha t41].hd, litteralement : • Le deair [exisle] ayant 
• swvi, ou ayant eu pour cause ~a sensation a ~ • Ce qui semblemt confinner celte maniere 
de voir, c'est qu'on ne rencontre pas a part Ie mot pratitya, ni Ie pMi patitchteha; pour 
exprimer l'idee de cause, on se sert toujours de -pratyaya. et en paJi patchtehaya. 

Mais I'idee de faire de pratitya un substantif n'est pas particuliere aux Buddbisles du 
Nord; on la trouve egalement chez ceux du Sud, comme Ie prouvent et Ie temoignage de 
Clough, et celui d'un texte paJi que je citerai tout a l'heure. Clough diviae en deux mots, 
pratttya ,amutpdda. Ie compose m~me que nons expJiquons eo ce moment; puis il donne 
a part Ie mot pratitya avec Ie sens de • cause, cause productrice, origioe; • d' ou il resulte qu 'a 
sea yeux c'est un substantiffonne de la preposition prati. iodiquaIilJa reciprocite ou Ie 
retour, et un synonyme de pratyaya. lequel est tre&-commuoement employe dans Ie sens 
de emu. efficiente. Ajoutons ici, avant de passer outre, l'expose succinct qu'a presente 
Clough de la thoorie que resume brievement I'expression de pratttya lamutpdda .• C'est, 
• dit-il, Ia source de I'animation, l'origine de la vie, ce qui a donne naissance aux etres 
• sensiblea. Cette recherche occupa les meditations profondes du Buddba, Ie premier jour 
• qu'iI atteignit a retat de BOdbi. J'existe, se dit-it; d'autres ~tres ont existe avant moi; it y 
• a eu une periode 00. it n'existait pas d'~tres vivants. II se represenla ensuite la totalite du 
• monde anime amvant a l'existence de la maniere suivante: de l'ignorance proc6<\a la 

J Vina,ra 'RInI, man. de Ia Soc. uiat. f. I CZ. - I Ibid. - a Ci-dl'MOUS, p. 536. 
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I faculte de la reOexion; de la faculte de la reOexion proceda la connaissance; de la con
I naissance proeMa l'union de I'esprit et de la matiere, ou de l'bne et du corps; de cette 
• union procederent les six sens; des six sens procMa la faculte de la perception; de la 
• perception procMa la jouissance; de la jouissance proceda Ie desir ardent; du desir Pro-
• ceda la faculte de la generation; de cette faculte procederent les divers etats de rexis-
• tence, depuis les Dieux jusqu'aux plus petits reptiles. De l'existence procederent tous 
• les accidents de la vie, et les accidents naturels comme la decrepitude, Ie chagrin, la 
• maladie, la mort, la transmigration, etc. J • Chacun de ces articles meriterait sans doute 
un examen special; je me contente, pour Ie moment, de renvoyer Ie lecteur aux explica
tions quej'ai donnees des douze termes de cette enumeration dans I'lntroduction a "huloire 
dl1 Buddhisme 2. Ce que je voulais uniquement etablir ici, c'est que par Ie terme de prattly« 
.aml1tptida les Buddhistes de Ceylan entendent exactement la m&ne chose que ceux du 
Nep8.l. Enfin ce qui resulte de la comparaison du commentaire de Clough avec I'etymo
logie qu'it donne de prattty« ,amlltptida. c'est que ce compose a, selon les Singhalais, la 
signific.ation suivante : • Ja production complete de ce qui vient tour a tour, c'est·a-dire lIe 
• ce qui se succede comme cause et eWet, l'eO'et devenant cause a son tour .• 

Le second temoignage que j'ai promis d'alJeguer. en faveur de cette opinion, que les 
Buddhistes du Sud envisagent Ie mot pratttya de la m&ne maniere que ceux du Nord, 
m'est foumi par un passage du Nidtina vagga vattttana. I Commentaire sur la section des 
• Nidanas ou causes •• Ce commentaire precieux s'ouvre par un Sl1tta ou' figure Ie mot 
palitchtcha .arooppada. qui est, sous une forme palie. Ie terme m~me qui nous occupe. 
Voici comment Ie definit la glose p3.lie qui accompagne Ie texte: Patitchtch« lamupptidanti 
patchtchayaktiram : patchtchaydktir8hi annamannam patitchtcha ,diU dltamm4 appddJti; tumti 
paritchteha .aml1ppddOti vutehtehati • • Le terme de patitchteha .amuppada signifie formation 
• des causes prochaines; en eO'et la formation des causes prochaines produit des condi-
• tions qui sont mutueHement accompagnees de la cause prochaine l'une de I'autre; c'est 
• pour cela qu'on la nomme production de conditions qui sont successivement causes 3 •• 

On comprend maintenant comment il est possible de traduire ce terme par • produc
• lion des causes successives de I'existence .• L'idee de production est dans ,aml1tpada; celie 
de succession, et iI faudrait ajouter celie de reciprocite, est dans pratttya. Quant a la notion 
d'existence, elle est implicitement contenue dans Ie compose; iI me parait nkessaire de 
I'exprimer <l'une maniere positive, car ces causes successives, ou, en termes plus gene
raux, ces conditions qui sont successivement et reciproquement eO'et et cause l'une de 
l'autre, sont, suivant la pensee des Buddhistes,l'origine unique et incessante de la situation 
des ~tres vivants dans ce monde et dans l'autre, tant que ces ~tres ne sont pas parvenus 
a s'aO"ranchir par la science absolue et a obtenir Ie Nirva!}a. C'est la, sije ne me trompe, 
Ie sens Ie plus general de cette expression; et si tous les dogmes du Buddhisme etaient 
formuIes sous des termes aussi clairs, nous possMerions bien tOt l'intelligence com.plete de 
ce systeme a la fois vague et complique. 

I Clough, Sin9Ml. Diction. t. II, p. 435 et 436. - t Tom. J, p. 491 etsuiv.-' NiJdM "119911, f. 3 II fin. 
de mon man. 
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Je ne dois eependant pas omettre d'indiquer une autre explication qu'ilserait possible 
de proposer pour Ie compose pratttya I4mUtpdtla. Au premier &hord on serait tente d'y 
voir Ie mot prattti. I notion, croyanee, • pris en 00 sens, que la croyanoo dont il s'agit est 
fausse, ou seulement admise par l'esprit, sans que pour eela I'existenoo de la realite sur 
laqueUe porte eetle croyanee soit aucunement prouvee. On couperait donc Ie compose 
de ootte maniere, prattti uamutpdtla; et alora uamutpdtla signifierait Iia non-production .• 
Mais comme il ne peut y avoir de negation ici, il faut bien admettre avec les Buddhistes 
du Nt\pAl et ooux de Ceylan que pratttya. et non prattti, forme la premie_re partie du com
pose. Toutefois, ici encore, Ie sens ~neralement admis pour pratiti pourrait, ce me semble, 
s'appliquer a pmtttya; et rien n'emp~cherait qu'on ne traduisitl'expression pmtttya ,amut
pdtla de ootte maniere, .Ia production complete de ce qui a pour origine I'opinion,. 
c'est.a·dire la croyanee erronee a la reaIite des cboSes. C'est dans 00 sens que parait I'avoir 
entendu run des commentateors de laRakc1ui bhagavatt des NepUais, cite par M. Hodgson 
au nombre des autorites allegnees par lui en faveur de son expose du Buddhisme; voici 
les propres termes dont il se sert : The being oj all thingl iI derived from beli'.!. reliance 
(pmtyaya), in thi, order: from fall8 knowledge. delwive imprellion, etc. 1 La suite donne 
I'enumeration des douze causes citees plus haut d'apres Clough, et sur lesquelles je vais 
rapporter un texte original. Ce qu'il importe de constater eo ce moment, c'est que si Ie 
commentateur NepAlais qu'a cite M. Hodgson n'emploie pas Ie mot pratt'ya, il s'est servi 
d'un terme qui en est bien voisin, je veux dire de pmtyaya. qui a la m~me origine, c'est
a-dire qui vient comme pmtttya de la preposition pmti jointe a un radical signifiant aller. 
Or si pratyaya, qui signi6e cawe prochaine. origine, a aussi Ie sens de croyance, opinion. 
conjiance. ee dernier groupe de significations peut egalement appartenir au mot pratitya. 
auquel it semble bien difficile de refuser Ie sens de cawe. 

De toute maniere cette derniere interpretation ne modifierait que tres-peu la valeur 
de I'expression pmUtya lamutpdtla. Elle diftere de la premiere en ee sens seulement, que Ie 
pmtttya, et suivant Ie commentateur de M. Hodgson, Ie pratyaya, c'est-a-dire, • I'opinion, 
• la croyanee, la con6anee, • en d'autres termes, la croyanee a la realite du monde, est 
la cause premiere du developpement des douze conditions de I'ooumeration, tandis que, 
d'apres la premiere explication, Ie pralyaya ou pluWt les pratyayu sont la denomination 
commune de chacune de ces douze conditions, considerees comme efTets et comme causes 
successives les unes des autres. 

Je terminerai cette note par la traduction d'un IUtta pUi du Digha nikdya. qui fera voir de 
queUe maniere les Buddhistes du Sud se figurent que C;Uyamuni enseignait la doctrine 
de l'enchainement successif des causes de I'existence. II est intituIC dans mon manuscrit 
Mahdniddna lutta, • Le Suita des grands niddntu ou causes 2 •• Je Ie donne dans son entier, et 
sans rien retrancher des repetitions qui, selon les habitudes de notre exposition euro
peenne, en ralentissent singulierement la marche : il m'a semble que Ie lecteur ne serait 
pas tache de juger par un exemple de plus de la methode attribuee au fondateur du Bud
dhisme par ses premiers disciples. 

I Hodgson, Qaolat. dans Journ. al. 56!!. of Bens. etc. t. V, p. ,8. - l DiS'"' nikdya. f. ,8 a et suiv. 
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MAuANIDANA SUTTA . 

• Voici ce qui a ~te entendu par moi un certain jour. Bhagavat se trouvait chez lea 
Kurua, au village des Kurus nomme Kamma.,a dhammam 1• Alors Ie respectable Ananda 
se rendit a l'endroit ou se trouvait Bhagavat, et quand il y fut arrive, ayantsalue Bhagavat 
avec respect, il s'assit de cOt~. Quand Ie respectable Ananda fut assis, il parla ainsi a 
Bhagavat: II est ~tonnant, seigneur, il est merveilleux, co~ien c'est une doctrine pro
fonde que Ie Patitchtcha '4muppdda.. c'eat-a-dire la production dea causes successives de 
I'existence, combien cette doctrine parait profonde! C'est comme un ablme sans fond qui 
se crease devant moi. - Ne parle pas ainsi. 0 !nanda, [reprit Bhagavat. J non, ne dis pas 
ainsi : C'est une doctrine profonde que la production des causes successivea de l'existence, 
c'est une doctrine qui paratt profonde; car c'est pour ne pas comprendre cetle doctrine, 
o Ananda, pour ne pas la p~netrer. que lea hommes n~ d'une bonne famille qui l'ignorent, 
renaissent, par la loi de la transmigration. couverts de petite-verole, au changes en tiges de 
Muiidja (I4CCharrun Mandja) ou de Babbadja (ElerJIine Indica), ou qu'ils tombent dans 
les lieux de chAtiments, dans lea mauvaises voies, et dans des existences misllrables . 

• Si quelqu'un vient a demander: La vieillesse et la mort ont-eUes une cause connue~ il 
faut, 6 Ananda, repondre a oette question: Oui, elles en ont une; et si ron demande: 
QueUe cause ont la vieillesse et la mort? il faut ripondre : La vieillesse et la mort ont pour 
cause la naissance. Si cet homme demande : La naissanee a-t-elle u~e cause connue? if faut, 
o Ananda, lui repondre : Oui. elle en a une; et s'il demande : QueUe cause a la naissance ~ iI 
faut lui repondre: La naissanee a pour cause l'existence. Si cet homme demande: L'existence 
a-t-elle une cause connue ~ il faut. 0 Ananda, lui repondre: Oui. elle en a une; et s'il de
mande : QueUe cause a l'existence ~ it faut lui repondre : L'existenee a pour cause la concep
tion. Si eet homme de~ande : La conception a-t-elle une cause connue ~ il faut, 0 Ananda, 
lui repondre : Oui. elle en a une; et s'il demande : QueUe cause a la conception ~ il faut lui 
repondre: La conception a pour cause Ie d~ir. Si eet homme demande : Le d~ir a-toil une 
cause connue~ if faut, 6 Ananda, lui repondre : Oui, il en a une; et s'H demande: Quelle 
cause a Ie desir? il faut lui repondre : Le desir a pour cause la sensation. Si cet homme 
demande : La sensation a-t-elle une cause connue ~ il faut, 6 Ananda, lui repondre: Oui , 

1 Le nom de ce village ou grand bourg (Scima) 
est remarquable SOUl un double rapport. Premillre
menl, it est fonne d'apr~ une methode qui n'est 
pas commune en sanscrit, tandis qu' elle se rencontre 
a tout instant chez les peuptes scmitiques; il se com
pose en eWet de trois mots, Kamma 4Ila dlw.rnrraam. 
qui doivent signifier Iraction serait Mgale,. ou bien 
• son action est Mgate .• En second lieu, ce nom rap
pelle d'unemani~re frappante la denomination cel~bre 
chez les Brahmanes de DIw.""" hclaetra. Iia plaine 
• on Ie pays de la loi,. qui passe pour un autre nom 

du Karahchitra • • Ia plaine des Kc.rus •• On peul 
voir dans Lassen (illduc~ Al"rill. t. I, p. 91 et 
92, note; Zeiuclariftfor die Karule iUl Morgenl. t. III, 
p. 200) ce que'les auteurs brihmaaiquea noUl ap
prennent lIur ces lieu aaciennement reveres. Si Ie 
rapprochement que je propose d'etablir entre Ie 
Kammds.ra dlaammam du SattA buddhique et Ie DJuu.. 
ma lrclaelra des Brlbmanes est fonde, on devra ad. 
mettre que Ia saintete de ee village des Kurus etait 
reeonnue dejA du temps de f;'''yamuni, c'eat-A-dire 
d~lle VI' .i~ele au moins avant notre ~re. 
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elle en a une; et s'il demande: QueUe cause a la sensation ~ il faut lui rq,ondre : La sensa
tion a pour cause Ie contact. Si cet homme demande: Le contact a-toil une cause connue~ 
il faut, 6 Ananda, lui rq,ondre : Qui, il en a une; et s'il demande : QueUe cause a Ie 
contact~ il faut lui repondre : Le contact a pour cause Ie nom et la forme. Si eel homme 
demande: Le nom et la forme ont-ils une cause connue~ il faut, 0 Ananda, lui repondre: 
Oui, ils en ont une; et s'it demande: QueUe cause ont Ie nom et la forme? il faut lui 
repondre : Le nom et la forme ont pour cause I'intelligence (viiinana). Si cet homme 
demande : L'inteUigence a-t-elle une cause connue? il faut, 6 Ananda, lui repondre : Oui, 
elle en a une; et s'il demande: QueUe cause a I'intelligence? il faut lui repondre : L'intelli· 
gence a pour cause Ie nom et la forme. C'est qu'en eWet, 0 Ananda, I'intelligence a pour 
cause Ie nom et la forme, et que Ie nom et la forme ont pour cause I'intelligence. Lea six 
sieges [dea sens] ont pour cause Ie nom et la forme; Ie contact a pour cause lea six si. 
[dea sens]; la sensation a pour cause Ie contact; Ie desir a pour cause la sensation; la 
conception a pour cause Ie desir; l'existence a pour cause la conception; la naissance a 
pour cause I'existence; la vieillesse et la mort ont pour cause la naissance. Alors ont lieu 
lea peines, lea lamentations, Ia douleur,le chagrin, Ie desespoir; c'est ainsi qu'a lieu la 
production de ce qui n'est qu'une grande masse de manx. 

• n a ete dit, 6 Ananda, la vieiIlesse et lamort ont pour cause la naissance: voici main· 
tenant,6 Ananda, de queUe maniere il faut entendre cette verite. Cest que, 6 Ananda, 
si la naissance n'existait pas, aucunement, nullement, en aueune maniere, absolument 
pas, pour penonne, ni quelque part que ce fut, ni pour lea D~vas afin qu'its deviennent 
D6vas, ni pour lea Gandharvas afin qu'ils deviennent Gandharvas, ni pour lea Yakchas 
afin qu'its deviennent Yakchas, ni pour lea Bh6tas afin qu'ils deviennent Bhutas, ni pour 
lea hommes afin qu'its deviennent hommea, ni pour les quadrupedes afin qu'i1s deviennent 
quadrupedea, ni pour lea oileaux aGn qu'its deviennent oiseaux, ni pour les animaux 
rampants afin qu'its deviennent animaux rampanta, car, 6 Ananda, il faut pour f'indivi
dualite de chacon de ces ~tres que fa naissance existe; si, dis-je, la naissance n'existait 
pas, alors, par suite de I'aneantissement de cette condition, connaitrait-on la vieillesse et 
lamort?"":"'Non, seigneur, [repondit Ananda. ]-C'eatpourcela, 6 Ananda, qu'en cemonde 
la cause, l'origine, Ie motif et la raison de fa vieillesse et de la mort, e'est fa naissance . 

• II a ete dit, I> Ananda, fa naissance a pour cause l'existence: voici maintenant, 0 
Ananda, de queHe maniereil faut entendre cette verite. C'est que, I> Ananda, si I'existence 
n'existait pas, aucunement, nuHement, en aucune maniere, absolument pas, pour 
personne, ni quefque part que ce fut, si, par exemple, it n'yavait ni existence du desir, 
ni existence de la forme, ni existence de I'absence de f~rme, I'existence n'existant abso
lument pas, alors, par suite de l'aneantissemenl de cette condition, connaitrait·on la 
naissance? - Non, seigneur, [repondit Ananda.] - C'eat pour cela, «> Ananda, qu'en ce 
monde la cause, I'origine, Ie motif et la raison de la naissance, c'est I'existence . 

• n a ete dit, 6 Ananda, f'existence a pour cause Ia conception: voici maintenant, I> 
Ananda, de queHe maniere il faut entendre celte verite. C'estque, 0 Ananda, si la con
ception n'existait pas, aucunement, nunement, en aucune maniere, absolument pas, 
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pour personne, ni quelque part que ce fut, par exemple, s'il n'existait ni conception du 
desir, ni conception des fausses doctrines, ni conception de l'eloignement de toute vertu, 
ni conception des discussions, la conception n'existant absolument pas, alors, par suite de 
I'aneantissement de cette condition, connaitrait-on l'existence~-Non, seigneur, [repondit 
Ananda.] - Cest pour cela, (, Ananda, qu'en ce monde la cause ,l'origine ,Ie motif et la 
raison de l'existence, c'est la conception. 

• n a ete dit, I> Ananda, la conception a pour cause Ie desir:voici maintenant, I> Ananda, 
de queUe maniere il faut entendre cette verite. C'est que si Ie desir n'existait pas, aucu
nement, nuUement, en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni quelque 
part que ce fut, par exemple, s'il n'enstait ni desir de Ia forme, ni desir du son, ni desir 
de l'odeur, ni desir de la saveur, ni desir de I'attribut tangible, ni desir de la vertu, Ie 
desir n'existant absolument pas, alors, par suite de l'aneantissement de cette condition, 
connaitrait-on la conception? - Non, seigneur, [repondit Ananda.]- C'est pour cela, I> 
Ananda, qu'en ce monde la cause, l'origine, Ie motif et la raison de la conception, c'est 
Ie desir. 

• n a e16 dit,le desira pour cause la sensation: voici maintenant, I> Ananda, de queUe 
maniere il faut entendre cette verite. C'estque si la sensation n'existait pas. aucunement, 
nuHement. en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni quelque part que ce 
fut, par exemple, s'il n'existait ni sensation produite par Ie contact de la vue [avec un 
objet ex16rieur], ni sensation produite par Ie contact de rouie, ni sensation produite par 
Ie contact de l'odorat, ni sensation produite par Ie contact du go€J.t, ni sensation produite 
par Ie contact du corps (siege du toucher), ni sensation produite par Ie contact de l'esprit 
(ou du COlur, manu), la sensation n'existant absolument pas, alors, par suite del'anean
tissement de-cette condition, connaitrait·on Ie desir ~ - Non. seigneur [repondit Ananda.] 
- C'est pour cela, I> Ananda, qu'en ce monde la cause, l'origine, Ie motif et la raison 
du desir, c'est la sensation. 

• Oui certainement, I> Ananda, Ie desir a pou~ cause la sensation 1; la recherche a pou~ 
cause Ie desir; I'acquisition a pour cause la recherche; la determination a pour cause l'ac
quisition; la passion et I'attachement ont pour cause la determination; l'application a pour 
cause la passion et l'attachement; la possession a pour cause l'application; l'avarice a pour 
cause la possession; la conservation a pour cause I'avarice; Ie droit a pour cause la con· 
servation; et de la naissent une foule d'accidents coupables et pleins de peche, comme 
les coups de baton,les coups d'epee,les querelles,les disputes,les discussions. lea d&ata 
sur Ie mien et Ie tien, les injures et les mensonges. 

• Ce sont la autant de verites qui ont e16 dites; voici maintenant, I> Ananda, comment 
il faut entendre que Ie droit vient de la conservation, et du droit tousles accidents cou· 
pables qui viennent d'~tre enumeres. C'est que, I> Ananda, si la conservation n'existait 
pas, aucunement, nullement, en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni 
quelque part que ce flit, la conservation n'existant absolument pas, alors, par suite de 

I C'est en eet endroit que Ie texte Ie lert de pafi. 
",hteha. emplo)'~ comme participe viciGnalii pafiteh-

tcu tcu;tluJ: j'en ai rait la remarque un peu plus 
haut, p.531. 
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l'an~antissemeDtde cette condition, connaitrait-on cette foule d'accidents coupables et pleins 
de p~cbe, comme les coups de baton, les coups d'~p~e, les querelles, les disputes, fes dis· 
cussions, les d~bats sur Ie mien et Ie tien, les injures et les mensonges ~ - Non, seigneur, 
[repondit Ananda.] - C'est pour cela, 6 Ananda, qu'en ce monde la cause, I'origine, Ie 
motif et la raison de tous ces maux, c'est la conservation. 

• II a e~ dit, la conservation a pour cause I'avarice: void maintenant, <> Ananda, de 
queUe maniere il faut entendre cette v~ri~. C'est que, 6 Ananda, si I'avarice n'existait pas, 
aucunement, nullement, en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni quelque 
part que ce fut, I'avarice n'existant absolument pas, alors, par suite de I'aneantissement 
de cette condition, connaitrait·on la conservation?-Non, seigneur, [repondit Ananda.]
C'est pour cela, /) Ananda, qu'en ce monde la cause, l'origine, Ie motif et fa raison de la 
conservation, c'est l'avarice. 

• II a e~ dit, I'avarice a pour cause la possession: voici maintenant, 0 Ananda, de 
queUe maniere il faut entendre cette v~ri~. C'est que, 6 Ananda, si la possession n'existait 
pas, aucunement, nullement, en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni 
quelque part que ce CUt, la possession n'existant absolument pas, alora, par suite de 
l'anmtissement de cette condition, connaitrait-on l'avarice? - Non, seigneur, [repondit 
Ananda.] - C'est pour cela, <> Ananda, que la cause, I'origine, Ie motif et la raison de 
I'avarice, c'est la possession. 

• Il a ~te dit, la possession a pour cause I'application : voici maintenant, <> Ananda, 
de queUe maniere il faut entendre cette verite. C'est que, 0 Ananda, si I'application n 'ex is
tait pas, aucunement, nullement, en aucune maniere, absolumenl pas, pour personne, 
ni quelque part que ce fllt, I'application n'existant absolument pas, alors, par suite de 
I'aneantissement de cette condition, connaitrait-on Ia possession? - Non, seigneur, [re· 
pondit Ananda.] - C'est pour cela, <> Ananda, qu'en ce monde la cause, I'origine, Ie 
motif et la raison de la possession, c'est I'application. 

• II a e~ dit, I'application a pour cause la passion et l'attachement : voici maintenant, 
(, Ananda, comment il faut entendre cette v~rite. C'est que, <> Ananda, si la passion et 
I'attachement n'existaient pas, aucunement, nuUement, en aucune maniere, absolument 
pas, pour personne, ni quelque part que ce fut, la passion et l'attachement n'existant 
ahsolument pas, alors, par suite de I'aneantissement de cette condition, connaitrait-on 
I'application?-Non, seigneur, [repondit Ananda.]-C'est pour cela, 0 Ananda, que la 
cause, I'origine, Ie motif et la raison de I'application, c'est la passion et l'attachement. 

• II a ete dit, la passion et I'attachement ont pour cause la determination: void main
tenant, 6 Ananda, comment il faut entendre ceUe verite. C'est que, <> Ananda, si la de
termination n'existait pas, aucunement, nullement, en aucune maniere, absolument pas, 
pour personne, ni quelque part que ce fut, la determination n'existant absolument pas, 
dora, par suite de l'aneantissement de cette condition, connattrait-on la passion et I'atta
chemenH-Non, seigneur, [repondit Ananda.] -C'est pour cela, 0 Ananda, que fa cause , 
l'origine, Ie motif et la raison de la passion et de l'attachement, c'est la determination . 

• 11 a ~ dit,la determination a pour cause I'acquisition: voici maintenant, 0 Ananda, 
68 
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comment if faut entendre cette verite. C'eat que, 6 Ananela, si I'acquisition n'existait pas, 
aucunement, nuUement, en aucune maniere, absolument pas, pour penonne, ni quelque 
part que ce ftit, l'acquisition n'existant abaolument pas, alors, par suite de l'an~antill&
ment de cette condition, connaitrait-on la determination ~ - Non, seigneur, [repondit 
Ananda.]-C'est pour cela, 6 Ananda, qu'en ce monde la cause,l'origine, Ie motif et la 
raison de la determination, c'est I'acquisition • 

• II a ete dit, I'acquisition a pour cause la recherche: voici maintenant, 6 Ananda, 
comment il faut entendre cette verite. C'est que, 6 Ananda, si la recherche n'existail 
pas, aucunement, nullement, en aucune maniere, abaolument pas, pour personne, ni 
quelque part que ce rut, la recherche n'enstant absolument pas, alors, par suite de 
I'aneantissement de ceUe condition, connaitrait-on l'acquisition? - Non, seigneur, [reo 
pondit Ananda.] - C'est pour cela, 6 Ananda, qu 'en ce monde la cause, l'origine, Ie motif 
et la raison de I'acquisition, c'est la recherche. 

011 a ete dit, la recherche a pour cause Ie d~ir: voici maintenant, 6 Ananda, com
Olent il faut entendre cette verite. C'eat que, 6 Ananda, si Ie desir n'eUstait pu, aucu
nement, nullement, en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni quelque 
part que ce ftit, par exemple, s'il n'existait ni d~ir des plaisirs1, ni desir de I'existence, 
ni desir d'~tre aO'ranchi de l'existence, Ie desir n'existant absolument pas, alOl'S, par suite 
de l'aneantissement de cette condition, connaitrait-on la recherche~-Non, seigneur, [re
pondit Ananela.] - C'est pour cela, 6 Ananda, qu'en ce monde la cause, J'origine, Ie 
motif et la raison de la recherche, c'est Ie desir. Or ces deux conditions (Ie desir et la 
recherche) qui fomlent un couple, vont, 6 Ananda, se reunir dans la sensation qui en est 
la cause commune. 

• II a ete dit, la sensation a pour cause Ie contact: void maintenant, (, Ananda, com
ment il faut entendre cette verite. C'est que, 6 Ananda, si Ie contact n'eUstait pas, au
cunement, nullement, en aucune maniere, absolument pas, pour personne, ni quelque 
part que ce ftit, par exemple, s'il n 'enstait ni contact de la vue [avec un objet exterieur], 
ni contact de I'ouie, ni contact de l'odorat, ni contact du gout, ni contact de la peau, 
ni contact de resprit (ou du creur, manfUl, Ie contact n'existant absolument pas, alors, 
par suite de I'aneantissement de cette condition, connaitrait-on la sensation? - Non, sei· 
gneur, [repondit Ananda.] - C'est pour cela, (, Ananda, que la cause,l'origine, Ie motif 
et la raison de la sensation, c'est Ie contact. 

• II a ete dit, Ie contact a pour cause Ie nom et la forme: voici DUlintenant, 6 Ananela, 
comment il faut entendre cette verite. C'est que, () Ananda, si les caracteres, les attri
buts, les sigues, les marques a raide desquelles a lieu la connaissance du corps des noms 
n'existaient pas, alors connaitrait-on Ie contact des denominations uaitees pour Ie corps 
des noms?-Aucunement, seigneur, [repondit Ananda.] - Si lescaracteres, (, Anand., 
si les attributs, les sigoes, les marques a raide desquelles a lieu la connaissance du corps 
des formes n'enstaient pas, connaitrait-on alors Ie contact des chocs qui existent pour Ie 
corps des fomtes?-Aucunement, seigneur, [repondit Ananela.] -Si lea caracteres, 6 

1 Ou bien, • ni 80if du d~ir,. Kdma~1ad. 
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Ananda, si les attributs, lea sigoes,les n:tarques a l'aide deaquelfes a lieu la connaissance 
du corps des noma et du corps des fonnes n'existaient pas, connutrait-on alors soit Ie 
contact prodnit par I. denomination, soit Ie contact produit par Ie choc?- Aucunemeot, 
seigneur, [repondit Ananda.]-Si les caracteres, 0 Ananda. si les attributs,les signes,les 
marques. raide desqnelfes a lieu la connaissance du nom et de la fonne n'existaient pas, 
connaitrait-on alors Ie oontacl?-Aucunement, seigneur. [repondit Ananda.] - C'est pour 
cela, /) Anand •• qu'en ce monde la cause, I'origine, Ie motif et la raison du contact, 
c'est Ie nom et la forme . 

• n a ~ dit, Ie nom et la forme ont pour cause l'intelligence (Ia connaissance ou la 
conscience) : yoici maintenant, 0 Ananda. de quelfe maniere iI faut entendre cette verite. 
C'est que, 0 Ananda, si I'intelligence ne descendait pas dans Ie sein de la mere, est-ce 
que Ie nom et la forme viendraient s'y ajouter comme ils font ici·bas?-Non, seigneur, [re
pondit Ananda.] - Si I'intelligence, /) Ananda, venait a etre separee d'une creature, 
homme ou femme, soit jeune. soit deja formee, est-ce qu'alors Ie nom et la forme pren
draient de I. croissance, de I'augmentation, du developpement? - Non, seigneur, [re
ponditAnanda.]-C'est pour cela, 0 Ananda, qu'en ce monde Ia cause, I'origine, Ie motif 
et la raison du nom et de la forme, c'est I'intelligence . 

• n • ete dit, I'intelligence a pour cause Ie nom et la forme: voici maintenant, /) 
Ananda, de quelle maniere il faut entendre cette verite. C'est que, 0 Ananda, si I'intelli
gence De prenait paa pied dans Ie nom et dans la forme, est-ce qu'alors on connaitrait 
jamais la naiasance, la vieilfesse, la mort. la production, l'accumulation des douleurs? 
- Non, seigneur, [repondit Ananda.] - C'est pour cela, 0 Ananda:. qu'en ce monde la 
cause,l'origine, Ie motif et la raison de I'intelligence, c'est Ie nom et la forme. C'est Ie 
nom et Ia forme,/) Ananda, qui ouvre pour un etre, qu'ilsoit engendre, qu'i1 nwe, qu'il 
meure, qu'i1 qaitte ce monde, qu'iI renaisse autre part, qui ouvre, dis-jet la voie de la 
denomination. qui ouvre celle de la designation. qui ouvre ceJle de I'indication. C'est du 
nom et de la forme que resulte pour un etre la connaissance qu'on en possede,la notion 
qu'on a de lni. Ce qui pour un etre fait qu'i1 arrive ase connattre tel qu'il est, c'est Ie nom 
et la forme avec I'intelligence. En un mot, /) Ananda. c'est Ie nom qui fait que I'individu 
Ie connait lui-meme. S'agit-i1, en etTet. 0 Ananda. d'un etre doue de forme et petit. Ie 
nom lui.revelant sa personnalite, lui donne cette notion: J'ai une personnalite douee de 
forme et petite. S'agit-il, 6 Ananda, d'un etre doue de forme et eternel, Ie nom lui reve
lant sa personnalite, lui donne cette notion : J'ai une personnalite donee de forme et eter
nelfe. S'agit-il. 6 Ananda, d'un etre n'ayant pas de forme et petit, Ie nom lui revelant sa 
personnalite lui donne cette notion: J'ai une personnalite n'ayant pas de forme et petite. 
S'agit-il, /) Ananda, d'un etre n'ayant pas de forme et eternel, Ie nom lui revelant sa per-
8Onnalite, lui donne cette notion: J'ai une personnalite n'ayant pas de forme et eternelle. 
Dans ce cas. 6 Ananda, celui qui declare qu'il a une personnalite douee de forme et pe
tite, ou bien fait celle declaration pour Ie moment present, ou bien la fail pour l'avenir, 
ou bien encore il fait celte reReDon : Je fa~nnerai ce qui n'est pas ainsi a devenir ainsi; 
et alors tel qu'it est,/) Ananda, iI poursuit avec perseverance I'idee d'un etat doue de 
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forme et petit: c'en est asse, sur ce point. Dans ce cas, 6 Ananda, celui qui declare qu'il 
a une personnalite douee de forme et eternelle, ou bien fait cette declaration pour Ie mo
ment present, ou bien la fait pour l'avenir, ou bien encore il fait cette reftexion : Je fa«;on
nerai ce qui n'est pas ainsi a devenir ainsi; et tel qu'iI est, 6 Ananda, il poursuit avec per
severance l'idet! d'un etat doue de forme et eternel : c'en est asse, sur ce point. Dans ce cas, 
o Ananda, celui qui declare qu'il a unepersonnalite n'ayant pas de forme et petite, ou bien 
rait cette declaration pour Ie moment present, ou bien la fait pour l'avenir, ou bien en
core iI fait ('.ette reOexion : Je fa"onnerai ce qui n'est pas ainsi a devenir ainsi; et alors tel 
qu'il est, 0 Ananda, il poursuit avec perseverance l'idee d'un etat prive de forme et petit: 
c'en estassez sur ce point. Dans ce cas, 6 Ananda, celui qui declare qu'il a one personna
lite n'ayant pas de forme et eternelle, ou bien fait cette declaration pour Ie moment pre
sent, ou bien la fait pour l'avenir, ou bien encore il fait cette reftexion : Je fa«;onnerai 
ce qui n'est pas ainsi a devenir ainsi; et alors tel qu'il est, 6 Ananda, il poursuit avec per
severance l'idee d'un etat prive de forme et eternel : c'en est assez sur ce point. Eh bien, 
Ananda, ce sont la aotant de moyens par lesquels il fait connattre sa'personnalite • 

• Et par combien de moyens, 0 Ananda, ne fait-il pas connaitre sa personnalite~ C'est, 
o Ananda, quand il ne declare pas ou qu'il a une forme et qu'il est petit; ou qu'il a une 
forme et qu'il est eternel; ou qu'il n'a pas de forme et qu'il est petit; 00 qu'il n'a pas de 
forme et qu'il est eternel. Dans ce cas, 6 Ananda, iI ne fait pas ces declarations soit pour 
Ie moment present, soit pour I'avenir, soit avec l'intention de fa«;onner ce qui n'est pas 
ainsi a devenir ainai, et en poursuivant avec perseverance cette idee: c'en est usez sur ce 
point. Eh bien, 6 Ananda, ce sont la autant de moyens par lesquels il ne fait pas con
naitre aa personnaiile . 

• De combien de manieres, 0 Ananda, se considerant lui-m&ne, reconnait-il sa per
sonnalite? Se considerant dans la sensation, 6 Ananda, il se reconnait ainsi [f. 80 b] : La 
sensation est ma personne m~me; ou bien il dit:Lasensation n'estpas ma personne m~me; 
ou encore: Ma personne m~me est inaccessible a la sensation. Ou bien, 6 Ananda, se 
considerant lui-m~me, il se reconnait ainsi : La sensation n'est pas lila personne m&ne; 
mais if n'est pas vrai que ma personne soit inaccessible a la sensation; c'est ma personne 
qui eprouve la sensation, car la condition de ma personne est d'etre sensible: c'est de 
cette maniere, 0 Ananda, que se cOnsiderant lui -m~me, il reconnait sa personnalite. 
Dans ce cas, () Ananda, Ii. celui qui a dit: La sensation est ma personne m&ne, il faudra 
dire : II existe, ami, trois especes de sensations, la sensation agreable, la sensation desa
greable, la sensation qui n'est ni agreable ni desagreable; dans laquelle de ces trois sen
sations reconnais-tu ta personnalite? Dans Ie moment on il eprouve une sensation agreable, 
dans ce moment m~me, 6 Ananda, il n'eprouve ni une sensation desagreable, ni une 
sensation qui n'est ni agreable ni desagreable; i1 n'eprouve en ce moment qo'une sensation 
agreabJe. Dans Ie moment on i1 eprouve une sensation desagreable, dans ce moment 
meme, () Ananda, iI n'eprouve ni une sensation agreabJe, ni une sensation, qui n'est ni 
agreable ni desagreable; il n'cprouve en ce moment qu'une sensation desagreah,le. Dans 
Ie moment on it cprouve une sensation qui n'est ni agreable ni ·desagreable. dans ce mo-
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ment m~e, (, Ananda, iI n'eprouve ni nne sensation agreahle. ni une sensation de..
greable; il n'eprouve en ce moment qu'une sensation qui n'est ni agreahle ni de..
P!>Ie. Or la sensation agreable elle-m~e, () A.nanda, est dite passagere, nee d'une 
ca~, sujette ~ perir, sujette a passer, ayant pour condition Ie detachement, pour con
dition I'aneantissement. La sensation desagreable elle-m~e, 6 Ananda. a les m~es ca
racterea. La sensation qui n'est ni agreable ni desagreable, 6 Ananda, a les m~es carac. 
teres. Si, quand I'homme eprouve une sensation agreable. it dit: Cela est ma personne 
m&ne, alors il doit dire : Ma personDe perit par I'aneantissement de cette sensation agreable 
m&ne. Si, quand il eprouve une sensation desagreable, iJ dit : Cela est ma personne m~me, 
aJors it doit dire : Ma personne pent par I'aneantissement de cette sensation desagreable 
m~e. Si, quand il eprouve une sensation qui n'est ni agreable ni desagreable, iI dit: 
Cela est ma personne m~me, aJors it doit dire : Ma personne perit par I'aneantisaement 
de cette sensation qui n'est ni agreahle ni desagreable. C'est ainsi que se considerant 
lui-m~me, il se reconnaitm~e en ce monde comme passager, comme etant du plaisir, 
de la donleur, ou du melange de I'un et de I'autre, comme sujet a naitre et a perir. 

• Quant a celui qui a dit : La sensation est IDa personne m&ne, je viens de donner 
la raison pour laqueUe il ne convient pas en ce monde de penser avec lui :La sensation 
est ma personne m~me. 

• Quant a celui qui a dit: La sensation n'est pas ma personne m~e, ma personne est 
inaccessible a la sensation, voici comment it faudralui parler: La OU il n'existerait, ami, 
aucune impression sensible, dirais-tu a1ors: Je suis~-Certainement non, seigneur.
Voila pourquoi, 6 A.nanda, iI ne convient pas en ce monde de pe.nser avec lui: La sen
sation n'est pas ma personne m~me, ma personne est inaccessible a la sensation. 

• Quant a celui qui a dit: La sensation n'est pas ma personne m~me, mais it n'est pas 
vrai que ma personne soit inaccessible a la sensation; c'est ma personne qui eprouve la 
sensation, car la condition de ma personne est d'~tre sensible, voici comment it faudra 
lui parler: Si les sensations, ami, venaient a ~tre aneanties entierement, compIetement, 
absolum~nt, tout a fait, sans laisser de trace apres elles, la sensation n'existant absolu
ment pas, a1ors, par suite de I'aneantissement de la sensation, est-ce que tu dirais: Je 
suis? - Certainement non, seigneur. - Voila pourquoi, 6 Ananda, it ne convient pas 
en ce monde de penser avec lui:La sensation n'est pas ma personne m~me, mais it n'est 
pas vrai que ma personne soit inaccessible a la sensation; c'est ma personne qui eprouve 
la sensation, car la condition de ma personne est d'~tre sensible. 

• Et parce que Ie Religieux, 6 Ananda, ne se reconnait pas lui-meme dans la sensation, 
qu'il ne pense pas, Ma personne est inaccessible a la sensation; qu'it ne pense pas davan
tage, C'est ma personile qui eprouve la sensation, car la condition de ma personne est 
d'~tre sensible, en un mot parce qu'it n'adopte aucune de ces vues, it ne ~oit absolu
ment rien dans ce monde; ne recevant rien, iI n'eprouve pas de crainte; n'eprouvant pas 
de crainte, il finit Ii son terme par entrer dans Ie Nibbana complet; iJ sait ceci : La nais
sance est aneantie; les devoirs de la vie religieuse sont remplis; ce qui devrait ~tre fait 
est fait; it n'y a plus lieu a revenir en cet etat. 
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• Qu'un Religieux , 6 Aoanda, doot I'esprit estaffraochi de cette maoiere, d.ise: C'estuoe 
heresie que de preteodre que Ie Tatbigata ~xiste aprea la mort, voila qui eat impossible. 
Qu'it diae: C'est uoe h~ie que de preteodre que Ie Tathlgata o'ex.iste pas apres la mort, 
voila qui est impossible. Qu'il dise : Cest une h~ie que de preteodre que Ie TathAgata 
existe el o'existe pas apres la mort, voila qui est impossible. Qu'il d.ise: C'eat u.oe berisie 
que de preleodre que Ie Tathagata o'existe pas plus qu'il o'est 000 existant apres la mort, 
voila qui eat impossible. Pourquoi cela~ C'est qu'uo Religieux, 6 Aoanda, affraochi par -
la coooaissaoce de tout ce qu'embrasseot la deoominatioo et la voie. de la deoomioatioo, 
de tont ce qu'embrassent l'indicatioo et la voie de I'indicatioo, de tout ce qu'embrasseot 
la designation et la voie de la designatioo, de tout ce qu'embrassent la sages&e et Ie champ 
de la sagesse, de tout ce qu'embrasseot la pratique et Ie domame de la pratique [f. 81 a], 
oe coooalt pas, ne voit pas un Religieux affraochi par cette eapece de connaissaoce; 
qu'it dise :Ceci est uoe beresie, voila ce qui eat impossible • 

• Voici, 6 Aoanda, queUes sont les sept places de l'iotelligeoce, et les deux regions. 
QueUes soot ces sept places l~ II y a des 4!tres, () Anaoda, qui oot diversite de corps et 
diversite d'idees, comme par exemple, lea uns qui soot hommes, lea autres qui soot 
D~vas, egaJ.ements sujets a perir; c'est II. la premiere place de l'intellipnce. II y a des 
~tres, () Ananda, qui ont diversite de corps et unite d'idees, comme par exemple, lea 
D~vas BrahmakAyikas, ce sont les premiers traosformes I; c'est la la seconde place de 
l'iotelJisence. II y a des ~tres, 6 Ananda, qui oot unite de corps et diversite d'idees, 
comme par exemple, lea D4!vas Abhassaras; c'est la la troisieme place de I'intelligence. II y 
a des 4!tres, 6 Ananda, qui ont uoite de corps et unite d'idees, comme par exemple, lea 
Dhas Subhakil}l}u; c'est II. la quatrieme place de l'intelligence. 11 y a dea ~tres, (, Aouda, 
qui s'etant eleves eompIetement au-dessos de l'idee de forme, l'idee de resistance ayant 
disparo pour eux, ne concevant plusl'idee de diversite, se disent, L'espace est iafini, parce 
qu'ils ont atteiot a la region de l'infinite en espace; c'est la la cioquieme place de l'iotel
ligence. 11 y a des 4!tres, 6 Anaoda, qui s'etaot eleves complerement au-dessos de la 
region de l'infinite en espace, se d.iseot, L'intelligeoce eat iofinie, parce qu'ils ont atteint a 
la regioo de l'in6nite en intelligellce; c'est la la sixieme place de I'iotelligence. 11 y a des 
4!tres, 6 Ananda, qui s'etant eleves completement au-dessus de la region de l'infinite en 
intelligence, se disent, II n'existe absolument rien, parce qu'ils ont atteint a la region 00 il 
n'existe absolument rien; c'est la la septieme place de l'intelligence. 11 y a la region des 
~tres qui n'ont pas d'jdees; il y a la region 00 it o'ya ni idees, ni abseoce d'ideea; c'est 
la seconde regioo. 

I eela veut dire lei Mres 00 prend place I'intelli
gence, qui IOnt doutls d'inteHigence. 

I La phrue clu texte est patluund hi nibbt1tld: cette 
expression doit s'entendre en ce sens, que Ie texte 
rappelle que lea BrahmaUyikas occupent Ie pre
mier des cieux dans lequel renaissent les ~tres qui 
IOrtant de ce monde, ont mtlrittl de revenir a I'exis
tence parmi leI ~vas. Lorsque MahAnama raconte 

qu'apNI avoir rempli en ce monde, lOulle nom de 
VtiulUlfal'll. tons lea devoin imposes 1 un B&lhi
sattva, f;Uyamuni reparut dana Ie mel des Tusitu, 
it se sert de cette expression : dyapan.r6ld.w tuitA
pare nibbalti. lau terme de IOn exi.tence it naquit 
I de nouveau dans la rille dea Tnsitas.» (Maluhaiiua 
!tktJ. f. 24 b.) Voyez d'ail\eun touchant cette c1asse 
deD~as, l'll1trod. a l'hUt. da Baddlt. irlclUn. t.I, P.609' 
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• Or iei, 6 Ananda, cette premiere place de l'intelligence qu'occupent Ie. ~trea ayant 
diversite de corp. et divenite d'intelligence, comme par exemple ,Ies UDS qui sont des D~ 
vas, lea autres qui .ont des hommes, eguement sujets a ~rir, celui, 6 Ananda, qui Ia 
connalt, qui en connait la naissance, qui en connait la fin, qui en connait Ie bonheur, 
qui en connait la misere, qui en connalt I'issue, est-il donc poasible qu'il s'y compIaise~ 
-Non certainemeot, seigneur. 

[lei une abreviation indique dans Ie manuscrit qu'iJ faut ~ter cette formule, jusqu'a 
la septieme place de l'inteJligence exclusivement.] 

• Or iei, 6 Ananda, cette septieme place de I'intelligence qu'occupent ceux qui a'elant 
elevea completement au-dessus de la region de I'infinite ea intelJigence, se disent,lI . 
n'existe absolument rien, parte qu'iJs ont atteint a la region 00 il n'existe abaolument 
rien, celui, 6 Ananda, qui Ia connait, qui en connait Ia naissance, qui en connait la 
fin, qui en connait Ie bonheur, qui en connatt la misere, qui en connait l'issue, est-il 
donc possible qu'il a'y complaise~-Non certainement, seigneur. 

• Or iei, 6 Ananda, cette region des ~tres qui n'ont pas d'idees, celui, 6 Ananda, qui 
la connatt, qui en connait la naissance, qui en connait la misere, qui en connait l'issue, 
est-iI donc possible qu'ils'y complaise~-Non certainement, seigneur. 

• Or ici, 6 Ananda, cette region on iJ n'ya ni idees, ni absence d'idees, celui, 6 Ananda, 
qui la connait, qui en connail la naissance, qui en connait la fin, qui en connait Ie bon
heur, qui en connait la misere, qui en connait I'issue, est-il donc possible qu'il s'y com
plaise~-Non certainement, seigneur . 

.. Maintenant, 6 Ananda, parce qu'un ReJigieux connaissant telles qu'elJes sont et la 
naissance, et la fin, et Ie bonheur, et la misere, et l'issue de ces sept places de l'intelli
gence et de cea deux regiODS, est afFranchi de toute acceptation, iI est, a cause de cela, 
nomme ReJigieux afFranchi par la sagesse. 

• Voiei, 6 Ananda, les huit afFranchissements. Quels sont-ila~ Doue de forme, il voit 
des formes; voila Ie premier alFranchissement. Ayant a l'interieur I'idee de I'absence de 
forme, il voit a I'exterieur des formes; voila Ie second alFranchissement. Par Ie seul efTet 
de sa nature lumineuse il est intelligent; voila Ie troisieme alFranchissement. S'etant 
completement eleve au-dessus de toute idee de forme, I'idee de resistance ayant disparu 
pour lui, ne concevant plus l'idee de la diversite, se disant, L'espace est infini, puce 
qu'il a atteint a la region de l'infinite en espace, il s'y arrete; voila Ie quatrieme afFran
chissement. S'etant completement ~Ieve au-dessus de la region de I'infinite en eapace, se 
disant, L'intelligence est infinie, parce qu'il a atteint a la region de I'infioite en intelJi
gence, il s'y arrete; voila Ie cinquieme aft'ranchissement. S'elant completemeot eleve au
dessus de la region de l'infinite en intelligence, Ie disant,lI n'existe rien, parce qu'iJ a 
atteint a la region 00 il n'mste absolument rien, il s'y arrete; voila Ie sixieme afFranchis
sement. S'etaDt completement eleve au-dessus de la region OU il n'existe absoIument rien, 
ayant atteint a la region 00 it n'y a oi idees, ni absence d'idees, il s'y arr~te; voila Ie 
septieme aft'ranchissement. S'etant completement eleve au-dessus de la region 00 iI n'y a 
ni idees, ni absence d'ideea, ayant atteint a I'aneantissement des idees et des sensations, 
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il s'y ~te; voila Ie huitieme aft'ranchissement [f. 81 a1. Ce sont la, 0 Ananda, les huit 
af&anchissements. Le Religieux, 0 Ananda, obtient ees afTranchissements en suivant l'ordre 
direct; i1les obtient en suivant I'ordre inverse; i1les obtient en suivant l'ordre direct et 
l'ordre inverse a la fois. Lea ayant obtenus comme iI Ie desire et autant qu'i1 Ie desire, 
il est indllpendant. Puis, par I'anllantissement des corruptions duvice, ayant reconnu 
par lui-m~me, ayant vu face a face, ayant atteint, des ce monde m~e, l'af&anchisse
ment de la pensile et I'aft'ranchissement de la sagesse qui sont ~ement exempts de 
vice, it est appeM, 0 Ananda, Ie Religieux aft'ranchi des deux c6tes. Et iI n'existe pas, 
() Ananda, un autre atTranchissement des deux c6tes qui soit ou plus elevll, ou plus llminent 
que celui-Ia . 

• Voila ce que dit Bhagavat; transporte dejoie,le respectable Ananda approuva ce que 
Bhagavat avait dit .• 

J'aurai occasion de revenir plus bas sur les diverses regions et sur les huit places de 
I'intelligence dont il est donnll une llnumuation a la fin de ce Satta. 

SUR LIS SIX PERFECTIONS. 

(Ci-desaua, chap. I, f. J J 11, p.,332.) 

Je me propose d'examiner ici ce qu'on entend par les six perfections, et quels sont ces 
attributs dont Ie texte du Lotu de la bonne loi accorde la jouissance a certains ~tres privi
legies, ainsi que nous l'avons vu plus haut 1. Le mot que je traduis peut~tre imparfaite. 
ment par perfection est paramit4; on Ie rendrait d'une maniere plus conforme a sa signifi
cation genllrale, par • vertu transcendante, • ainsi que l' ont deja proposll Wilson et Csoma 
de Coros 2. J'ai montre ailleurs que ce terme se presentait comme Ie fllminin d'un parti
cipe, paramita,. celui qui est parvenu fA I'autre rive; • et j'ai proposl! de sous-entendre un 
substantif comme bruldhi, • I'intelligence, .. de falton que la plus haute et derniere perfection 
pradjna pdramita signifierait, .I'intelligence arrivile a la perfection de la sagesse 3 •• J'ai 
vainement essayll de concilier la forme de ce mot avec lesregles dela grammaire sanscrite; 
mais aujourd'hui je suis moins frappe de la necessite de cette conciliation, et je suis bien 
pres d'admettre que Ie terme de paramita a pu ~tre formll d'une maniere populaire, et 
sans egard pour les lois de la langue classique, au moyen de param, • a I'autre rive,. et 
ita • • I'action d'~tre aiM .• 

Ce qui donne quelque vraisemblance it cette opinion, c'est que Ie second des mots par 
lesquels les Buddhistes du Sud designent les vertus transcendantes n'est pas plus regn
Iierement forme, ni plus grammaticalement explicable que celui qui Dons occupe. On peut 
voir, en efTet, en parcourant Ie Mahtiwa1llo de Tumour, que les Buddhistes du Sud em-

I Ci-deaaus, chap. I, f. 11 b, et la note, p. 33,. 
I Wilson, AIJ(J{yli. oj 1M Kah-gylU', dana JOllrn. 

(Ilia'. Soc. oj &n9111, t. I, p. 375; Csoma, Analy.ia 

oj tile S1w-Chin, dana Aliat. Bel. LXX, p. 393 et 
lIuiv. 

l lntr. a 1'!&iJt. da BaJdA. indo t. I, p. 463, et note 2. 
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ploient a la fois Ie terme de pdramit4.. comme les Buddhiates du Nord. et celui de pdrami, 
que je ne me louviena pas d'avoir va dans les livres du NepM. excepte dana les portions 
versifieea de ceslivres. Cest ainai qu'iI se presente dansles deux passages swvants.de notre 
Low: riddJu'balapdramim. gat8 • • arrive a la perfection de la puissance magique1 •• et ,ar
vagD1}apdratnim. gat6 • • arrive a la perfection de toutes les qualitea 2 •• Lea textes patis de 
Ceylan. au contraire. se servent a peu pres inditTeremment des deux termes de pdramit4. 
et de parami. J'ai cependant ern remarquer que Mahinama. dans Ie commentaire qu'iI a 
krit lui-meme sur .on Jlahdvafiua. employait plutOt pdramitti que param£ : dansles ou
vrages versifies c'eat naturellement Ie besoin du vers qui decide de la preference. 

Nous trouvona au commencement du Djina alamkdra l'etymologie suivante du terme de 
pdrami. qui se presente comme un subltantif feminin : paramiy8ti param nl'bMnam inti 
gatchtchhanti pavattantiti, • lea Pdramt, e'est.a-dire [lea perfections] qui vont, atteignent, 
• c'est-8.-dire produisent l'autre rive [qui est] Ie Nibbdnas • • n est certain qu'iI n'est pas plus 
regulier de faire de tun substantif signifiant I'action ,raller. que de faire de ita un autre 
substantif exp~ant la qaaliu d'/Ire alltJ. En resume, iI me semble qu'iI vautmieux renoncer 
aux explications c1assiques de ces termes et y voir des expressions inventees par des Reli
gieux et des predicateurs. moins familiers avec la grammaire sanscrite que desireux de se 
faire entendre du peuple auquel ils avaient in~t a s'adresser. 

Un point plus important est la determination de la valeur propre de cea deux termes, 
pdramit4. etparami. Nous venons de dire que, selon Ie Djina alamkdra.les Buddhistes du 
Sud leur donnent ce sens : • ce qui atteinl a l'autre pive, e'eat.a-dire au Nirva1J.a • • Les Bud
dhiates chinois. d'apres Ie temoignage de M. Remusat. n'entendent pas autrement ce mot: 
ce savant auteur I'a explique de m~me dans ses Ob.ervation. sur les travaux buddhiquea de 
ftI. de Guignes'. Et comme il y a plus d'une de ces pdramittU ou vertus transcendantes, dont 
quelques-uns comptent six et d'autres dix., ces vertus re~ivent Ie nom colleetif de para
mit4., parce qu'elles font passer l'homme sur l'autrerive. ou. comme Ie ditM. Remusat, 
qu'elles Ie eonduisent au port. 

Cependant, quelque appuyee et m~me quelque vraisemblable que soit cette in~rpre
tation, elle laisse encore place a quelques doutes, et iI est possible qu'elle n'ait ete inventee 
qa'apres coup. Comme les vertus transcendantes sont I'attribut Ie pins eleve d'un Buddha. et -
qU'un Buddha est reellement, dans I' opinion de ses adeptes, pal.e a Z' aatre rive. il se comprend 
sans peine que sea hautes et sublimes vertus soient appelees dea moyens d'atteindre la rive 
de I'affranehissement. Mais alors pdramitd ne sera plus guere qu'un synonyme de yana, et 
I'on ne s'expliquera pas aisement pourquoi ee terme de lana ou vehicale n'aurait pas etc 
choisi pour designer les six ou les dix vertus transcendantes. Si au contraire nous laissons 
au terme de paramitd Ie sens de perfection ou de verta parfaite, iI sera facile d'interpreter, 
sans forcer aueunement les regles des composes, chacun des titres designant lea six vertus. 
Ainsi celie qui est la premiere dans toutes les classifications et toutes lea ecoles, la dana 

I SaJdlw-mapII1}4arika• chap. XXIV, st. 18. 

I Ibid. chap. XlIIV, 8t. 26. 
I Djm. alamkanz. f. 3 b init. 

• A. Rllmusat, Ob,enJatioftl Il1r t.TOU JlMaoira dt 
M.,u Gl1iSRu.dans NOD. Joum. tUUu. t. VII, p. 24g 
et 250; Fot hou hi. p. 5, 6. 25 et 109. 
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pdramitd, ou -Ia perfection de l'aum6ne, » signifiera oraction d'~ parvenu a l'autre rive 
• de l'aum6ne, » c'est.a-dire d'avoir franchi les obstacles qui emp&ilient I'homme de s'Bever 
a la liMrali~ la plus haute, a une ~rali~ teUe qu'un Buddha seul la con~it et la pra
tique. Alors tUna pdramitti n'aura pas trait directement au NiMJdf}.a.mais seuiement a I'au
m6ne; larive a laqueUe il s'agit d'atteindre sera celie de la liMrali~, de l'aum6ne, et non 
celie de l'aneantissement. II me semble que lea Ti~tainsl'ont entendu ainsi lorsque, selon 
M. Foucaux, ils traduisent dana paramitd par 0 I'abord a l'autre rive de l'aum6ne J. » On 
croirait m~me que les Chinois se sont fait de ce terme la mrune id~e, quand on voit 
un commentateur de cette nation, parlant de la dana pdramitti. s'exprimer ainai : - Celm 
• qui sai~ pratiquer la bienfaisance, franchit la mer de la pauvre~ I. » Et Ie leeteur recon
nattra plus bas, quand j'analyserai en d~tail chacune des pdramit41. qu'on peut concilier 
avec cette interpretation celie d' epreave (probationary cOlU'le) qu'y voyait Turnour dans son 
MahtiwaRlo s• Je pense donc que paramita est Ie titre collectifdes venus qui pratiquees 
de la maniere la plus complete et dans nne perfection a laqueUe les hommes ordinaires 
ne peuvent atteiDare,-rorment l'apanage Ie plJls elev~ d'un BMhisattva, c'est-a-dire de celui 
qui doit ~tre un jour un Buddha. 

Le lexte qui donne lieu a cette note compte six pdramittil. ou vertus transcenciantes; or 
ce nombre de six est egalement celui du Lalita viltara. C'est donc cet ouvrage qui doit nous 
servir de guide dans l'analyse que j'en vais donner ici : j'indiquerai d'aillenrs t a la fin de 
cette note, une autre ~numeration comprenant un plus grand nombre de termes. La liste 
du Lalita viltara a de plus I'avantage d'~tre accompagnoo de quelques explications qui 
jettent du jour sur la valeur et la destination de plusienrs de ces vertus '. 

La premiere perfection ou vertu transcendante est la dana pdramitd. ou -Ia perfection de 
o l'aum6ne; » cette vertu ne serait pas parfaitement comprise dans Ie sens buddhique, si l'on 
n'y voyait qU'une li~ralite humaine, si grande qu'on la suppose; il faut se figurer quelque 
chose de plus encore, et se rappeler lea Iegendea 00 l'~tre qui doit un jour devenir un 
Buddha, donne tout ce qu'il possede, et distribue, sous.forme d'aum6ne, lea parties de BOn 
corps etjusqu'a son corps m~me. Nous n'avons, pour en donner un exemple, qu'a renvoyer 
Ie lecteur au passage du Lalita villara OU, voulant exciter <;Akyamuni a quitter Ie monde 
pour se faire Religieux ,les Dieu:l lui rappellent lea innombrablea aum6nes qu'il a repandues 
dans ses existences an~rieures:;. Cette observation seule rend intelligible Ie texte du Lalita 
vi,'ara ou est marquee la destination de la perfection de l'aum6ne; voici ce passage: La1re1ut· 
1,lanavyandjana BoMha Iwhitra parifruldhyai matsari ,attva paripatchanattiyai lamvartaU. 
• Elle conduit ala maturite parfaite d'un ~tre egoiste, a perfectionner [pour lui] lea signes 
• de beaute, lea caracteres secondaires et la terre d'un Buddha. »Cela doit s'entendre au sens 
propre du Buddhisme, et il faut y voir Ie premier degre, pour ainsi dire, de la formation 
d'un Buddha. Selon les vues de toutea lea ecoles, un Buddha, quoique essentiellemeut 

I Rgya tcla' er rol pa. t. II, p. 45, et la note 1. 

, Foe hOI1/! hi. p. 6. 
3 Ma.Iaa/IIMSo. t. I, p. :I. 

, Lalilavillara.f.s3ademonmanuscritA;f. 20a 

du manuscrit de la Soc. aaiat. et Rga tela' er rot p4. 

t. II, p. 45. 
~ Rga tcla' er rot pa, t. II, p. 166 et .wv. et La

lita vistara. f. 91 de mon man. A. 
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humain , ne se cIie pas spontanmnent pendant cette vie; il a ete eprouve par des ~JlI 
de lutte, et prepare durant de nombreuses existences au role eleve que son titre exprime. 
En un mot, il a transmigre pendant bien des ages, et dans Ie cours de sea transmigrations 
if a pratique I~ vertus transcendantes qui sont pour lui comme la cons~ation de sa -
future destinee. Or s'il a pousse I'aumone jusqu'a sea dernieres limites, s'il a donne tout 
ce qui lui appartient et sa personne m&ne, il a acquis des droits a devenir un Buddha. 
Voila ce que veut dire Ie Lalita vufarai mais ille dit en termes figures et presque mytholo
giques, quand, apres avoir montre que la perfection de l'aumone m'llrit un etre egoiste, c'est
a-dire lni enleve juaqu'au dernier sentiment de l'egoisme Ie pins legitime, Ie texte ajoute 
que cette verlu contribue a parachever en sa personne la possession des &ignes d~ beaute, 
dea caracteres secondaires de perfection et d'une terre de Buddha. C'est dire, d'une autre 
maniere, que la perfection de l'aumone conduit celui qui la possede a devenir un jour un 
Buddha, puisqu'un Buddha seul a ponr attributs exterienrs les signea de beaute, les carac
teres secondaires. et une terre de Buddha, c'est·a-dire un monde on il exerce son minis
!ere lweratenr. En resume,la p«#,ection de I'aumone est, pour un Bnddha, nne des vertns I, 
de son passe; il y est parvenu avant d'arriver a ce titre m~Qle de Buddha qui est Ie pins {.! 

eIeve de tons cen qu'il porte. 
La seconde perfection est fa g£la pdramilii. ou • la perfection de la vertu, • de la mora· 

lite, des bounes mmurs, de la bonne conduite; car Ie terme de fila, chez les Bnddhistes, 
embrasse un grand 'nombre d'idees qu'on peut resumer sons lea noms de vertu on de 
moraliu. I.e Lalita vufara exprime ainsi Ie resnltat auquel abontit la possession de cette 
verln: SanJtiJcchtu}dpala lamatik1'tJOUi,a dul).g€luattva paripatchanaliilai lamvartatl •• EUe con· 
• duit a la maturite parfaite d'uo ~tre vicieux, Ii lui faire franchir les regions tenebreuses 
• et lea existences miserables .• Le mot akchat).4, - ce qui ne vient pas a son moment, • n'est 
pas ici snOisamment precis. On pent l'entendre de ces catastrophes inopinees qui inter
rompent soudainement I'existence de l'homme, comme la mort violente, les supplices, etc. 
On y peut voir aussi nne designation abregee de ces regions tenebreuses qui sont situees 
dans l'intervalle des mondea, et sur lesqneUes je reviendrai dans une note speciale de cet 
Appendice 1. Quant au mot apala, on sait qu'il designe les quatre etats d'existence, embras
sant lea peines reservees apres cette vie a111 hommes vicienx, savoir ,l'existence dansl'Enfer, 
l'existence dans un corps d'animal, la condition de P~ta et ceUe d' Asura. Au reste, apres 
ce que je viens de dire de -Ia perfection de l'aumone, • ceUe de Ia verln ne presente an
cune difficulte : c'est encore un merite qui appartient an passe de celni qui doit etre un 
jour un Buddha. Qn'un howme atteigne a la perfection de la moralite, alors exempt de -
tout vice, il echappera aux chAtiments qui attendent apres cette vie l'homme pervers. 

La troisieme perfection est la kcMnti paramita, on _ la perfection de Ia patience .• Voici, 
seIon Ie Lalita vutara, Ie resnltat auquel eUe aboutit: Sarvavyapada khila dOcha mana mada 
darpa praMI}Q.la vydpannatchitta ,attva paripatchanatd,ai ,amvarlatl. - EUe conduit a la ma-
• lurite parfaite d'un etre dont l'esprit est vicie par la mechancete. a detruire en lui toute _ 
• espece de mechancete, de desir de noire. d'orgueil, d'enivrement. d'arrogance .• J'ai 

I Ci-deuoua, DO XVI,Sur'" tlMb,." de. Uk4AttuiJuu. 
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I~ de ~te Ie mot Mila. qu'un des manuscrits du Lalila vutlJra lit helM; M. Foucaux 
traduisant d' apres Ie tiMtain, donne malice. sens qui irait fort bien ici; mais je ne connais 
a 1chila que la signification de vide: au reate ceci ne compromet en rien Ie sens general. 
On voit tres-bien ce que c'est que la perfection de la patience; Ie commentaire du LalitIJ 
vutara peut m~me nous conduire jusqu'a y reconnaitre I'humilite. Et pour ne laisser aueun 
doote sur la place de cette vertu ,I' expression de maturite parfaitIJ qui l'accompagne, comme 
elle accompagne toutes les autres pdramittU. nous apprend qu'il s'agit encore II. d'une 
vertu portee a son comble par un ~ qui sera un jour un Buddha. 

La quatrieme perfection est la vtrya paramita. ou ola perfection de I'energie, » ou de 
I'effort. Le Lalita vutara determine aiosi Ie resultat auquel elle aboutit : Sarvakllfalamdla 
dlIIl.rmaragg6UtiraTJ.a;ya kllflcltuattva paripatchanata;yai ,amvartaU. 0 Elle conduit a la maturite 
• parfaite d'un ~tre indolent, a [lui] faire tra.verser ee qui. n'est pas Ie thMtre de tous lea 
• devoirs et de toutes les racines de vertu •• Ceci, je I'avoue, n'est pas clair, et dharm4ragga. 
a probablement un sens special que je n'ai pas saisi .. La version tiWtaine a fourni a 
M. Foucaux une traduction beaucoup plus nette, et qui va mieux a Ii. nature de la vertu 
dont il est question ici : 0 L'application qui s'emparant de toutes les semences languissantes 
• de vertu, conduit a une maturite parfaite les ~tres indolents 1.» Malheureusementje ne 
puis retrouver cette interpretation dans Ie texte sanserit. Au lieu de dharmaragga faut-il 
lire dharmartJ1].;ya. et se representer Ie texte comme donnant l'image d'un ~tre energique 
traversant les d~erts, les landes steriles, vides de tout merite et de toute racine de vertu i' 
L'image serait sans doute un peu forte, mais ene rentrerait assez dans Ie gout du style 
charge des grands Sdtral. Malgre ce qui reste encore d'obscur sur ce point, on voit claire
ment comment doit ~tre entendue oia perfection de l'energie : • c'est l'effort qui cultive lea 
germes de vertu que la pratique du devoir a deposes au sein d'un ~tre doue de moralite. 
C'est la encore one vertu appartenante au passe d'un Buddha. 

La cinquieme perfection est la dh;yana paramitd. ou 0 la perfection de la contemplation •• 
Le Lalita vutara marque ainsi Ie but de cette vertu transcendaote : Sarvadjnanabhidjnotpd
da;ya vihchiptatchitta ,attva paripatchanata;yai samvartatl. « Elle conduit a Ia maturite parfaite 
o d'un etre doot I'esprit est inattentif, a produire en lui toutes les sciences et les eoonais
• saoces surnaturelles .• n n'y a ici matiere a aucun doute: l'efficacitt! superieure de la coo' 
templation etait aussi generalement reconoue chez les Buddhistes que chez les asceles 
brahmaniques, et la croyance aux effets miraculeux d'une meditation intense etaille pa
trimoine commun de toutes Ies sectes indiennes. n faut sans doute admettre que par abhi
djna on doit entendre ces faculles sumaturelles, origine de connaissances qui ne Ie sont 
pas moins, qui ont ete indiquees plus haut et dont j'ai traite dans une note speciale '. 
Cette perfection appartient, comme les precedentes, au passe d'un Buddha, puisque les 
connaissances sumaturenes peuvent etre possedees par un 9ravaka on auditeur exerce. 

La sixieme perfection est la pradjna paramita. ou • la perfection de la sagesse .• Le LalitIJ 
vutara expcime en ces termes Ie resultat de cette vertu traDS~ndante : Avid;ya maha tamO 
·ndhaM.rdpalambha dnchli prahd1J.a;ya duchpradjiifUattva paripatchanatd;yai sa.mvart4tJ • • Ene 

I 8!JYa tch'er rol pa,l. II, p. 45. -' Chap. I, f. 1 et52 b,etAppmdice, n'XIV. 
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- conduit a la maturi~ complete d'un ~tre qui a nne fansse science, a lui faire abandonner 
--lea doctrinea he~rodoxea, lea prej.,les ~nebres, l'obscuri~,l'erreur et I'ignorance •• 
Le caractere vhitable de cette verlu eat aU88i facile a comprendre que celui des cinq autres. 
La perfection de la sagease occnpe nne place si considerable dans la partie speculative du 
Bnddhisme, qu'elle a donne son nom a nne cluse de livres !res-celebre&' chez les Buddhistes 
du Nord, mais inconnns, autant que je l'ai pu constater jusqu'ici, chez les Buddhistes de 
Ceylan. II est bien naturel de voir la sagease conronner les vertns dont on demande l'accom
plisaement heroique a l'homme qui doit un jour arriver a la perfection d'un Buddha. En 
resume, les six vertns transcendantes on parvunittU qu'indique, 8ansles nommer, Ie texte dn 
SaM.harma pf101}q.arika. et qne Ie Lalita vilfara enumere en les accompagnant .d'une courte 
explication, sont quatre qualites morales ou vertns, suivies de deux attributs intellectuels, 
Avoir, la liberalite, la moralite, la patience, l'energie, auxquelles viennent s'ajouter la 
contemplation et la ~e. . 

Je dois maintenant dire quelques mota d'une autre enumeration que j'ai annoncee au 
commencement de cette note. Elle se compose de dix termes, et paratt ~tre en usage chez 
les Buddhistea de toutes les ecoles; car on la trouve indiquee an Nep8.l 1, chez les Chinois, 
lea Tibetains, les Mongols et les Singhalais. Elle se rencontre a la fois dans Ie Y ocabalaire 
pentaglotte buddhique, dans la Pradjna pdramitd dea Tibetains, dans un Memoire de 
Schmidt redige d'apres' des materiaux mongols, dans Ie Mahdvamla ,tkd de MahlnAma 
et dans Ie Dictionnaire linghalail de Clough; j'ajoute qu'une des qualites que cette enu
meration joint a Ia liste des six perfections, reparatt dans Ie Lalita vutara. ce qui nous 
foumit et un terme de comparaison de plus, et un moyen utile d'interpretation. 

Voici d'abord l'enumeration du Yocabrzlaire pentaglotte: apres la sixieme perfection, 
qui est la pradjna. ou -Ia sagesse, • viennent rzpdya. -Ie moyen, • plYUJ.idhdna. -Ia priere, • 
bala • • Ia force,. et djnana. -Ia science i •• Nons examinerons de pins pres tout a l'heure 
chacune de ces quatre perfections nouvelles; auparavant il faut indiquer les autres au
torites du Nord qui nons les font connattre. Cette enumeration est egalement familiere 
aax auteurs de la Pradjna paramitd. puisque Csoma de COrOs l'expose exactement dans 
les m~es termes que Ie Yocabrzlaire pentaglotte. Csoma constate d'aiUeurs I'existence de 
deux listes, rune de six termes, c'est celie que noos venons d'analyser; et l'autre de dix 
termes, formee de la precedente par l'addition de quatre autres vertus. n les traduit 
ainsi, d'apres lestextes tibetains: rzpdya • • Ia methode ou la maniere; • prQ1].idhana. -Ie de
• sir ou la priere; • bala. -Ie courage, • et dhyana (il faut lire 4jliana) , .Ia prescience ou la 
I science 3. • La disposition de la liste mongole est la m~me que celie des Tibetains; ainsi 
Schmidt nous apprend qu'apres la sagesse, qui termine la liste des six perfections, vient 
une septieme perfection qu'it traduit ou plutot qu'il commente ainsi : - la connaissance 
• du developpement de la nature;. c'est l'rzpaya : puis une huitieme, -Ia connaissance 
• de la consequence des actions;. c'est Ie pra1}idhana : puis une neuvieme, -Ia force; » 

I Hodgson, QlJott.&liolll Jrom orisin. AatAor. dans 
JODm.41. Soc. oJBengal,t. V,p. 92. 

I foea6. pMtt.&gl. sect. XII. 

• ClOma, Anal.r'u oj t1ae Slier-Chin, dan. A.ial. 
Bu. L XX, p. 399; loam. wt. Soc. oj Bengal. to I. 
p.377· 
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c'est bala: enfin une dixieme, -Ia aagesae; » c'eat djnana 1. Cette traduction aunit besom 
de quelques explications, en ce qu'elle donne une interpretation approximative plut6t 
que litterale de ces quatre nouvelles pammittb; quelques mots suffiront pour en deter
miner la valeur avec plus de precision. Je ne dois pas oublier de dire que la liste nepa
laise de M. Hodgson ne difJere des precedentes qu'en ce qu'elle place bola immediate
ment apres upaya. 

Le premier de ces quatre termes, upaya • • Ie moyen, »se trouve"dans Ie Lolita villara. 
sous une forme beaucoup plus frequemment employee par les textes ; c'est celie de upaya 
k~a9'a • • I'habilete dans l'emploi des moyens, • dont il est si souvent question dans Ie 
Low de Za bOMB Zoi. Voici a quel resultat conduit la possession de cette perfection, d'apres 
Ie Lalita vill4NJ: Y dthdtllaimukta lattvirydpatha lariularvanaya IaTVabruUha dharmtividluuna
natdyai lamvartat4. - Elle conduit a emp~er la diapersion d'aucune des lois d'un Buddha, 
• a donner aux ~s, selon leurs facultes, Ie spectacle des positions decentes 2. » Cette 
traduction litterale, que j'eclaircirai tout a I'heure par quelques details, se retrouve a 
peu pres chez les interpretes tihetains du Lalita viltam. mais avec un deplacement des 
termes et une variante qui en change totalement Ie sens. Voici la version fran~ qu'en 
donne M. Foucaux : • La science des moyens qui, montrant au gre du desir la voie ea
• timable des ~tres, conduit a obtenir toutesles lois du Buddha '.» n ya ici quelques 
poiDts qui, avec la connaissauce que noU8 avons actuellement du sanacrit buddhique, 
me. paraissent difficiles a admettre. En premier lieu, yathddhimakta ne peut signifier 
• Selon Ie desir; » en admettant qu'adhimulcti veuille dire. desir, » ce que je ne contesterais 
pas dans certains cas, il est clair que pour avoir Ie sens de • selon Ie desk, » il faudrait 
que Ie texte eut ecrit yathddhimukti; ce serait alors un mot indeclinable, un adverbe, qui 
serait en dehors du compose. L'interprete tibetain avait peut-~tre cette I~n sous les 
yeux; ou bien il n'aura pas fait attention que Ie terme de yathddhimukta. avec sa pre
miere voyelle longue, est un adjectif se rapportant au substantif suivaut lattva • • ~tre, • 
et signifiaut, - selon lea faculles qu'il a ou qu'ils ont;» c'est un point qui ne me semble 
pas douteux. Lea deux premiers mots de notre terme compose signifient donc, .Ies ~tres " 
• selon les facultes qu'ils ont. • Les remarques qui suivent paraitront peut~tre moina· con
cluantes; cependant je ne les en crois pas moina fondeea. Ce n'est pas de - la voie estimable 
• des ~tres • qu'it doit ~tre ici question dans Ie mot lattvlr;ydpatha: car premierement ICJttva 
est subordonne a larndtuvantiya. - pour faire voir aux ~tres; • ensuite, ir;yapatha ne signifie 
pas -Ia voie estimable,» car alors on ne distinguerait plus ce terme de mdrga. -Ia voie,. 
a proprement parler. On sait qu'ir;ydpatha designe collectivement les quatre postures de
centes que doit toujours garder un Religieux et a plus forte raison un Buddha; c'est un 
point que je crois avoir defioitivement etabli ailleurs. Le premier terme compose faisant 
partie de la definition de l'upaya dei.t donc se traduire : • pour l'action de montrer aux 
• ~tres, selon leurs faculles, lea postures decentes .• Je n'insiste pas sur la fin de la version 
empruntee aux Tibetains qui n'est que tres.legerement inexacte. 

I Mim. de r Acad. fl" 'cWncu de Saint-Pltmboarg. 
t.lI, p.14. 

I Lalita. vill4rCl. f. 23 II de mOD malluecrit A. 
I RIUCl lela'". rol pCl. t. !I, p. 45. 
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L'interpretation que je propose reaterait cependant trop vague, si je ne la placais pas a 
..on vUitable point de vue. Le Lalita vUtara me semble vouloir dire que l'habilete dans 
I'emploi des moyens, Dpd:ra ~al:ra. ou seulement • lea moyens,' et plus ~neratement 
la methode, ap4ya. conduit celui qui la connait et la pratique a ne laisser echapper au
cone des lois, aucone des conditions d'an Boddha. La methode a an bot qu'on pourrait 
dire onique, c'est la conversion des 6tres ala loi; mais les moyens qu'eDe emploie sont 
nombrem:. Le plus ~neral est 1a parole; cependant ce moyen n'exclot pas lea autres pro
cedes plus extUieurs, et quelquefois egaIement persuasifs, qui sont une apparence con
venable, one posture dbnte. Voila ce que doit exprimer la definition du Lalita vUtara; 
si eIIe donne pour exemple des moyens que sait employer un Buddha, quelque chose 
d'aussi peo important en apparence que la reche~e d'one posture decente, c'eat pour 
dire qu'on ne doit rien negliger de ce qui peut contribuer it la conversion des ~tres. Majn
tenant, comment concilier cetteinterpretation avec ceDe de I. J. Schmidt qui tradoit, 
d'apres lea Mongols, .Ia connaissance du developpement de Ia nature,' c'est ce qoe je 
ne saurais dire. Veut-on faire entendre que parmi les moyens employes par un Buddha 
pour accomplir sa mission liberatrice, on doit compter la connaissance do developpe
ment de la nature~ Alors Ia version des Mongols pourra se sootenir; mais il faodra con
veoir aussi qu'elle oe sort pas directement des termes de la definition du Lalita. 

Lea trois Pdramitdl qui suivent, et qui terminent la seconde lisle des dix perfections, en
geront moins de developpements. La huitieme est p1'tUJ.idJu1na. _Ia priere, • 00 .Ie desir, 
.Ie VOlU; • c'est la demande que I'homme qui aspire a devenir Buddha adresse a un Boddha, 
pour obtenir sa benediction, a l'etTet de devenir un jour lui-m~e un Buddha sanveur des 
hommes. Le mot signifie egaIement, d'une maniere plus generale, Ie VOlU que ron fait 
soi-m6me de ne rien negliger pour arriver a cet etat de perfection; iI a pour synonyme 
p1'tl1}idhi. qu'on rencontre souvent, sousla forme de ptm.idhi. dans les tates pAlial, La neu
vieme perfection eat bala. Iia vigueur, » et la dixieme tfjnana. -Ia science •• 

. En resume, la seconde liste des Paramitdl ajoute a Ia premiere l'habilete dans l'emploi 
des moyens, Ie VOlO, la force et la science. Je dis ajoute, car iI n'est pas dontem pour moi 
que ces quatre derniers termes ne se soient developpes posterieurement a l'invention des 
six premiers. Ainsi la force et la Icience rentrent deja dans l'enerrJie et la lagelle de fa 
premiere Iiste; quant aux deux autres vertus, la connaissance des moyens et Ie VOlU, ce 
sont certainement des vertus secondairea comparees am grandes et importantes vertus 
de Ia Iiste des six perfections transcendantes. 

Mais quand je dis que Ia seconde liste des dix perfections me parait posterieure a 
la premiere, je ne veux pas pretendre par la qU'elle soit moderne. n est certain qU'elle 

. etait deja vulgaire au yo siecle de notre ere, puisque MahAnAma en parle comme de quel
que chose de connu dans son commentaire sur Ie Mahdva.fiua. Aprea avoir rappeIe que 
f;nyamoni, pour arriver un jour a I'etat de Buddha, avait entendu de Ia bouche de vingt
quatre de sea predecesseUl'S l'annonce de ses futures destinees, il ajoute qu'il pratiqua 
egalement toutes les vertus, et eutre autres : da,a paramiyo, dllla upaparami:r6, dllla para-

1 Spiegel, AlIICdol4 pdlica. p. 6, et 63. 
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mIltt1uJpdramiy8ti ,amatiihla pdramiy8 pdrItvd : • ayant accompli les dix Pdram.t4. les dix 
• Pdramfl secondaires, et les dix Pdramfl supeneurs 1 •• Pour comprendre ce qu'll faut 
entendre par cette triple serie de perfections, savoir, les perfections, les perfections se
condaires et les perfections superieures, nous devons recourir au Dictionnaire singhalais 
de Clough, ou ron en trouve rexplication suivante. 

Chacune des dix vertus transcendantes donne lieu a deux subdivisions nouvelles, de 
deux termes chacune, qu'on obtient par I'addition du mot apa, • secondaire, • et pt.U't.&1n4ttAa 
(pour paramt1rtha) , • superieur,. de fac;on que la reunion deS trois series forme ce que 
I'on nomme collectivement en singhalais ,4m4tir'h,d pdramitd • • Ies trente venus transcen
• dantes; • denomination egalement admise par les Buddhistes barmans, comme on peut 
Ie voir au commencement de l'inscription de la grande cloche de Rangoun, traduite par 
M. Hough t. Dans la serie ou Ie terme de pt1ramitd reste sans ~tre modifie par aucune ad
dition, chaque terme exprime une perfection de merite envisagee d'une maniere absolue. 
Ainsi, pour prendre un exemple, Ie terme de ddna pdramitd indique • la perfection de la 
• liberalite, • absolument parlant et sans egard a la valeur ou au mente des aumones que 
cette liberalite dispense. Avec upa. Ie terme de dtinupapdramit4 designe la perfection de 
l'aum6ne, quand on distribue des choses d'une valeur relativement secondaire, comme de 
I'or, de I'argent, des tresors, des v~tements. Mais avec paramattha. Ie terme dtina para
mattha pdramitt1 exprime la perfection d'une liberalite ou les aum6nes sont de I'ordre Ie 
plus releve, comme Ie don que ron fait de sa femme, de ses enfants, de ses membres, de 
son propre corps. 

Avec ces explications Clough a donne I'enumeration snivante de ce qu'il appelle les 
dix principales Pdramitt1l ou venus transcendantes : ce sont ddna • • I'aumone;. ,tla • • Ia 
• morale; • nilkramll. oIa sortie; .pradjfid • • Ia sagesse; • virya • • l'energie; • kcMnti • • Ia pa
I tience; • ,atya • • la verite; • adhichthdna • • la determination; • mt1itrl •• la charlte; • upikchti • 
• l'inditJ'erence' .• Cette liste diftere sensiblement, comme on voit, de celles du Lalita vii
tara et du Yocabulaire pentaglotte; eUe procMe moins par additions que par substitutions 
et dlSpJacements. Ainsi, apres la perfection de l'aumone et celie de la vertu, Clough in
sere la perfection dite nilkrama. qui signifierait" la sortie. du monde, si Ie mot repon
dait au sanscrit nichkrama. mais qui doit plut6t representer Ie sanscrit naichkarmya • • I'i
• naction, l'abstention des CEuvres .• Ce qui me confirme dans cette explication, c'est que 
ce terme, qui ne se trouve pas dansla liste des Buddhistes du Nord, y remplace Ie terme 
de dhydna • • Ia contemplation,. qui manque dans celie du Sud; Ie nilkrama de Clough 
represente donc Ie dhydna des autres listes, et consequemment il doit se lire naic1Jcarmya. 
Seulement II y a changement d'ordre, puisque ce terme est, chez Clough, au troisieme 
rang, tandis qu'il n'est qu'au cinquieme dans Ie Lalita viltara. J'en dirai autant de la 58-

gesse, qui est au quatrieme rang chez Clough, et au sixieme dans Ie Lalita; de l'energie, 
qui est au cinquieme chez Clough, et au quatrieme dans Ie Lalita; de la patience, qui est 
4U sixieme chez Clough, et au troisieme dans Ie Lalita. Le septieme rang est occupe, dans 

1 Maltdt;ainJa tik4. f. 24 b. 
I Hough, TralU14t. oj an [lUcript. on the 9reat BeU 

oj BaR90on. dans A,iat. Ba. t. XVI. p. 270 et aDiv. 
3 Clough, Sins1uJl. Diction. t. II, p. 387 et 388. 
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Clough, par une perfection nouvelle, la verite, qui ne pOOt pas bien repondre a la me
thode ou a l'rzpdya. Mais la determination, qui est la huitieme perfection de la liste de 
Clough, n'est qu'une autre race de la priere, qui est egaiement la huitieme dans la Hste 
du Vocabalaire pentaglotte. L'une et I'autre expriment Ie desir ardent, Ie vmu passionne 
que forme un ~tre qui aspire a devenir un Buddha. Je ne vois pas Ie rapport du neuvieme 
tenne,la charite, avec Ie neuvieme de la liste du Vocabalaire pentaglotte. la force; j'avoue 
que je prefererais ici les atitorita sur lesquelles s'appuie Clough, parce que bala • • Ia 
• force, • rentre trop dansla quatrieme perfection, qui est l' energie. On en peut dire autant 
de Ia dixieme, l'indifference, qui repond a la science du Vocabalaire. Ces deux termes ne 
sont pas si eloignes l'un de l'autre_ qu'ils Ie paraissent, puisque la science dont il doit ~tre 
question ici est, selon toute probabilite, Ie risultat de rindifference acquise par la medi
tation. n n'en est pas mow vraisemblable que l'enumeration qui donne Ie plus de tennes 
differents devrait avoir la preference. 

SUR LIS TRENTE-DEOX SIGNBS CARACTERISTIQUES D'ON GRAND HOMME. 

(Ci-dessu, chap. II, C. 296, p. 356.) 

Comme Ie sujet dontj'ai traite dans la prisente note est assez varie, j'ai cru necessaire, 
pour faciliter les recherches du lecteur, de diviser cette note en sections distinctes oil se 
trouveront reunies les matieres de meme nature. J'examinerai donc, dans une premiere 
section, les trente-deux signes caracteristiques d'un grand homme; dans une seconde, les 
quatre-vingls signes secondaires; dans une troisieme section, je donnerai un court resume 
des deux sections precedentes; et enGn dans une quatrieme, j'examinerai ce que nous 
apprennent les Buddhistes sur rempreinte du pied de Buddha, qu'on dit exister a Ceylan 
et dans d'autres contrees de l'Inde transgangetique. 

SECTION In. 

DBS TltBNTE-DEUX SIGNBa CARACTERISTIQUES. 

n est frequemment question chez les Buddhistes de ce qu'on nomme lea trente-deux 
Mahdpv.rru:1ao. lahcha1J.dni. ou • signes caracteristiques d'un grand homme,. et les Bud
dhistes du Sud comme ceux du Nord lea rappellent a tout instant. Ce sont des caracteres 
exterieurs et des particularites de conformation qui constituent la superiorite physique et 
Ia beaute d'un Bnddha. n y a deja bien des annees, et lorsque l'etude du Buddhisme com
menc;ait a peine, l'attention des orieutalistes fut attiree sur un de ces caracteres, sur celui 
qu'offre la chevelure frisee des statues du Buddha, que l'on connaissait par les SinghaJais, 
les Barmans ,les Chinois et les Mongols. Prives, comme les erudits rewent alors, de la con
oaissance des textes originaux. et n'ayant pas Ie moyen de verifier Ie degre de confiance 
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qu'il etait permis d'accorder aox exposes de Deahaaterayes, de Pallas et d'autre8 voyageurs, 
les orientalistes se trouvaient naturellemeat pones a cbercher dans l'etude des caracterea 
exterieurs qui distinguent ces statues, la solution des questiODl relatives a la raee et a la 
patrie de celui dont elles representent l'image. Mais DOllS POUVODI deja dire qu'iIs eurent 
tort de s'en tenir oniquement a eel ordre de cODlidentiona, et que c'etait trop se hater 
que d'en conclure si vite que Ie fondateur do Buddhisme appartenait a la race negre I. 

Les premieres objectioDl qu'on fit contre celle hypothese forent empruntees a J'ordre de 
consideratioDl m~es sur lesquelles elle s'ewt appuyee; c'ewt a l'aide d'un CM'8Ctere phy
sique constate sur les statues du Buddha qu'on avait ern pouvoir etablir IOn origine am· 
caine; ee fut egalement par l'enurnes-ation des signes caracteristiqaes d'GD. Buddha qu'on 
repondit qu'il devait ~tre Indien. On verra plus bas jusqu'a quel point il est poesible de 
porter ici la precision, si I'on veut arriver a des conciusioDl qui pw.ent 6tre accepteea 
par l'ethnographie. En ee moment il me suffit de rappeler commeat on fut CODduit a 
faire de l'etude des caracteres physiques d'un Buddha une question de premier ordre, au 
debut des recherches dont Ie Buddhisme etait devenu l'objet des Ie commencement de 
notre siecle. 

Ce fut M. A. Remusat qui insista avec Ie plus de force sur la necessite de cette etude, 
et qui contribua Ie plus emcacement a ruiner l'hypotheae africaine dans son Memoire sur 
les signes caracteristiques d'un Buddha i. n avait trouve ees signes dans Ie Yocabrdai1'8 pen· 
taglotte buddhique, recueil de categories ou de termes phil080phiques et religieox, dont 
la base est un catalogue par ordre de matieres conctu d'apres Ie plan des leDques indieDJ S. 

II traduisit les deux sections de eet ouvrage, qui enumerent lea trente-cieux aignes carac· 
teristiques d'un grand oomme et les quatre-vingts signes secOooaires; puis analysant d'une 
maniere habile un grand nombre des articles de cette double enumeration, il s'eff~ de 
montrer qu'aueun d'eux ne pouvait s'appliquer au type africain. Plus recemmeot la ques· 
tion vient d'~tre reprise, mais d'une maniere plus generale, par un des ethnographes lea 
plus accredites Ie Dr J. C. Prichard, qui dans une dissertation approfondie sur lea di
verses races de l'Inde, a definitivement demontre qu'aucune d'elles n'avait one origine 
africaine~. Ses conclusions meritent en ee point d'autant plus d'attention, qu'au com
mencement de ses recherches if inciinait vers ee sentiment, que les aborigenes de I'lnde 
etaient une raee de negres ou un peuple caracterise par une chevelure laineuae et par lea 
traits que l'on rapporte generalement au type africain. Aprea on examen conscieocieox 
des arguments qu'on pourrait faire valoir en faveur de cette hypothese, il Be decide for
mellement pour la negative. Selon lui, non-seulement la raee indo-arienne pure ne peut 
en aucune fafton ~tre ramenee au type du negre, mais ces tribus presque barbares eIIas
m~mes, qui dispersees dans les districts montagneux de I'Hindoustan, passent a boo droit 
pour les restes de la population primitive, ne peuvent davantage ~tre ramenees it oe type, 

I W. Jones, The third DiscoRrse on the HindlU. 
,lana A,iat. Res. t. I, p. 428, ed. Lond. in·8°. 

2 A. Remusat, M4langts lUill.tiqnes t. I. p. 101 et 
suiv. ) 68 et suiv. 

3 Ibid. t. I, p. 164; Yoca.b. pentsgL sect. III et IV. 

• J. C. Prichard, Research. into ~ phJ'sic. Kut. oj 
Mankind. t. IV, chap. X, sect. VlI, S 1, p. u8 et 
suiv. 3" edit. 1846. 
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parce qu'elles ne.poasecient aucun des traits' qui caraeterisent Ie negre africain. Appliqu~ It. 
la question speciale qui dolt aeule noD oecuper ici, celie des caracteres phyaiques du 
Buddha,la solution ~nm-aJe donMe par J. C. Prichard n01l8 autorise a dire que quelle que 
soit la race a laqueUe ait appartenu l;lkyamuni, qu'it soit 80rti d'une tribu ario-indienne 
pure ou d'une f&mille d'aborigenea, it ne doit pas plus dans un cas que dans I'autre 
~ oonsicJ.ere oomme un Africain. 

n ne m'appartient pas d'insiater daYantage sur Ie cb~ physique de la question, et je 
dois me hAter de reprendre Ie sujet special de cette note, qui est de montrer ce que noul 
apprennent lea textes buddhiques sur c:es deux enumerations des caracteres extlnieurs d'un 
Buddha dont l'ensemble monte a cent donze. J'ai dit tout a l'heure que c'est au VOCabll
laire pentaglotte des Chinois que M. Remusat lea avait empruntes; leur authentici~ n'eut 
donc d'abord d'autre garantie que celie de ce recueil m&e. J'avouerai volontiers avec 
I. J. Schmidt que M. Remusat s'exagm-a quelquefois It. sea propres yeox l'importance de 
ce recueil, et qu'il ceda m~me, involontairement sans doute, It. la tentation de faire croire 
qu'on y trouvait plus qu'il ne donne en reali~. Mais il faut ~tre juste auasi et tenir compte 
des temps et des faibles secoun qui etaient alors entre les mains des l:rudits. Quelle ne 
devait pu ~tre la satisfactioD de M. Remusat, lorsque convaiDCU comme ill'etait de I'ori
gine purement indienne du Buddhiame, il decouvrait une liate considerable de termes 
aanscrits relatifl It. cette doctrine, et restituait ainsi aox idees qu'il ne pouvait apercevoir 
qu'a travers une interpretation etrangere, leur forme et leur expression originalea! Per
sonne alors ne pouvait preasentir lea belles decouvertes de M. Hodgson: rien ne donnait 
lieu de prevoir que la plus grande partie des ecritures buddhiques originales dut ~tre un 
jour retrou. en sanscrit et ep pili. L'obscurite ou restaient encore enaevelis ces monu
ments litterUres faisait en realite la plus grande partie de la valeur du Vocabrdaire penta
glotte. Aujourd'hui qu'ils sont plo accessibles, cette valeur est, il faut Ie reconnaitre, 
lingulierement diminuee. Le Vocabrzwre pentaglotte n'est plus qu'une compilation moderne, 
execu* dans'la seconde moitie du dernier siecle 1, d'apres des ma~riaox plus anciens; 
et son autori~ repose uniquement sur la plus ou moins grande conformi~ qu'il ofTre avec 
ces materiaux, dont la source, en ce qui regarde l'Inde, doit ~tre cherchee plutOt dans les 
livrea sanscrlts du Nepal, que dans les livrea pllis de Ceylan. Ajoutons que Ie oopiste au
quel eat due la partie sanscrite de ce vocabulaire ignorait completement non-aeulement 
Ie sanscrit, mais m&ne les regles lea plus vulgaires de l'orthographe indienne, que m~me 
il n'est pas certain qu'il ait IU lire parfaitement les listes originales qu'il ewt charge de 
transcrire; ou bien que s'illes a exactement lues, c'estjusqu'a ces Iistes eIles·m~mes qu'i1 
faut faire remonter Ie reproche de negligence et d'inexactitude. 

La valeur du Voca~rUaire pentaglotte est encore diminuee davantage par la connaissanee 
qae noD avons aujourd'hui du grand Dictionnaire sanscrit-tibetain buddhique, dont mon 
savant confrere, M. Stanislas Julien, a obtenu la communication de l'Academie de Saint
Petersbourg, et dont M. Foucaux a execute nne belle et exacte copie pour la Bibliotheque 
nationale. Ce recueilsurpasse beaucoup en etendue Ie Vocabrzlaire pentaglotlei et quoiqu'i1 

• Mllangu /Ui4tiquu. t. I, p_ .54. 
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ne soit pas exempt d'erreurS, et d'erreurs quelquefois usez graves, la variete et l'abon
dance des materia ox qu'il renferme en rachetent en partie les imperfections. 

Aprea ces observations, Ie lecteur sera moins surpris de me voir critiquer si frequem
ment lea phrases sanscrites du Vocabalaire pentaglotte. quoique je continue de reconnaitre 
que c'est ce recueil qui donna Ie premier aux orientalistes Ie moyen d'emdier ce que lea 
sectateurs du Buddha «;akyamuni ont entendu exprimer anciennement par lea signes carae
teristiques d'un grand homme, et specialement d'un monarque souverain et d'un Buddha. 
LOllgtemps apresla publication qu'A. Remusat avait faite de ces signes, d'apres cette com
pilation trop souvent fautive, M. Hodgson en donna de nouveau la liste en caracteres de
vanagaris; ill'avait empruntee a un ouvrage decouvert par lui au Nepal etintituIe Dharma 
laggraha. sorte de catalogue raisonne de la terminologie religieuse et philosophique des 
Buddhistes nepalais. Cette liste fut inseree par M. Hodgson dans deux recueils anglais, Ie 
Journal de la Societe asiatique de Londres 1, et plus lard dans Ie Journal de la Societe 
asiatique du Bengale 2. C'est a ces deux recueils que j'emprunterai les termes dont je vais 
m'occuper tout a l'heure. 

Les trente-deux caracteres de beaute sont encore enumeres par Ie Lali'" viltartl. ouvrage 
dont nous poasedons a Paris plusieurs exemplaires manuscrits, sans compter la version 
tibetaine, dont M. Foucaux a publie recemment une traduction frant;aise. Cette circons
tance est interessante pour la question qui nous occupe. Elle nous prouve que la liste en 
question est admise par les livres canoniques eux-m&nes, qu'elle en partage l'autorite , 
qu'elle est consequemment plus qu'une de ces enumerations populaires qu'on rencontre 
dans quelques parties de la litteralure brahmanique. sans en pouvoir retrouver l'origine 
ni en verifier rigoureusement l'authenticite. On verra par les observations qui vont suivre 
Ie genre de secours que m'a fourni l'etude de l'enumeration que j'ai empruntee au cha
pitre VII du Lali", viltara s. 

Ce n 'est pas tout encore: a ces documents que nous devons aux Buddhistes nepalais et 
tibetains, iI nous est possible d'en joindre d'auasi nombreox et de non moins au.thentiques 
puises aux sources singhalaises. Ce fait est deja par lui-m~me tres-digne d'attention; il 
nous apprend qu'il n'existe parmi les Buddhistes de toulesles ecolea, parmi ceox du Nord 
comme parmi ceUI. du Sud, qu'une seule et m~me maniere' d'envisager les caraaeres 
physiques du fondateur et du chef de la doctrine. S'il se presente quelques differences 
dans les descriptions des Buddhistes de Ceylan, comparees avec celles des Buddhistes du 
Nepal, it nous faudra sans doute en tenir compte, et les apprecier, s'ilse peut, a leur veritable 
valeur. Mais si ces deux ordres de descriptions s'accordent compIetement, ou seulement 
dans leurs traits vraiment caracteristiques, il en devra resulter que Ie type physique du 
Buddha n'a pas ete trace arbitrairement. au Nord sur Ie modele de la nature tibetaine, 
au Sud sur celui de la nature singhalaise; mais que les Buddhistes tibetains, comme les 
Singhalais, ont conserve Ie souvenir et la description d'un type unique, observe et repro-

• Journ. ~f tM ro,r. lUiat. Soc. oj Great-Britain. 
t. II, p. 3.4 et suiv. -

2 Journ. al. Soc. oJBengal. t. V, p. 91. 

a LalitA villani. f. 61 A de mOB manuscrit A, 
f. 58 A du manuscrit de la Soc. asiat. et Bg.rA tela'". 
rol pA. t. II, p. 107' 
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duit par I'art et Ie langage, anterieuremeut aux eveuementa qui ont partage Ie Buddhisme 
en deux ecoles, celie du Nord et celie du Sud .. 

Lea descriptions des caracteres physiques du Buddha soot &equentes dans les livres de 
Ceylan, et elles nous sont donnees par des traites d'une authenticite au moins egaIe et d'une 
antiquite probablement superieure a celles du Lalita vutlJra. Premierement, un Satta du 
recueil intituIe Digho. ni1r4.ra, Ie Laklc1&aF].a .atta, est consacre tout entier a I'enumeration 
des trente-deux signes de beaute, et a l'indication des verlus qui en assurent la possession 
a l'homme ami de la morale et du devoir 1. Cette enumeration se retrouve, quoique avec 
moins de developpement, vers la fin du Maluipadluina latta de la mfune collection 2. Enfin 
elle parait au commencement du Dharma pradipilcd~ ouvrage compose en singhalw vul
gaire, lOW entrem~1C de textes emprnntes a des ouvrages religieux ecrits en paIP. Voila 
les six sources, dolit trois sont sanscrites et trois paIies, mais qui toutes six sont in
diennes, auxquelles j'emprnnterai les elements des analyses qui vont suivre. Je dis six 
sources d'apres les livres oil paraissent les listes des caracteres; mais je puis, en realite, com
parer entre elles sept de ces listes, parce que Ie LakMaF].4 .utta nous en ofJre a lui seut 
deux qui different et par l'ordre, et par Ie developpemenL La premiere de ces deux listes 
enumere les trente-deux caracteres d'un Buddha, a la suite les uns des autres et d'ordi
naire sans aucun developpement. La seconde liste, au contraire, en nous indiquant a la 
pratique de queUes verlus est due la possession de ces caracteres,les developpe quelque
fois par une sorte de glose, les groupe souvent deux. par deux ou trois par trois, et tes 
dispose dans un ordre un peu different de celui de la premiere liste. Ces differences n'ont 
pas totijours une grande importance; je les noterai cependant chaque fois qu'elles se pre. 
senteront, parce qu'il pourra ~tre de quelque interet plus tard de constater lequel de ces 
divers ordres ont suivi les Buddhistes etrangers a l'Inde, comme les Chinois, les Tibe
tains et les Mongols. Je Il'omettrai pas davantage les differences que presente la classifi
cation des listes du Sud, comparee a celie des listes du Nord, prises les unes et les autres 
dans leur ensemble. Ces remarques me fourniront enfin les elements d'un tableau com
paratif et d'un resume qui mettra Ie lecteur a m~me d'apprecier la valeur relative de ces 
diverses classifications. 

Je commencerai par la liste du Lalita vutara, non pas que je la croie en elle-meme ou 
plus ancienne ou plus reguliere que la classification des livres de Ceylan, mais paIT.e 
qu'elle est emprnntee a un livre qui jouit d'une autorite considerable parmi les Buddhistes 
du Nord, qu'elle est ecrite en sanscrit, circonstance qui nous garantit une plus grande 
exactitude pour ce qui regarde la composition et l'orthographe des termes, enfin parce 
que verifiable sur trois manuscrits et comparable it une traduction tibetaine, elle est beau
coup plus correcle que la liste du Vocabrzlaire pentaglotte et meme que celie du Dharma 
,a9graho. qu'a extraite M. Hodgson. Un numero place it gauche de chaque terme marquera 
l'ordre de ce terme dans cette liste; pour les six autres listes, j'emploierai les abreviations 
suivantes : les numeros J, 2, 3, 4, etc. precedes d'un V, de cette maniere, V I, V 2, V3, etc. 

, lAlr1tlt~ latta. dans Di9It. Rilr. f. 166 b. - , MaluipadhdRa IlItta, f. 70 a. - 3 DluJrma pradipilr6. 
tJ~ . 
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indiqueront Ie Vocabalaire p6fttaglotte; d'un H, de celle maniere, H1, 82. H3, etc. la liste 
de M. Hodgson; d'un Le, de cette maniere, Lei, LC2, Le3, etc.la liste commen. du Lalc
It~ latta pili; d'un L, de celle maniere, LI, L2, L3, etc. la liate non commentee du 
m&ne ouvrage; d'uo M, de cette maniere, M I, M2, M3, etc. la Iiste du Moluiplldluiruz 
latta; d'un D, de cette maniere, D I, D2, D3, etc~ Ia Iiste du DIt.orm4 prtlllipi1r4 singhalais. 

1. Uc'IuJ.tch~trcM1J.; VI,H23, r.lClu,lichGfiNllkatdjLc23,L32,M3I,D32~CUt.8. Malgre 
I'app~nte clarte des termes dont se compose ce'premier caractere, il n'est pas facile de 
detenniner ce qu'it y faut voir en realite. Selon Wilson, acl1}.tcha aignifie 1 ° • un turban, • 
puis 2° • lea cheveux friaeI avec lesquels un Buddha vient au monde et qui indiquent sa 
• saintele future 1 •• Nous aorions donc des I'abord Ie choix entre ces, deux interpretations, 
• il a un turban sur la ~te, • ou • il a sur la tete une ehevelure frisOO •• Mais il n'y a aucun 
doote que la premiere interpretation ne doive ~tre abandonnee, parce qu'a ma connm
sance il n'existe aucune statue ni representation graphique de (:fiyamuni Buddha qui 
nous Ie montre portant une coitfure quelconque; on Ie voit, au contraire, la ~te &bon
damment pourvue de cheveux qui sont disposes d'une maniere caraaeristique, ainsi que 
je Ie dirai plus bas. On devrait done s'en tenir au sens indique par Wilson et dire : • Sa 
• t~te eat couverte d'une chevelure frisee; • mais les Tibeta.ins nous en su~rent un autre 
qui est prefere par les Buddhistes, en m~me temps qu'il semble confirme par les statues 
et lea images du Bud.dha. Ce sens est exprime ainsi par M. Foucaux, d'apres Ie Lalita vil
tara tibetain : .11 a une excroissance qui couronne sa t~te 2 •• Enfin M. A. Remusat donne 
une traduction de ce caractere, qui conforme en partie a celle des TiMtains, y ajoute un 
detail relatif a la disposition de la chevelure : • n a lea cheveux rassembles en nGlud sur 
• un tubercule chamu place au sommet de la ~te:l .• 

Du rapprochement de ces diverses interp~tations il resulte, ou bien que Ie terme 
d'aclu,ltcha designe des cheveux frises; c'est Ie sens deduit du Dictionnaire de Wilson: ou 
bien que gardant en partie sa signification premiere de • coifJ'ure en forme de turban, • 
il designe une maniere de tourner en rond et de ramasser les cheveux sur Ie sommet de 
la t~te; c'eat une portion du sens donne par A. Remusat : ou bien encore que prenant une 
signification nouvelle. it designe une protuberance du crAne; c'eat Ie lens des TiMtains et 
en partie celui de Remusat. Que la traduction de clurveaa: frish ne' puisse convenir ici, 
c'est ce qui resultera c1airement de I'examen d'un autre caractere, OU sont decrits les che
\feux disposes en boucles regulieres. Restent donc les deux autres interpretations entre les
queUes nous avons a choisir, savoir, celle de • tubercule charou place au sommet de la 
• Mte, • et celie de • chevelure rassemblee en nGlud sur Ie sommet du crAne .• Dans I'etat 
ou nous sont parvenues les statues et les representations du Buddha, il n'est pas toujoun 
facile d'invoquer leur temoignage avec quelque confiaDee en faveur de l'une plutat que 
de I'autre interpretation. Le tubercule qui se montre en realite sur Ie sommet.de la ~te 
des Buddhas est-il l'effet du rassemblement de 18 chevelure ou d'une protuberance du 

I WillIOD, SalUcrit Diction. v. Uchl}€cluJ , 2·lldiL - • Rgya tch'er rol pa, t. I, p. 98, L II, p. 107. -
J A.. Rllmusat, Mil. lUiat. t. I, p. 168. 
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crbe? e'est lit. un point que je ne me cbargerais pas de decider aujourd'hui, quoique 1. 
vraisemblance soit eu fa:veur de la seoonde supposition. Faut-il au contraire, avec M. Re
musat. reunir en UD seul cea deux caracteres. et admettre que aa,tcla cJeaigoe It. la fois 
et la cbevelare ramassee en DCeud, et la protuberance qui couroae Ie crbe~ j'avoue que 
eela me parait bien difficile, et que rieu It. mea yeux n'autoriae cet1e exteoaion dn sena at
tribue au terme iDdien primitif. 

Sur les statues barmanes et singhalaises. telles que nous les repre.enteDt les voyageurs 
anglais. les cheveux frises en boucles parfaitement rigulierea paraissent .trop com1s pour 
auloriaer la supposition qu'on aurait pn lea rassembler en n«2ud sor Ie sommet de la t~. 
Or comme ces statuea 800t couronnees par one eminence trea-reooDnaisaabie, cette emi
nence doit done appartenir ao cdne m~me. Sur les representations coloriees des Buddhas 
nepilais, dont M. Hodgson a eo la bonte de m'envoyer quelques specimens executes avec 
un grand soin dans lea detaila.le caractere qui nous occupe parait eugere et en quelque 
fa«;on double. La cbevelure d'un noir bien couvre exaclement la tAte, et descend symetri
quement des deux c6tes jusqu'aux oreillea. La We est couroanee d'ahord d'one eapece 
de calotte assez haute qui en occupe la partie superieure; eette calotte, noire comme Ie 
reate de la chevelure, est, selon loote apparence, l'ei1'et eJ:age..e d'nn !'enSement do alae; 
je ne crais pas qu'on y puisse voir nn prodoit de la chevelure qui serait. ..eoDie et lournee 
en rondo Enfin ao sommet et dans la partie centrale de cette calotte parait on demi
cercle destine a 800tenir ou plotl.t It. accompagner une boole qui se termine par en haut 
en une forme un peo ovale, et qui doit figurer une ftamme. Le demi-cercle et la boule sont 
I'un et I'autre de couleur d'or. Cette flamme, qui semble ~ la representation de t'intel
ligence plus qu 'humaine attribuee It. un Buddha, paratt egaIement sur un bon nombre 
de statues singhalaises ou elle a la figure d'une sorte de lyre ou de trident It. divisions tres
rapproeMes l'une de l'autre. Ene prend quelquefoia m~me des proportions assez conside
rabies; et Joinville nous .pprend que lur les grandea statues de dix-huit coodees qU'8n 
rencontre assez lOuvent dans lea Vihlras linghalais, elle n 'a pas moins de trois pieds deux 
ou trois pouee. anglais 1. 

II est facile de reconnaitre ici un type fa«;anne et exagere d'apres des idees convention
nellea; on peut m&ne determiner en partie du moins ce que ce type essentienement ar
bitraire a dtl ajouter It. la nature; la flamme est certainement une de ces additions. Je suis 
m&ne convaincu que cette derDiere eat assez modeme, car je ne fa remarque pas sur fa 
t~te des statues ou representations de Clkyamuni qu'on a decouvertes de nos jours dans 
les cavernes de I'ooest de l'Inde. II faut en ei1'et tenir compte de la distance consider.able 
qui nous separe de l'epoque ou l'on a pour la premiere fois trace I'image du Buddha; 
et ce serait sans doute trop accorder au sentiment de respect avec lequel les Buddhistes 
ont dtl conseryer la tradition de cette premiere image, que de croire que nous l'avons 
actoe1lement 80US les yeux. II suffit de l'examen le plus rapide pour se convaincre que la 
plupart des traits propres a caractkriser un persoonage ..eel se sont ei1'aces 10118 Ie. ell'orts 

I JoinviUe, On fM Retig. and MCUlllt/rs oj tM people of Ceylon. dana Asiat. Res. t. VII, p. 424, M. Cal
cutta. 
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qu'a faits l'artiste pour exprimer par la simplicite, et je dirm presque la nudite dea lignes, 
Ie plus haut degre de quietude 00 un homme puisae ~tre abaorbe. Le temoignage des re
presentations figurees est donc ici inferieor a eelui des descriptions ecntes. et il ne peut 
~tre adopte s6rement qu'en tant qu'ils'accorde avec ces descriptions m~mes. Or ee qu'il y 
a de commun entre la description ecrile et la representation figuree, c'est I'indication 
d'un renOement de la partie superieure de la ~te; ee qu'il ya de dissemblable, c'eat que 
ee renOement appartient au crane, selon l'interpretation tibetaine appuyee par Ie temoi
gnage des representations figurees, tandis que la valeur de I'expression originale sanscrioo 
ne nous autorise a y voir qu'une disposition particuliere de la coiffure. Ce dernier temoi
gnage est a mon avis de beaucoup inferieur a eelui que nous apportent I'interpretation 
tibetaine reunie a l'apparenee que nous offrent lea representations figurees. n ne peut 
donc exister qu'un seul moyen de concilier avec ees temoignages si parlants la significa
tion classique du mot uch1J.icha; c'est d'admettre que ce mot a re«;u chez lea Buddhistes 
une acception particuliere, et que signifiant dans Ie principe une coiffure de t~te, et 
selon touOO apparenee une coiffure destinee a garantir la t~ contre lea effets redoutables 
du soleil de l'Inde. il a fini par designer, chez les Buddhistes, cette protuberance du crane 
que leurs statues de Buddha representent avec une exageration marquee. Du reste queUe 
que puisse 6tre I'origine de la significatiou speciale donnee ainsi a uch1J.icha. il est a peu 
pres certain qu'eUe appartient en propre au Buddbisme et qu'elle est deja ancienne. Je 
propose done de traduire Ie premier des signes caracMristiques d'un grand homme comme 
Ie font les Tibetains:, et comme Ie veulent lea monuments figures : • Sa t~te est couron nee 
• par une protuberance [do crlne] .• 

2. Bhinndndjana mayr1raka14pdbhintla vallita pradaTtchi1J.4varta kigah; V 2 pradakchit}ya
vattdkig~. Ce second caractere, tel qu'il est defini par Ie Lalita vistara. doit s'exprimer 
ainsi : • Ses cheveux qui toument vers la droite sont boucles, d'un noir fonce, et briUent 
• comme la queue du paon ou Ie coUyre aux reflets varies .• Les Tihetains traduisent avec 
un peu plus de liberte, mais a peu pres dans Ie m6me sens : • Sa cbevelure brillante 
• de reflets azures comme Ie cou des paons, tressee et nattee, est rassemblee a droite .• 
M. Foucaux a justement fait remarquer que les Tibetains avaient substitue Ie cou a Ii 
queue du paon que donne Ie texte 1. J'ajouterai, quelque mince que paraisse au premier 
coup d'reil cette remarque, qu'en preferant Ie mot chevelure a eelui de cheveu:.r:. on modi
fie ce caractere d'une maniere easentieUe. Si, en effet, it faut voir ici la Plasse de la cbe
velure tressee et natlee, qui serait rassemblee a droite, nous devrons nous representer Ie 
Buddha portant sur la partie droite de la t~te queJque marque de la presence de cette 
cbevelure ainsi ramassee; or eela ne se reconnait sur aucune de ses images. Je montrerai 
plus bas, en traitant du 79' des caracteres secondaires lequel est relatif aux cbeveux bou
cles, qu'il n'est pas permis de trouver ici dea cheveux Dattes, comme semblent Ie vouloir 
les Tibetains. Ensuite, it est egalement impossible que pradaltchifpivarta signifie • rassem
• bIe a droite; • cette epitbete signifie seulement • toume vers la droite .• 

I R!J)'a tela',r rol pa. t. II, p. 107. 
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La d~finition du Lalita repond parfaitement a I'apparenee des images et statuettes jus
qu'ici connues des Buddhas; elle decrit les boucles de cheveux que ees images portent sur 
la ~te, et eIle les dkrit fidelement; car Ie mot valUta, que deux de nos manuscrits lisent 
a tort vatnita, doit signifier, - qui est en maoiere de liane, qui tourne comme une Hane; • 
et if est eguement facile de voir sur les statues m&nes, que ees petites boucles si regulieres 
partent de la gauche pour se diriger vers la droite. La version tibetaine est du reste com
pletement d'accord avec Ie texte saDscrit en ce qui touche la couleur des cheveux; ils sont 
d'un noir fon~, et otTrent des reBets comme la queue ou Ie col du paon, ou comme Ie 
collyre noir compose d'antimoioe dont les Indiens se servent pour teindre leurs sourcils 
et leurs paupieres. Le sens que j'attribue ici a bhinna en composition avec andjana ne sera 
probablement pas accepte par tous les indianistes; car on sait que M. Gildemeister a essaye 
d'etablir par une discussion etendue, que bhinna aitdjana desigoait - du coUyre separe qui 
• s'en va par parties, • comme les nuages noirs que la violence du vent separe et dechiquete 
en masses irregwieres 1• Je ne crois cependant pas m'eloigner davantage du seos primitif 
de bhinna. en Ie traduisant par -,du collyre a la couleurchangeante;. car Westergaard, 
qui est generalement une autorite tres-s'6re pour Ie sens propre des racines indiennes, Ie . 
rend par diveJ'lru, dilpar, van"ru:1. La mention de la queue ou du col du paon, a laquelle 
se rapporte aussi I'epithete de bhinna, montre evidemment qu'it s'agit ici de reBets; les 
interpretes tibetaios Ie disent eo termes positifs : it y a donc toutes sortes de raisons pour 
croire que bhinnJ.ndjana signitie • du collyre changeaot, • c'est-a-dire du collyre noir, sur 
la sunace duquella lumiere fait apparaitre des reOets changeants. 

Lea observations precedentes portent uniquement sor Ie nO 2 de la liste du Lalita; it 
est temps de signaler les ressemblaoces et les differences des autres listes. On remarquera 
qne Ie Vocabulaire pentaglotte ne saisit dans ce caractere que la direction des cheveux. 
quaod it dit que -Ie Buddha ales cbeveux toumes vers la droite; • son enonce est d'ail· 
leurs une alteration barbare d'un mot qui devrait se lire pradakchiT)dvartahlfa~. II est 
assez singolier que la liste nepalaise, ainsi qne les quatre lisles de Ceylan, omettent ce 
caractere; il est probable qu'its I'ont crn identique avec Ie signe detini au nO 22 du Lalita 
vutara. Cela est en effet assez naturel, et nous verrons, en resomant plus bas ces re
marques, ee qui doit resulter de cette identitication pour Ie nombre total des caractel'es 
composant ces diverses listes. . 

Nous sommes actueUement en mesure d'apprecier la justesse des inductions que quel
ques savants, au commencemeni de ce siecle, tiraient de l'apparence des cheveux traces 
sur les statues des Buddhas. Ces statues, pas plus que les autoriteS' ecrites qni les dkrivent. 
ne nons parlent de cheveux crepus, mais bien de cheveux boucles, deux choses qui soot 
assez dissemblables pour ne pas 4itre con fondues. J'ignore si les savants qui ont vu dans 
la chevelure d'on Buddha une veritable ehevelnre d'Africain, avaient sur les caracteres 
distinctifs des races humaines des eonnaissances plus approfondies que celles qu'un lee
teur intelligent peut puiser dans l'etude des Iivres speciaux; It en eroire A. Remusat, les 

I J. Gildemei.ter, Dil falscM Saruc"' Plailologili. p. 8 et .uiv. - t lIadicu ling. IlUUcrit. p. '70. 
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faits sur 18$fJ1lel. s'appuyait W. Jones n'aunient pas tOIlS ete.admis par lea physiologiates 1. 

Quant a moi, mon deesein n'eat pas de m'aventurer a leur luite lur ce te1Tain difficile, 
et je m'en tiens juaqu'a present a I'opinion de Pritchard que j'ai rappelee all commen
cement de 008 recherch~. C'est au lecteur competent de decider s'il lui semble que la 
friaure del cheveux d'un Buddha soit la reprea.tatiOill id8alia8e d'une chevelure uri
caine, ou seulernent I'eugeration d'une de ces caevelures bouclee. comme celle que I. 
poetes airnent a celebrer dans l'Iodien Kri~a, on COJDJDe celle qui a fait donner au 
guerrier Ardjuna Ie nom de GwJ4kAga •• celui dont les cheveux sont rlUll8.SSU en boule ' .• 

Je n'examinerai pas davantage la question de savoir ai 10l'8que des eheveux plats dans 1'0.
rigine ont ete arraches, ils ne peuvent repouaaer qu'en formant de petites boucles 88IDbiablea 
it ceDea que nous voyons sur la t6te des Buddhu. Cette explication qui s'eat presentee a un 
voyageur embarrasse de I'apparenee africaine de la chevelure de <;akyamuni ~, ne me pa~ 
rait pas ici parfaitement a sa place; car aucun lute ne nous apprend que ce sage Ie soit 
jamais epile la t6te. comme on dit que Ie font lea DjAinas. Lea meilleuree autori •• au COD

traire, nous montrent que quand il quitta Ie palais de son ~re pour entrer daaa la vie 
religieuse, il se coupa la chevelure avec BOD gluve; et elles deaipeot ceUe chevelore par Ie 
nom indien de tcM44. qui sigoi6e a proprement parler la mecbe de cheV8U1 qa'QD laille 
sur Ie vertex, au moment 00 se celebre la ceremonie de la tonsure I~e'. Commat con
cilier, dit c;nya, ceUe mecae de cheveux avec l'etat de Religjeux mendiaDt~ C'eat de cat 
eveoemftllt que date la regIe de discipline qui ordonne aux neopaytes de couper leun 
cheveux et leur barbe, quand ils veuleot devenir Reli8ieox. Nulle part, je Ie ri.,ete, if n'est 
dit ou que c;Akyamuoi Ie soit jamus arra.che les cheveux, ou qu'aacun de HI disciples 
se soit astreint a eette pratique. n eat vrai que la regIe de la discipline, eQ faiaaDt au Ra
ligieux une injouction de la necessite de Ie raser la ~te, donne lieu .. une ditlicalte DOU. 

velle, celle de .. voir comment il Ie fait que C;uyamuni ne soit pas reprieeDte Ie cri.ne 
parfaitement nu, comme Ie sont see principaox disciples. au moina sur lea peinlures ne
pMaises. Je auis porte a croire que dana Ie principe les riglea relatives a la eb.evelve 01"

donnaient seulement aux Religieox de ne pas la laisser pousser a fa maniere des IUques. 
et que l'usage de tenir cooatamment la ~te raaee ne se sera iatroduit que peU a peu. Peut
~tre m~me a·t-on voulu, en Ie geoeralisaot. effacer un des traits lea plus appare.ots par 
lesquels pouvaierit se distinguer entre eux les Religieux sortis de toutes les cutes. eMs 
plus in6mes comme des plus 6ievees, les u.oa ayant des cheveux rudes et~, lea aowes 
portant la chevelure fine et lisae W!S Bdhmanet. Ce qu'it y a de certain, ~'est que ~ky. 
mum dut, pendant la duree ·de sa lougue predicatiOR, con.server des cheveux. pm.q. 
diversetlegendes parlent de ceQ¥, qu'il distribua en present a quelques dtvots. Et il De 

parait pas que les Buddhistea de Ceylan solem emb8lTa..e. de la circonstQce des eJ.e.. 
veux boucle. qui paraissent sur lea statues et les images peimes du. Buddha, ear quead, 

1 Mil. a..siat. t. I, p. 102. 

! Voy. ci-deasous, Ie 79" des caractllrea secon
daires. Sur la signification de GlU}4hlfa. yay. Luaen, 
dans la RIuJg4lla4gflfi. p. 265, 1° '-lit. 

S C. Mackenzie, dans A,iat. Bu. t. n, p. 249, 
tid. Calc. comp. avec ..4,i4t. Bu. t. VI, p. 451, &f. 
Lond. in-4". 

t lAliIA viana. f. ISO. tie moD.....-erit A. 
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en 1797, Ie colonel C. Mackenzie leur demanda si I'on n'avait pas eu dessein de repre
senter ainai la cbevelure d'un Africain, ils rejeterent avec horteur cette mpposition, et 
rappelant la legende qui fait de (:lkya Ie fils d'un roi indien, ils ajouterent que Ie jeune 
prince, au moment on il quittait Ie monde, abattit sa ch8l'elure d'un co __ p de son glaive, 
et que c'est Ie reate de oette chevelure ainsi ~urtee que I'aruste a eu I'intention de figurer 
sur les images qui Ie representeDt 1. 

3. SamavipalalaUtu..,.1l a Ie front large et uni •• Ce caractere De se preeente dans au
eane des autres listes qui sont entre mes mains; mais il fait partie des quatre-vingt-quatre 
signes secondaires dont nons nons ocenperons plus bas, a. I'occasion du nO 70. II est tm
probable que ce signe aura Me place ici par one erreur des copistes du Lalita viltara, 
toatefois I'erreur doit ~ ancienne, puisqu'eUe se trouve ~alement dans la version tibe
taine de eet oanage. 

4. Urf}r1 61t",~r 'fIt'tUl1a,.i djdtd laimaNltljatapra1cdfd; VA dja,.,ga le/fa drtt,ra; 81'1 t1rr,ad-
6Igbfttzmallaatd; Lc25, L3., M30, D3l, f1I.l~1i b1aamalantttnr djdtd. IWti 8Utd madatr1la
IGRltib1ad. Ce caractn sigtillie litteralement, • Une laine est nee entre sea sourcils, ayant 
.I'eclat de la neige ou de l'argent .• Les Tibetains Ie traduisent fort exactemeot par cette 

phrase : • Entre sea 80urcils est ne un cercle de poils de la cOuleur de la neige et de I'ar
• sent- • n n'y a aucun doute sur la signification Jittl!rale oi sur la valeur religiense de ce 
earactm-e chez lea Buddbistes de toutes les ecoles. Le Dictionnaire de Wilson nons ap
prend que Ie ~ot .r~, outre SOD sens de laine, a egaIement celui de • cercle de poils 
• qui poasse entre les deux sourcils, et qui est Ie signe d'une grandeur future .• Tous lea 
BaddhiJtes IOnt d'accord sur ce caractere; seulement il ne faut pas s'~ a. la maniere 
barbare dont Ie represente Ie Yocabalaire pentaglotte. La liste nepAlaise de M. Hodgson, 
qui exprime les trente-deux signes d'une maniere abstraite, definit celui-ci en ces termes! 
• L'etat d'avoir la face omee par Ie cercle de poils nomme urrpf,. c'est-a.-dire davet lai
_rcr;. Lea quatre littes de Ceylan I'expriment aiosi : • Dans I'intervalle qui sl!pare ses 
• sourcils est pousse un cercle de poils blanes, semblables a. du ooton doux .• Et nne de 
ces mtes, eelle qui a Ie plus de developpement, ajoute ce vers : 

Sitti ,wahhli madattUtuannibhti al'}1}411a djatd. bhamahantarl aha. 

• Entre sea deux soumis oaquit un cercle de poils blancs, ~ -purs, semblables a un 
• doux coton .• Ce cercle de poils joue, comme on sait, un role tres-important dans lea 
I~ndes et dans les Sdtrtu du Nord. C'est de sa partie centrale que s'echappent les rayons 
miraculeux qui vont eclairer les mondes a de prodigieuses distances; nons en avons un 
81"emple au commencement du Lotru de la bonne loi 2. 

Je crois ~me Ie reconnaltre sur les statues des Buddhas, et notammeat sur celles qui 
decorent Ie grand temple de Boro Budor Ii Java. Sur Ie front de ces statues, exaclement 
au-dessus du nez, on ape~it un signe qui figure un rond ou DB cerole. II n'est pas creuae 

1 A,. Bu. t. VI, p. 453, tid. Lond. ill-4". _. Ci-deaaus, chap. I, r .• 3 'a, p .• 3 de ee VoIume_ 
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dans la pierre, mais il fait saillie a la base du front en formant une elevation circulaire 
sur sa surface; c'est ce qu'indique clairement I'examen du profil reproduit dans UD des 
dessins de Rames 1. M. G. de Humboldt, qui s'est livre sur ce sujet a une discussion con
duite avec sa sagacite et sa circonspection habituelles, ne pouvait meconnaitre la signifi
cation elevee de ce caractere; en effet, quand il s'agit de representations aussi peu ornees 
que Ie sont celles des Buddhas, Ie moindre signe peut avoir une valeur considerable 2. Rap
prochant de ce caractere signale sur les statues javanaisesla representation d'un Tchaitya 
nepaIais, a la base duquel sont les lineaments d'un visage humain s, et 00 il croit re
trouver la figure de ce celebre cheveu de C;Uya. qui joue UD si grand role dans les Ie. 
gendes, M. de Humboldt pense que Ie cercle frontal des statues de Buddha pOWTait bien 
n'~tre que l'image de ce cheveu lui-m~me. Dans la representation de signes de ce genre, 
00 tout est Ii peu pres conventionnel, l'apparence exterieure est d'une importanee secon
daire pour l'appreciation de l'objet reel qu'on a vowu figurer. On doit cependant convenir 
que Ie trait dessine entre les yeux du TchAitya n'est pas sans analogie avec la forme d'un 
cheveu s'enrowant a son extremite superieure. Mais que ce signe soit a cause de eela 
identique avec Ie rond ou Ie cercle qui distingue Ie front des statues de Java, c'est un 
point qui ne me parait pas egalement demontre. Je remarque en outre que parmi lea 
trente-deux signes de la grandeur humaine que nons etudions en ce moment, Ie cheveu 
si vanle n'est pas nomme une sewe fois. II n'en est pas de m~me du cercle de poils doux 
et blanes dont toutes les enumerations reconnaissent egalement I'existence. Cette clrcon
stance we decide a Ie voir sur les statues javanaises; eependant je me garderai bien d'~tre 
toul Ii fait affirmatif en ee point, et parce que je ne connais ces statues que par des des
sins considerablement reduits, et parce que j'hesite toujours a m'eloigner du sentiment 
de M. de Humboldt, quand ils'agit d'UD sujel sur lequel il a porte la lumiere de son es-
prit penetrant. ' 

5. Gdpakchmanetra1J.; V6 gopakcha; Lc22, L3o, M29, D30 g&pahhrun6. Ce caractere 
signifie, • II ales cils comme ceux de la genisse. a C'est exactement de cette maniere qne 
l'entendent les TiMtains. Le Vocabulaire pentaglotte I'ecrit d'une fa~n tres-fantive, etqui 
ne pourrait signifier que ceci, .11 est du parti de la genisse .• M. A. Remusat Ie traduisait 
par, .Ies paupieres comme Ie roi des elephants, aj'ignoresurquelle aUlorite'. Les quatre 
listes palies de Ceylan sont ici, comme dans Ie plus grand nombre de cas, d'accord pour 
l'orthographe comme pour la place de ce caractere: gopahhumo est exactement Ie pili du 
sanscrit gopakchman. 

6. Abhin(lalle~; V5 abhintilaneiraj H32 abhinilanetrata; LC21, L29, M28, D29 ahAi
Ililanettd. Ce caractere signifie, • II a I'mil d'un noir fonce .• Les Tibetains I'eugerent un 
peu en traduisant, • II a I'mil grand, blanc et noir;. A. Remusat Ie reproduisait avec plus 

I Hiltory of Java, t. II, p. 56 et suiv. et Hum
boldt, Uebtr die Kawi-SpracM. t.I, p. 128. 

I Ueber die Kawi-SpracM. t. I, p. 128 et 129. 

• Hodgson, dans Tranlact. oj tlte Boy. cuiat. Soc. 
of G~at-Britain. t. II, pI. III. 

t Mel. asiat. t. I, p. 169. 
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d'exactitude" en diaant, • Les yeux de la couJeur d'un metal bleu noiratre 1 •• Les listes 
du Sud 80nt ici parfaitement d'accord entre elles et avec celles du Nord. 

7. Samatchatvdrimfaddan~; V 7 tchatvdrimaftulan~; 831 lamatchatvdrtrhfculdantatd; 
Lc26, L23 tchattdriftulant8; M22, D23 tchatt4.liladanto. Ce caractere signifie,.n a qua
• nnte dents egales; • c'est ce que comprennent egalement les interpretes tibetaitis. La 
comparaison de I'enonce du Lalita viltara et de la liste nepalaise avec celui du Vocaba
laire pentaglotte et des listes de Ceylan permet de supposer que Ie Lalita vistara ..cunit 
avec raison en un article deux caracteres !res-voisins, Ie nombre des dents et leur egalite, 
caracteres dont les listes du Sud font deux articles a. part. C'est ce que je montrerai plus 
bas dans mon resume. 

8 . .Aviraladan~; V9 aviraladan~; 830 aviraladantatd; LC27, L25, Md, D25 aviva
radaat8. Ce caractere signifie,. n ales dents semes, .litteralement, • sans interstices .• Les 
Tibetains disent, • n a les dents solides .• Cette traduction est exacte sans doute, puisque 
aviralasignifie epail, gral. lobae; cependant ce sens n'est que secondaire, car avirala 
veut dire proprement • sans interstices .• Les listes du Sud ecrivent avivaradant8. ce qui 
signifie uniquement • qui a les dents sans interstices; • c'est, on Ie voit, dans ce demier 
sens qu'il faut entendre avirala du Lalita villara. Le Vocabalaire pentaglotte est ici correct. 

9. ~akradan~; VIO IUfllhltulan~; Lc32 , L26, M25, D26 Iwakkaddth8. Ce caractere 
sipifie, .11 a les dents parfaitement blanches .• Les interpretes tiMtains l'entendent exac
tement de m~me. Toutes les listes sont ici unanimes, sauf celie des Nepalais, OU ne 
parait pas ce caractere; mais il est fort probable que Ie n° 27 de la liste nepMaise fahlaha
nata, .la qualite d'avoir la machoire ou la joue blanche, • n'est qu'une mauvaise trans
cription de fahladantat4.. On sait que, dans les anciennes formes du d~vanagari, Ie ~ da 
peut" quelquefois ~tre confondu avec Ie i( ha, et surtout Ie ;0 nta avec Ie ~ no; hanllta 
peut donc se ramener it. dantatti.. De plus ce caractere tire des joues ou de la machoire 
ne se retrouve dans aucune autre de nos listes. Les textes palis, en employant Ie mot 
Jt4hti. au lieu de danta, entendent par lit. designer les reiUeres et les canines; nous re-

~ . endrons sur cette distinction en parlant des caracteres secoudaires. 
"-" 01 ", "~ 

" : 1, " rahmalvanm.; V14 BrahmalvartU,&; Lc29, L28, M27, D28 Brahmauaro. Ce carac-
tere's"'"' , a Ie sou de voix de Brahm!,. exactement comme I'ont entendu les Ti
Mtai~s. II m.~~~e dans la liste nepMaise, mais je soup~onne ici encore quelque faute 
venant du copi$~~~epaIais; car je trouve dans sa liste, sous Ie nO 25, un attribut dontje 
ne rencontre Ie coi-rf!sPQndant nulle part, et qui est ecrit praltamvaratti.; la confusion de 
bra avec pra, de hmci avec ,ta et de mva avec sva aura transforme Brahmalvarata en pral
tamvarat4., qui d'ailleurs ne donne aucun sens. Les Iistes de Ceylan augmentent ce carac
tere d'une addition justifiee par les textes; c'est celie de haravlhabhdn( • • qui a la voix du 

I MilanglJl a,iatiqllU. t. I, p. 169. 
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« Karav£ka • • Lea Baddhistes du Nord coDDUtaent .. ement ce caractere, et je Ie trouve 
formellement exprime dans deux aatres passages du Lalita wutara, dont I'un est ainai 
con<;u : Kalavig1raghOchtuvarab, • qui a Ie son de voix du Kalavigka 1 •• Wilson donne a ka
lavtgka la signification de moineaa; Ie pm kalav£ka, qoi n'eo di&ere que par la suppres
sion d'ane nasale laqueUe est compensee par I'allongement de la voyelle, a probablemeot 
Ie meme sens. Je dois avertir cependant que l'enum~ation du DharmtI. prtUltpiltt1 lit KIU'G
vabhtint, ·.ayant la von du corbeau; • au lieu de /uJravthG; c'a.t II. une faute evidente. De 
plus Ie compilateur singhalais du recueil que je viens de citer explique ainsi ce IeCOnd 
caractere, • il a Ia von du K6kila indien; • mais illit 1canwOca. qui eo sinshalais d~igne Ie 
cocalill melcznoieucill. Quand nous serons plus avances dans la conoaiuaneede ce demier dia
lecte et surtout dans la synonymie des noms d~ignant les ~tres naturels, nous aurons peut
etre Ie moyen de decider si karavOca et harav£ka De sont pas un seul et meme mot designant 
Ie m~me oiseau, et si cet oiseau n'est pas Ie cucal", melanoleuc", des Indiens. Quoi qu'il 
en soil, Ie lAlita vilt4ra iodique daDS un autre passage Ie caractere de oes deux lOllS de 
von, celie de Brahma. et celledu Kalavig1ca, comme I'ecrit Ie texte: I. yon de Brahmlest 
ainsi nomm~, puce qu'elle domine toutes les voix; et celie du Kalavij1ca, 1rd,yGlditt8dv~ 
lcanu.tatayti • • puce qu'elle remplit de satisfaction Ie corps et I'esprit s .• Nons ret1'oUVODS 

ici, pour Ie dire en passant, Ie mot advibta. dont j'ai deja essaye de determiner les si
gnifications divenea s. Dans un autre passage du D1uum4 prvulJpiltt1. je remarque la citation 
d'uo texte pAli sur la perfection de la voil: d'un Buddha, texte que je dois rapporter ici, puce 
qu'il forme un veritable commentaire a l'article qui nous occupe. AtlhaggtU4lRtUlMgat6 
hhO p4ntU14 BluJgfJVGtO muhat6 gh6,8 nitchtchlU'Gti vi"aI,hOtcha viiiniycttc1u& rn4iit.JjawY ,.
van(y6tc1u& viiiiiatc1u& avildrttclaa gambhinStc1u& niMddtkila. YaiM parilaria IrMptu14 18 B1u&
gavti ,arin4 viniiaplti navaI,a bahiddlui parilaytlih ghO'" nitchtc1u&rati BralamIuIar8 1chOpaa 
18 BhaglWa 1carav~bkan£ • • De la bouche de Bhagavat sort uoe von qui est dou~ de hoit 
• caracteres : elle inspire la coDfiance; elle est intelligible; elle est belle; eBe est agreable; 
• elle est savante; elle De se disperse pas; elle est profonde; elle est retentilSante. Lonque 
• Bbagavat instruit l'Assemblile avec sa voix, Ie son n'en sort pashors de l'Assemblee; c'_ 
• que Bhagavat a Ie son de voix de Brahm!, qu'iJ a la voix du passereau .• Voici encore 
un autre passage 00 paraisseDt ees deux caracteres ..eunis : K aravtlwncziidjanti /au.l~CUI&
khina pal'}tJitadjanahadaydnaria amatdblailihaladilina BrahmtUtU'lna blatilat8 BlaagtmJlO va
tchanam abhinandimsu anumddimsatcha • • I1s accueillirent avec satisfaction et assentiment Ie 
• diacours de Bhagavat qui parlait avec sa von de Brahml, douce comme celie du passe-
• reau, agreable a l' oreille, et qui etait pour Ie CC2ur des hommes sages comme une pluie 
• d'ambroiaie' .• 

11. RalarYUdgravan; Vll raparapagralli.; 821 rYUarYUagratd; LC2o, Lu, M20, DB 
ruaggalaggt. Ce caractere semble signifier, • II a Ie sens du gott excellent, It litteraiement, 

I Lalila vislara. chap. xv, f. 117 b de mon man. A, 
et B!D'a tel",,. 1'01 pa, t. II, p. 211. 

I Lalita vutara. chap. lXVII, f. 130 1& de mon 

manulCl'it A, et Bga tel'". 1'01 pa. to 11, p. 401. 

S Ci-dellua, chap. J, f. 4 b. p. 308. 
t NiddnA va9sa, f. 4 b init. 
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• il a la superiori~ du 806t des sayeun;. eeat du moiae de cette man_ que l'entendent 
I .. intel'pretee tibetaina. L'orlhographe barbare d. Yoeczbalczire penlaglotts s'explicpe par 
la confuaiOll qu'aora faite Ie copiate des deux lettres tihetaines II p4 et ~ Ill. Mais qaelIe 
confiaace pournit-Gn &Voir en ce recueil, si I'on etait uniqaement reduit aux iadicati8lls 
fauves dont il eat remplH A. R~usat traduit ainai ce caractere, • Alive de haut ge6t;. 
ce qui donne un seaa singalier et qu'iI ne me p&rait pas facile de comprendre. Lea quatre 
!isles de Ceylan, qui IOnt unanimea, peovent s'accorder ayee Ie sens tibetain, mais en 
substituant un autre terme; en efTet, -Ie mot rtUaggCZlaggt doit ~ en aaDscrit rCZlagrtUagri, 
littel-alement, • il a I'utremite ou la superiorite de I'organe qui saisit lea sanun, • c'eal
a-dire, • it a Ie sens du go6t excellent.. I.e compitateor singhalaia do Dlulmul.prtllltpihti 
rep_nte eet article par Rtu4 grha agre. Mais une dea listea du La/Jcluu}a ,''''' Ie fait 
suine d'une glose qui n'est pas parfaitement claire pour moi, et ou il semble que Ie terme 
final, ag,4, coDlel'Ve IOn lens physique. au lieu de prendre Ie sens &gore que lui aUri
baat lea Tibetaias. Veici eette glose : ruhlJaaggaua rtUa~~' gtv41a dj4ld URti lama
bhivcUaiatr". Cela veut-it dire que lea aecntions qui saisiasent et entratnent lea saveu .... 
naiuent ch. lui a l'extrimite supmeure de Ia langue, au fond de la gorge m&.e~ eela 
est possible; maia alOI'I l'enon~ du caractere rtUaggCZlagg£ eat d'nne concision un peu 
obecwe, car -it signifie seulement, si agg£ garde sa valeur physique,.it a l'extrimite de 
• ee qui peI'CtOit 181 saveun, • ou encore, • il a une extremite qui s&ilit lea saveu ..... Quoi 
qu'il en soit de cette difficulte de detail, Ie reaultat de eette glose pllie ne noDS eloigne 
pM 8ensiblemeat de eelui de la version tibetaine; car un ~tre usel heureusement doue 
pour percevoir lea savelU8 au dela du point ou s'o~re chez lea aatres hommes l'action 
du go6t, a vraiaemblahlem.ent Ie sens du godt scellent. C'est jusqu'ici la seale conciliation 
que j'aie pa trouver entre la version tihetaine et la glose pUie. 

12. PrabhdtafllRadjilavtM.; V 13 prabladtatanadjihwu...; H 24 prabAfatadjihllalil; Lc28, L2 7. 
M26, D27 palttltadjivlW. Ce caractere signifie, «n a la langue large et mince; • les Tibe
tains Ie traduisent, « if a la langue longue et emMe •• Clough, dans aon DictioMaire sin
ghalail. donne a l'enonce p81i, pour lequel nos quatre Iiates sont ananimes, Ie sens que 
j'ai preferi. Lea Buddhistes du Sud s'accordent ici eacore avec eeux du Nord. sauf qu'i1s 
suppriment l'epithete de lana, «mince •• 

13. SimhaJaanu.; V12 ,imwo.a; 826 lii&Iaalanatd; Wo. L22, M21, D22 s£ha1asnu. 
Ce caraetere aignifie. «n a la mAcboire da lion; • lea TiMtain8 ne l'entendent pas au
tremeaL lci encore lea Buddbiates de Ceylan sont d'acoord avec eeux du Nepal. Le lion. 
considere comme Ie symbole de la plus grande force physique parmi lea ammaux. donne, 
ainsi qu'on Ie verra, plus d'un caracb~re a eette enumeration des perfections d~OD honune 
superieur. On sait que Ie grand-pere de <;i.kya se nommait Simhahanu. 

14. SrulURl1rrl4lkandhal}; V15 ,apamvritttUumdhlllu B19 srutuhihritalcaaflhata.; LC19. 
L20, M19, D20 ,amavattahhhandho. Litteralement interprete. ee caractere siglli6erait. 
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oil ales epaulea parfaitement arrondies;a mais A. Remusat traduit deja cet article par, 
.,Iea bras arrondis et pleins,. et il se peut que Ihandha ait designe la partie superieure 
du bras. C'est dans ce sens que je traduirais l'enonee du Lalita •• il a' Ie bras bien ar
• rondi .• Les trois listes du Nord s'accordent a exprimer ainsi ce caractere, y compris Ie 
Vocablliaire pentaglotte. malgre la barbarie de son orthographe. Lea quatre listes du Sud, 
unanimes ici comme dans Ie plus grand nombre de cas, ajoutent I'idee de Itm14 •• egat;. 
ce qui donne ce sens, • il a les bras egaux et ronds .• 

15. Saptotlat1aJ}j V16 laptddapat1aJ}; H5 laptOtchhandat4; Lc6, L16, M15, D16. Ce 
caractere signifie proprement, - II a les sept protuberances,. comme nous l'apprenneot 
les interpretes tibetains. Mais queUes sont ces sept protuberances, c'est ce que je n'ai 
pas trouve jusqu'ici dans les livres buddhiques sanscrits que j'ai pu consulter. A. Re
musat exprime ainsi ce caractere, .les sept lieux pleins 1 •• Cette version, encore obscure, 
offre cependant deja. quelque analogie avec la glose que donne Ie compilateur singhalais 
du Dharma pradtpihti; il remplace en eifet lattrulada par laptruthdna. -lea sept places;. 
seulement it ne dit pas queUes sont ces sept places. En employant Ie participe ullanna. 
il ne nous permet pas de douter que Ie paIi ru,ada ne reponde au sanscrit utlada. pris 
dans Ie sens d'elevation. Le Vocabulaire pentaglotte est ici tres-inoorrect et It peine intelli
gible; quant a. I'orthographe de la liste nepaIaise, elle nous oft're Ie provincialisme de 
tchha pour IIa. La combinaison des elements que je viens de rappeler donne cette tra
duction, • il a les sept parties rebondies .• Enfin Ie texte pali du Lah1tlaaf!.a ,utta enu
mere ces parties sur leaquelles doivent apparaitre des elevations : • Lea protuberances 
• des sept [membres] sont celles-ci : sur lea deux mains, il y a des protuberances; il y 
• en a sur les deux pieds, sur les deux epaulea; il y en a sur les bras .• A ce compte, il 
semble qu'on devrait trouver huit membres marques par des elevations ou protuberances; 
mais Ie texte ne disant pas les deux bras, tandis qu'il se sert positivement du nombre 
deux en parlant des autres parties du corps, it est probable que les. bras sont envisages 
ici collectivement et comme un seul tout. 

16. Tchitdntartimf@.; V17 tchitdntarampa; H20 tchitdntartiggata.; LCIS, MI7, DI8 
tchitantaraml6. LIS tchittataramso. Ce caractere parah signifier, - II a l'entre-deux des 
• epaules couvert .• Je ne m'explique pas la version tibetaine, • iI a Ie dessus de la main 
• large, • a. moins de supposer que les interpmes ont eu sous lea yeux un texte different 
du notre. A. Remusat, dans sa version inedite du Vocabulaire pentaglotte. qui eat ·fautif 
ici encore, traduisait, .Ies deux epaules arrondies et pleines 2 •• Lea listes singhalaises 
sont ici d'accord avec les NepAlais et les Tibetains; une seule de ces !istes a tchittataraiillo. 
ce qui est une faute de copiste. 

17· SUkchmaluvarf!.atchtchhavil); V 18 IUkchmatchavi~; H 15 fuklatchhavitd; Lc 12, L 13, 
MIl, D12 ,ukhumatchhavi. Ce caractere signi6e Iitteralement, .11 a Ie lustre [d'uoe 

I M~'tUlgu asia,. t. I. p. 169' - 2. Ibid. 
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o peau] fine et dorie, • ee que les Tibetains rendent exactement par 0 la peau fine et de 
ola couleur de l'or .• II manque eependant a cette version l'idee de lrutre qui est fonda
mentale ici; car il est certainement question en eet endroit moios de la peau que de son 
poli, de son lustre, qualites qui proviennent de sa finesse. C'est ce qui resulte de ees 
deux remarques, la premiere, que la couleur d'or de la peau fera plustard I'objet d'un 
caractere special, comme je Ie montrerai dans mon resume; la seconde, que trois listes 
singhalaises accompagnent eet article de l'explication suivante : SulrhrunaUa tchhaviyd radjo 
djallam k4;yl na apalippati. 0 Par suite du poli qui resulte de la finesse [de sa peau], la 
o poussiere m~Iee It l'eau ne forme pas d'enduit sur son corps .• 

18.. Sthit8'navanatapralambabtihrQ.ti Lc16, LlO, M8, D9 Ihitakova anonamanto abhohi 
pdF].italihi djannulr4ni parimalati parimadjdjati. Ce caractere signifie : 0 Debout et sans qu'il 
o se baisse, ses bras lui descendent jusqu'aux genoux .• C'est ee qu'exprime egalement 
bien la version tibetaine: • Quand il est debout et sans qu'iI se penehe, sa main arrive It 
I son genou .• Si ce caractere ne manque pas a la liste nepalaise, il y est singulierement 
altere sous Ie nO 12, patarav4hutd. Paturu. est-il quelque mot nepalais qui aurait Ie sens 
de pendant? est-ce seulement une alteration, par Ie fait du copiste, de pralamba? Je ne 
pourrais Ie decider absolument, mais la demiere supposition me parait la plus probable. 
Cet altribut ne se trouve pas davantage dans Ie Vocabalaire pentaglotte; cependant ce re
cueil ne romet pas absolument, puisqu'ille place sous Ie nO h des quatre·vingts signes 
secondaires de beaute, ainsi que no us Ie verrons plus bas. II y est incorrectement ecrit 
'thit4djnanavanatapralambahlltti~; iI faudrait lire sthita Ivdnavanatapralambabtihutd, I la 
I qualite d'avoir les bras pendants jusqu'aux genoux. elant debout et sans se baisser .• C'est 
exactement a cela que revient la definition des Iistes singhalaises. dont Ie sens est: • Tout 
o en restant debout, et sans se baisser, it touche et frolle sea genoux de la paume de ses 
• deux mains .• On sait que ce merite est un de ceUI. dont les poetes brahmaniques aiment 
Ie plus It faire honne"Ur aux heros indiens. 

wh.-
19. S iihhaptlrvtirdhak4;y~ ; V 2 0 'id/aar6.rvt1rdhak4;y~ ; H 18 ,imhaptlrv4rdhakd;yata; Lc 1 7, 

L 17, M 16, D 17 slhapubbaddhakayo. Ce caractere signifie : .11 a la partie anterieure du 
o corps semblable a celie du lion; • c'est exactement de cette maniere que I'entendent les 
interpretes tibetains. ,II est evident que par cet enonce on designe la poi trine de I'homme 
priviIegie dont on parle. Le compilateur singhalais du Dharma pradtpihd cite, a I'occasion 
de ce caraclere, un passage qui est tres-probablement emprunte It un livre canonique;je 

'Ie rapporte ici It cause de I'idee curieuse qu'iI renferme : Mantipi;ylva khO bhikkhave ham-
mavip4k1 patchtchllpaUhiU yehi aggehi dighehi sobhati tani aggdni dighdni sa1].fhihanti; yehi 
agglhi rasslhi sobhati tani aggdni rassdni sanfhihanti; yehi agglhi tMUM sobhati tani aggani 
tMUni sa~lthihanti; ;yeM aggehi ki,Ihi sobhati tani aggani kis4ni safJ{hihanti; ;yehi agg~hi pa
thlllehi sobhati tdni agg4ni pllthll14ni sa1J.thihanti; yehi aggehi mandlhi ,dbhati tani aggtini 
mandani ,a1].thihanti 1. Ce texte forme par la repetition de six courtes phrases, repeti-

I Dharma pnullpik4, f. 5 a. 
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tion qui eat tout a fait confonne au genie antique. sigoi6e: • Quand la retribution des 
• reuvres, 0 Religieux, amene un resultat favorable,l'homme conserve les parties de son 
I corps telles qu'eUes etaient auparavant, qU'ellea fussent longuea ou courtes, pleines ou 
I maigres, larges 00 etroites;. c'eat-a-dire que, quand aprea une vie de bonnes reuvres 
l'homme passe dans une autre existence pour y ~tre recompense, il y conserve son corps 
tel qu'il etait auparavant. Le seul mot qui me laisse dea doutea eat mandtini, que je ne 
suis pas sur de bien lire, et que je traduis comme I'oppose de pathaldni. 

2 o. Nyagrodhaparimo.1].t/41ab.; V 2 1 nyagrodlaaparimf.l1!4ala; H 2 2 nyagrodlaaparimt&1].t/.al4t4; 
LCIS. L19, MI8, DI9 nigrOdhaparimtl.1].4alO. Ce caractere signifie litteralement: • II a la 
I taiIle d'un Nyagrodha;. mais comme Ie sanmt nyagrodha sigoifie a la fois braue etft
guier (Ieficru Indica), on n'apen;oit pas do premier coup ce que lea Boddhistes ont youla 
exprimer par ce caractere. Les Tibetains, qui I'appliquent a la taille de l'homme supe
rieur, y voient Ie nom du figuier indien, et traduisent : • il a Ie corps arrondi comme la 
• tige du nyagrodha . • Toute idee d'arbre a dispam de la traduction que proposait, il y 
a deja longtemps, A. Remusat, I majeate pleine et suffisante;. mais cette idee reparait 
dans lea versions mongolea et mantchoues, • corps tranquiUe et majeatueux comme I'arbre 
• Nyagrodha l . • Cette demiere traduction eat, a proprement parler, un commentaire; elle 
nous monLre cependant que les Mongols sont d'accord avec les Tibetains pour entendre 
par Ie mot de nyagrodha I'arbre si commun dans l'Inde, et que nos botanistes appeHent 
ficus Indica. C'eat a cette opinion que je crois egalement devoir m'a~ter; mais sans rien 
preciser positivement sur les caracterea a I'aide desquels on peut assimiler la taille d'un 
homme au figuier dit nyagrodha, je crois cependant necessaire d'ajouter Ie mot de tige; 
car c'est sur la rondeur, ou la direction parfaitement droite de cette tige, que doit reposer 
I'assimilation exprimee ici. Je traduis donc: I if a la taille comme [Ia tige de] I'arbre Nya
• grodha • • D'un autre cOte, les Buddhistes singhalais preferent donner a nyagrodha la signi
fication de brtUse, comme on peut Ie voir par la glose que reproduisent trois de nos listes : 
yavatakvtl.$sa kayo tavatakvtl.$sa vyamo yavatakvtl.$sa vyamo tavataklJtusa kayo •• Quel est son 
"corps, teUe est une brasse; quelle eat une brasse, tel est son corps .• Voila une definition 
qui nous donne une idee suffisante du volume d'un homme eminent, selon lea idees bud
dhiquea, et aussi selonles idees indiennea qui comptent l'ampleur de la taille parmi lea 
merites d'un souverain. La traduction d'A. Remusat, dont je ne puis d'aillears garantir 
I'exactitude, ne parle ni de volume, comme les Singhalais, ni de rondeur, comme les Ti
betains; mais cette idee de • majeste pleine et suffisante. nous rapproche cependant on 
peu de I'interpretation des Buddhistes du Sud, puisque chez lea Indiens J'ampleur de 
la taille est un des signes essentiels de la majeste. Je dois cependant avertir que ce ca
ractere ainsi entendu ne se retrouve pas sur les statues ou representations figurees des 
Buddhas qui nous sont actuellement connues; ces statues les representent avec une taille 
droite et tres-mince. Le seul moyen qu'on aurait de concilier la definition des Singhalais 
avec les representations de I'art, serait d'admettre que cette circonference d'une brasse est 

'Melanges asiat. t. I. p. 169' 
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proportionnelle It la hauteur totale du corps, qui dans cette supposition serait celui 
d'un (¢ant. Quand on songe qu'il s,agit ici de decrire les perfections d'un ~tre qui sera 
ou un Buddha, ou un monarque souverain des quatre continents fabuleux, il est moins 
surprenant qu'on lui ait attribue une taille plus qu'humaine. On remarquera de pins, que 
lorsque une statue du Buddha (:Uyamuni, soit usis, soit couche, se trouve dans un temple 
ou un viluira de Ceylan, entouree de scenes representant les actions de sa vie mortelle, 
scenes ordinairement figurees sur les murs de ces temples, cette statue est toujours d'une 
grandeur demesuree, et (¢neralement du double ou du triple au moins de la hauteur des 
auires personnages. 

:ll. Ehai1car8ma; V:l2 IkaikaromapradaltchirgavartalJ.; HI 6 pradahchi1}avarttiiitaromatti; 
Lcd, L 14, M u. D 13 IklhalOm8. Ce caractere signifie : • Sea poils naissent un It. un, • 
ainsi que l'ont bien rendu les interpretes tibetains. Les Ie«;ons du Vocabulaire pentaglotte 
et de la liste nepalaise, qui ajoutent ici l'idee de la direction des poils, de cette maniere, 
• ses poils naissent un a un et sont toumes It. droite, • reunissent ensemble deux caracteres 
qui dans Ie Lalita vutara et dans les listes singhalaises sont nettement separes, ainsi 
qu'on va Ie voir immediatement. Ces dernieres Hstes donnent, pour plus de darte, cette 
courte glose: IhAhani IOmani IOmaltr1pesu djatani, et na 18makr1pesu dve adjayiiiuu, .Ies poils 
• naisaent un a un dans ses pores, • et • dans ses pores il ne nait jamais deux poils It. la 
• fois .• Voila un caractereen apparence peu significatif; mais on en comprendra mieux la 
valeur, si ron pense qu'il s'agit ici d'un homme ne sons Ie dimat de I'Inde, 00. la chaleur 
.timule energiquement l'action des tissus places a la surface du corps, et peut donner lieu 
au developpement exagere des poils. 

22. Urdhtigrabhipradaltchi1}avartaroma; V 23 tirdhaggaroma; H 10 llrdhvdggaromata; Lc 10, 

L 15, M 13, D 14 uddhagga16mo. Ce caractere signifie : • Ses poils sont toumes vers la droite 
• Ii leur extremite superieure .• La version tibetaine a donne It. M. Foucaux la traduction 
swvante : • Les poils de ses membres superieurs sont toumes de droite en haut .• II me 
semble que cette interpretation est peu exacte; du moins eUe n'est pas justifiee par les 
lettons des autres listes. Celie du Vocabalaire pentaglotte et des Nepcilais peut sans doute 
se traduire, • iI a deal poils a la partie superieure du corps;. mais quand on pense a. la 
facllite avec laquelle peuvent se confondre nga (gga) et gga, iJ est a. peine permis de 
douter que la vraie lecton soit agra, en pali agga, et non 49ga. Or, de cette lecton resul
tera cette version exacte : • ses poils ont la pointe en haut, • ou • ses poils sont dresses. » 

Le Mah4padhdna sutta developpe ainsi ce caractere ( uddhaggdni LOmani djdtani n€ldni andja
nava1}T}ani kUl}1lalavattani padakkhi1].avattani djattlni; Ie Laltkhal)a sutta et Ie Dharma pra
d£pma ont a peu pres la m~me formule, sauf quelques modifications .. dont la plus im
portanle est l'omission de kUI)cJ.alavattani. Cette formule signifie : • Ses poils. une fois nes, 
• ont la pointe dressee, sont noirs, de la couleur du collyre, tournes en forme d'anneau, 
• se dirigeant vers la droite .• On voit que la description des Buddhisles du Sud, en ce 
qui touche aux lOmans, est identique avec celie du Lalita vistara, placee sons Ie lld 2 de 
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la p~ente liste. Cela dQit ~tre, si rune se rapporte aux poils en general, y compris les 
cheveux, et l'autre aux cheveux en particulier. Cela peut ~tre encore, si ron veut que 
l'une ne parle que des poils, et l'autre que des cheveux; car ces deux produits de la 
peau doivent p~nter des caracteres analogues, sur quelque partie du corps qu'ils prennent 
naissance. 

23. KOfopagatavlUtigrJhyal].; V 24 kochOgatavastigrJhyal]. ; H 13 kochagatav4ltigrJhyata; LC14, 
L11, DlO ko,ohitavatthaguyhO; M9 ko,dhitavatthigI1.YhO. Ce caractere signi6e : • L'organe 
• secret de la region pubienne est rentre dans son etui, • ou, comme Ie disent les in
terpretes tibetains : • Ce qu'il faut cacher est rentre et cache .• Lea listes du Nord suivent 
uniformement la m~me l~n, 00. Ie trait fondamental est vasti, .Ie bas-ventre, la region 
• hypogastrique, • car gahya designe seulement d'une maniere generale • ce qui doit 6tre 
• cache .• Une seule des quatre listes singhalaises a ce mot, qui est en paIi vatthi. Lea 
trois autres listes ont vattha, ce qui donne ce sens : • il a ce qui doit 6tre cache par Ie v~ 
" tement rentre dans son etui; • et Ie texte singhalais du Dharma pradipikd appuie cette 
le~n en litant vastra. A. Remusat avouait ne pas comprendre ce caractere, a cause du peu 
de secours qu'il avait entre lea mains. 

24. Suvartitor~; V25 'I1.varatitOru. Ce caractere, qui signi6e:. II a les cuisses parfai
" tement rondes, • manque dans cinq listes, celie des NepaIais pour Ie Nord, et lea quatre 
Iistes paIies pour Ie Sud; il est probable qu'on Ie confondait avec Ie caractere suivant. 
Nous en retrouverons d'ailleurs bient6t l'analogue dans la liste des quatre-vingts signes 
secondaires. 

2 5. Ai~,eyamrlgarcidjadjagghal].; V32 1f}.lyaiidjaghal].; HI 1 aif}.lyadjaggatti.; LCi 1. L9. 
D8 If}.idjagghO. Ce caractere signi6e : • II a la jambe du roi des gazelles ou de l'antilope 
• femelle .• Les Tibetains ont traduit : • sa jambe est comme celie de l'Ainaya, roi des 
• gazelles .• Mais je crois que Ie Lalita vistara prend ici deux animaux distincts pour terme 
de comparaison; car. a. s'en tenir au sanscrit classique, aiT}lya signi6e • qui appartient 
• it 1'1f}.i ou a. l'antilope femelle .• Cette interpretation est appuyee par les trois listes sin
ghalaises qui ont ef}.idjagghO, • il a la janlbe d'une If}.£,. c'est-a.-dire d'une femelle d'anti
lope. II n'est pas probable qu'on ait appeIe cette antilope .Ie roi des gazelles .• Ensuite, 
mr'igartidja designe plus souvent Ie lion que tout autre animal sauvage; de 80rte que s'il 
s'agissait d'un sanscrit regulier, on devrait traduire eet article ainsi :. it a lajambe du lion 
• ou de l'antilope femelle .• Je remarque que ee caractere manque dans la liste du MaIui
padhana; mais ce doit etre une omission du copiste. . 

26. DirghagguM; V3 dirghagguli; H6 dirghll.ggulitti; Lc4. L4, M4, D4 dtghaggl1.li. Ce 
caractere signifie : • II ales doigts loogs, • comme l'enteodent exactement les Tibetains. 
Toutes les listes soot d'accord sur cet article, sauf les iocorrections du Vocabulaire pen
tag/otle. II est tres-probable qu'il s'agit ici des doigts des pieds. 
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27. Alatapdrch1J.ipddal); V31 d,atapddapdrchm.; H7 d,atapdrch1J.it4; Lc3. L3. M3, D3 
ayatapa1J.hi. Ce caraclere signifie: • Ses pieds ont Ie talon developpe;. les Tihetains Ie 
rendent de la m&ne maniere. La I~on des listes de Ceylan donne la m~me version, et 
deux de ces listes font suivre ce caractere de cette courte glose, vipalad£ghapd1J.iko • • il a Ie 
• talon large et long .• La traduction que proposait A. Remusat, .Ia plante des pieds suf-
• tisamment remplie, • ne doit pas ~tre exacte. 

28. Utlaggap4.daJ.t; V26 utchtchlul1'i1khapt1.dab; H9 uuamgapddat4; Le9, L8, M7, D7 ru
.amkhapddo. Ce cara<;tere me parah signifier:. II a Ie cou-de-pied saillant .• Les TiMtains 
traduisent cette definition un peu plus vaguement, de cette maniere :. il a Ie dessus du 
• pied releve .• A. Remusat proposait de dire: • iI a 1'0s du genou agreablement arrondi .• 
Je ne crois pas que cette derniere traduction puisse ~tre admise. On remarquera que nos 
Hstes se partagent en deux le~ons, selon 1'0rthographe qU'elles adoptent pour Ie premier 
terme du compose; Ie Lalita et la liste nepaIaise ont utsagga; les quatre Hstes de Ceylan 
et Ie Vocabulaire pentaglotte ont utchtchhamkha. et eu pili ru.amkha. En sanscrit utlagga 
designe la hanche, et la pente ou la descente d'une montagne; l'autre mot, utchtchham
khat qui ne se trouve pas, mais qui est compose de ut et de fagkha. devrait signifier, 
• qui a 1'0s du front saillant .• On voit que la definition du caractere qui nous occupe ap
plique It. la description du pied deux termes deja employes dans la langue pour designer 
d'autres parties du corps. Cela nous prouve que ces termes doivent ~tre pris ici dans leur 
sens etymologique et avec une certaine latitude d'application. Ainsi, que l'on prefere )a 
l~on utlagga, • pente d'une montagne, • et ron en deduira naturellement cette traduction 
• son pied a une pente, • c'est-a-dire que son pied a un point eleve d'ou il descend en 
pente, en d'autres termes,' il a Ie cou-de-pied haut .• Au contraire, que ron choisisse 
utchtchhagkha. et I'on aura cette interpretation, • son pied a un os saillant CODlme est 
• l'os du front, • ce qui semble nous conduire plus directement a la cheville qu'a toule 
autre partie du pied. C'est meme Ie sens que j'aurais prefere, si nous ne trouvions pas 
au n° 8 des attributs secondaires un caractere tout a fait contradictoire. celui de la che
ville cachee. Je ne erois done pas pouvoir m'eloigner du sens donne par les TiMtains au 
terme de utlagga. ou je propose de voir la signification de • cou-de-pied eleve. » 

29. Mr'idutaru1}ahlUtapddal); V 27 mr'iduta1}ahlUtapddatala; H4 mr'idutaru1}ahlUtapdda
talata; Le7"L6, M5, D5 mudatalu1J.ahatthapddO. Ce caraetere signifie:. II ales pieds et 
.les mains douces et dtmeates .• II Y a unanimite entre les lisles sur eet article; eependant 
Ie Vocabulaire pentaglotte et la liste nepalaise lui donnent un peu plus de precision en Ie 
terminant par tala • • Ia paume de la main, et la plante du pied .• Ce)a n'est eertainement 
pas une preuve que eeUe le~on soil plus ancienne que l'autre; eUe se trouve cependant 
deja dans )a version tibetaine. 

30. Djdlaggulihtutapt1.dab; V28 djdldbandhaha'tapata; H3 djdlavaddhavadjrdggulipd1}ipd
datalat4; Le8, L7, M6, D6 djdlahatthapddo. Ce caractere signifie:. Les doigts de ses pieds 

• 
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• et de ses mains sont marques de reseaux, • litteralement, • II a des pieds et des mains 
• dont les doigts ont des reseaux .• Les quatre listes de Ceylan ne parient pas des doigts, 
et donnent uniquement ee detail: • Ses pieds et sea mains ont des reseaox .• Quant a ce 
qu'il faut entendre par. des pieds, des mains. des doigts qui ont des reseaux, • Ie Vocca
balaire pentaglotte et la liste nepaJaise ajoutent a leur definition un tenne qui ne permet 
pas Ie moindre doute; c'est Ie mot dbandha, ou plus correctement dbaddlta, aignifiant, 
• attache a, attache sur .• Les leftons de ces deux autorites doivent dooc se traduire litte
ralement, celle du Vocabalaire pentaglotte, • iI a des pieds et des mains sur lesquelles sont 
• attaches des reseaux; • et celie de la liste nepalaise, Ila qualite d'avoir sur la plante de 
• ses pieds, sur la paume de ses mains, sur ses doigts precieux des ..eseaox attaches .• n me 
pa~ait evident qu'il ne peut ~re ici question de ..eseaux qu'on aurait attaches aux mains 
et aux doigts de I'homme dont on entend decrire les perfections physiques, mais qu'on 
exprime ainsi figurativement les lignes qui se croisent sur les mains et les doigts poteles 
des personnes corpulentes et un peu agees. C'est un caractere assez singulier sur lequel je 
ne manquerai pas de revenir, quand j'apprecierai la valeur ethnographique et historique 
de eeUe double enumeration des trente-deux signes de beaute et des qnatre-vingts attributs 
secondaires. 

La version tibetaine a cependanl foumi a M. FoucaUlt une interpretation tres-ditferente 
de eelle que je viens d'exposer, et qui, je I'avoue, me parait assez inattendue; la voici: 
• Les doigts de ses pieds et de ses mains sont reunis par une membrane .• Veut-on dire 
par III. que les doigts du Buddha laissenl voir a leur base une peau, ou si ron veut, une 
membrane lache destinee ales reunir sans en f¢ner l'ecartement? eela n'aurait rieo 
d'extraordinaire, et je doute qu'il valut la peine de Ie remarquer. Veut-on dire au con
traire posilivement la chose meme qu'expriment ces termes si precis, I sont ..eunis par 
• une membrane, • savoir qu 'une membrane rattache les tins aux autres les doigts des mains 
et des pieds dans loute leur etendue o!lseulement cn partie? alors cela ne va a rien moins 
qu'a faire passer eelui qu'on represente comme Ie modele de l'humanite dans la classe 
des palmipedes, ee qu'aucune nation buddhiste it ma connaissanee, au Tibet ou ailleurs, 
n'a eertainement pu vouloir dire. Le systeme de litteralite abaolue que suivent les TiM
tains est probablement la cause de eette equivoque. En sanserit elle n'est pas possible, 
car djala n'y signifie jamais membrane. Outre sa signification primitive en tant que derive 
de djala, • eau , • Ie mot djala designe unfilet, un reseau, puis uo treillage, comme ceux qu'on 
place aux fenHres et dont on voit la figure sur les monuments et les peintures indiennes. 
II ne m'appartient pas de decider si Ie terme tibetain dra ba, par lequel rinterprete du 
Lalita vislara remplace Ie sanserit djala, signifie a la fois meaa et membrane; mais quand 
cela serait, je ne verrais pas de raison de prMerer a la premiere acception, qui donne un 
sens raisonnable, la seconde, d'ou resulte une interpretation que ne justifient d'aucune 
fa"on les peintures ni les statues de (:akya, ou les doigts longs et parfaitement detaches 
les tins des autres n'oITrent aucune trace de membrane qui les unisse. J'ajouterai que les 
textes huddhiques du Nord qui sout a ma disposition ne m'ont pasjusqu'apresent fourni 
Ie moyen de decider definiti,"ement entre 1Il0n interpretation et celie des Tibetains. Ainsi 
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j'avais ern pouvoir trouver quelques lumieres dans Ie Lalita viltara a l'endroit OU il enu
mere les causes qui font qu'un Buddha est doue des plus hautes qualites intellectuelles. 
Mail e8ke bien s8rieusement que les Buddhistes ont pu dire qu'un Buddha est djdlagguli
It.tutapdda, parce que pendant un tre.-Iong temps il a fatigue son corps et sea mains a 
senir, a baigner et a frotter de substances onctueusea son pere, sa mere et d'autres per
sonnages respectables I? 

3 1. Adha(& kramatalaydf tchahre djdti tchibi artchichmatf prablubvarl • ,iti ,ah4lrare' ,ane
mike ,andbhihej V29 tcha1cnJmhitah4ltapUatalaj HI tchahmgkitapd1].ipddatalataj Lc2, L2, 
M2, D2 hetlhdpddatali,a tchahkdni djdtdni Mnti ,alulIIara1].i ,anemi1cdni ,andbhikani ,abba-
1cdrapariprlrd1].i ,uvibhattantardni. Ce caractere, qui est ici developpe avec tant de mots, 
signifie:. Soos la plante de ses deux pieda sont nees deux roues belles, lumineoses, bril
.lantes, blanches, ayanl mille rais retenos dans une jante et dans un moyeu .• C'est 
aussi la Ie sens que donne la version tihetaine. Les quatre !istes de Ceylan, qui sont una
nimes, sauf de tres-Iegeres variantes qui n'alterent pas Ie sens, expriment aussi ce carac
tere presque dans les mfunes termes:' Soos la plante de ses pieda sont nees deux roues 
• aux mille rais, ayant une jante, un moyeu, accomplies de tout point, et'dont les in-
• tervalles sont regulierement parlaf¢s. » Ce caractere est un de ceux auxquels les Bud
dhistes de toutes les contrees attachent Ie plus de prix; on en aperc;oit la trace sur la 
plante des pieds d'un grand nombre de Buddhal\ assis; enGn it occupe Ie premier rang 
parmi les signes qui, dans l'opinion des Buddhistes, apparaissent sur les empreintes celebres 
du pied fortune, ou du pied de (:Uyamuni, que plusieurs nations voisines de I'Inde se 
vantent de posseder: c'est ce que nous verrons bientot dans la quatrieme section de la 
presente note. On remarquera que Ie Vocabulaire pentaglotte et la Iiste du Dharma ,aggraha 
donnent ce caractere avec la concision d'une enumeration dogmatique et sans aucun des 
developpements des autres lisles. 

32. Supratisthiwamapadab j V 30 ,upratichthatapada; H 2 ,upraticMhitapA1}ipddatalata; 
Lc 1, L 1, MI. D 1 ,uppatitthitapddd. Ce caractere signifie: • II ales pieds unis et bien poses; • 
les Tihetains Ie traduisent d'une maniere analogue. d'apres M. Foucaux:. Use tient par
• faitement droit sur sea pieda egaux. » Le Vocabulaire pentaglotte est, comme a I'ordinaire, 
extr~mement incorrect. La liste du Dharma 'aggraha extraite par M. Hodgson ajoute a la 
description des pieds celie des mains, de cette manicre:. La propriete d'avoir la plante 
• des pieds et [Ia paume] des mains bien etablie, bien dressee .• Cet cnonce doit ~tre fautif. 
car outre que les mains n'ont rien a faire en cet endroit, Ie mot ,ama, • uni, • qui est in
dispensable a la description, manque compIetement; or ce que Ja description veut dire 
ici, c'est que l'homme dont iI est question est parfaitement droit sur ses jambes, et que ses 
pieds sont unis. Les quatre listes du Sud, unanimes comme dans Ie plus grand nomhre de 
cas, donnent exactement la mt\me interpretation que celie du Lalita viltara. Celie que pro-

1 Lalit. vi.mara, £ tt3. de mOD man. A. Ce morceau manque daDS la versioD frao\1&iae du Lalita vistara 
tibetain. 
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posait A. Remusat, .Ie dessous du pied plein et rempli I, • n'est pas aussi eloignee de I'in
terpretation litterale qu'on pourrait Ie croire au premier coup d'reil; elle veut dire qu'il 
n'y a pas de vide sous la plante de ses pieds; or c'est exactement ce qu'on trouve dans 
la glose singhalaise du Dharma pradipikd qui acoompagne Ie cara~re qui noWl occupe. 
Cette glose rapporte encore quelques textes paIis en vers qu'on est vraisemblablement 
dans l'usage de citer a l'occasion de ce caracrere; je crois utile de les reproduire ici, quoi
que je ne puisse encore ,dire it quel ouvrage ils appartiennent. 

Ninnam thdnam r.mnamati gatchtchhanti MlrandJakI 
Unnatantcha lamam hdti palJtavitcha atchetanti 
Ptisdnd ,akkharatcMva ka,hala khdnrlluu}.lhakti 
Sabbe lammagga vidjdjanti gatchtchhpnte IOkanaJak4 
Gatchtchhatd Bruldhasetthasla heHhti pddatalam mad" 
Samam lamphruate bhr1mim radjasan"palimpati 
Nagavikkantavaro 10 gamane Idbhati djino 
Pdram gatchtchhati IOkaggo bhtisaJantO ItuUvakam 2 • 

• U, ou s'avance Ie chef du monde, les lieux bas se relevent, et les endroits eleves de
• viennent unis, ainsi que la terre insensible. Les pierres, Ie gravier, Ie sable, les trous, 
.Ies endroits raboteux, tout devient un bon chemin, la ou s'avance Ie chef du monde. 
• Quand marche Ie plus parfait des Buddhas, la plante de ses pieds qui est douce, est par 
• tous les points egalement cn contact avec la terre, et n'est pas souillee par Ia poussiere. 
• Avec Ie pas balance d'un elephant, Ie Djina brine par sa demarche; ,Ie chef du monde 
• atteint l'autre rive, Ie remplisllant de splendeur, ainsi que les Dbas .• 

Ces vers expriment avec un peu de diffusion l'idee indiquee par Ie trente-deuxieme 
cara~re de la liste du Lalita vistara, • La plante des pieds du Buddha est unie; • et cette 
perfection recherchee est chez lui si grande, qu'elle se communique aux surfaces inegales 
qu'iI vient a rencontrer dans sa marche. 

Dans Ie cours des analyses qui precedent, j'ai signaIe les nombreuses ressemblances 
qui existent entre les sept listes des caracteres distinctifs d'un grand homme. Ces ressem
blances sont telles, et par leur nombre, et par la nature des signes sur lesquels elles 
portent, qu'on en doit fiardiment conclure que toutes ces listes partent d'un fonds primi
tivement identique. Quant aux differences, eUes ont ete egalement indiquees, et l'on a 
dd apprecier combien peu eUes sont imporlantes. II en est cependant plusieurs sur les
queUes il est necessaire de revenir, parce que voulant grouper autour de la liste du Lalita 
vutara toos les caracteres analogues qui se troovent dans les autres lisles, je n'ai pu tou
jours indiquer comment etait exprime dans ces listes ml'!mes un caracrere manquant au 
Lalita. II faut donc donner ici en quelques mots Ie resume de toute ceUe recherche, pour 
qu'on puisse mesurer d'un coup d'reilles ressemblances et les differences qu'on remarque 
dans les diverses auto rites qui sont a IDa disposition. 

I Me'lanse., asiat. t. I, p. 170. - I Dharmu pradipika, f. 2 b et 3 a. 
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Je presenterai d'abord en un tableau l'ordre selon lequel sont dispo., dans chacune 

des sept listes, les caracteres qui leur sont communs a toutes. Dans ce tableau les chifTres 
places entre crochets d~ent les caracteres appartenan ts en propre aux six dernieres 
listes, et ne se trouvant pas dans Ie Lalita viltara. 

_.nLAIU ...... &.&Ka.U U&C_ .. w. • •• bAD.b. • •• uu 
.... uu 'fl." .... 

••• "'ILO'J'D. .......... l1I"UC. 11rT'r.l • In.". ....b.d. 

1 1 .23 23 32 31 32 
2 2 [28] [31] [24] [ 23] [24] 
3 [8] [14] [13] [12] [10] [11 ] 
4 6 17 25 31 30 31 
5 6 [29] U 30 29 30 
6 5 32 21 29 28 29 
7 7 31 26 23 U 23 
8 0 30 27 25 24 25 
0 10 27 32 26 25 26 

10 14 25 20 28 !7 28 
Jl 11 21 20 21 20 21 
12 13 24 28 27 26 27 
13 12 26 30 22 21 22 
16 15 10 19 20 19 20 
15 16 5 6 16 15 16 
16 17 20 18 18 17 18 
17 18 15 12 13 11 12 
18 [19] [12 ] 16 10 8 9 
10 20 18 17 17 16 17 
20 21 U 15 19 18 19 
21 22 16 26 14 12 13 
22 23 10 10 15 13 14 
23 24 13 16 11 9 10 
24 25 [8] [5] [ 5] [ 14] [15] 
25 32 II 11 0 [0] 8 
26 3 6 6 6 6 4 
27 31 7 3 3 3 3 
28 26 9 9 8 7 7 
29 27 4 7 6 5 5 
30 28 3 8 7 6 6 

31 29 1 2 2 2 2 
32 30 2 I I I I 

On voit maintenant de queUe nature sont les ressemhlances et les differences, quant 
a la disposition des caracteres dans ces diverses listes comparees entre elles. Les trois pre-
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mieres Hstes sont empruntees it des ouvrages redig~s en sanscrit; les quatre autres, qui 
paraissent ici pour la premiere fois, Ie sont it des livrea faisant autori~ chez les Bud
dhistes de Ceylan, livres rediges en pili, et dont deux sont des Satlal. De ces sept listes, lea 
quatre dernieres se suivent avec une regulari~ presque parfaite; saUf un seul caractere 
omis vraisemblablement par Ie copiste du Mahtipad/uina ,atta, et que j'ai indiqu~ par un 
z~ro, ces quatre listes peuvent passer pour ~manees d'un m~me original. Comparees aox 
trois autres listes, a celles du Nord, qui ont ~~ ecrites en sanscrit, eRes oft'rent des res
semblances et des ditr~rences qu'il importe de noter. Les ressemblances sont frappantes 
entre les listes de Ceylan et celle du Dharma 'aggraha qu'a publik M. Hodgson. Ainsi ces 
listes commencent toutes ~alement par la description des parties inf~rieures du corps, 
et c'est aussi de cette maniere que commence 1'~numeratiQn de M. Hodgson. MaIgre quel
ques d~placements, cette liste marche de pair avec celles du Sud; et ce qu'il faut surtout 
remarquer, c'est que la ou les listes du Sud di.fterent de la liste du Lalita vilfluo. par la 
substitution d'un caractere, l'~num~ration de M. Hodgson en dift'ere aussi de la m~ 
fa~on. Une fois cette enumeration mise de c/)~ et ramenk au type des listes de Ceylan ,Ies 
differences ne subsistent plus qu'entre ces lisles d'un cO~ et Ie Lalita viltara et Ie Voca6a
lain pentaglotte de l'autre. J'attache, je l'avouerai, beaucoup moins d'importance au Voca
bulaire pentaglotte qu'au Lalita viltara: quoi qu'on ait pu dire de ce recueil, ce n'est qu'uue 
('.ompilation ex~mement fautive; et un ouvrage de ce genre ne peut balancer I'autori~ 
des textes originaox, soit sanscrits, soit pllis. Reate donc Ie Lalita viltara, qui diBere des 
listes du Sud et par la disposition gen~rale des caraaeres, en'ce qu'il place au premier rang 
les parties superieures du corps, et par l'adoption de quelques caracteres qui dans lea 
listes du Sud, sont represen~s par d'autres attrlbuts. Cela se remarque aux noe 2 et 3 I 
ainsi qu'au n° 24 du Lalita; de son c6~ Ie Vocabalaire pentaglotte se tient assez pres du 
Lalita, puisqu'il ne s'en ~loigne qu'au nO 3 et au nO 18. Quelques mots feront voir de 
queUe nature sont ces divergences. 

En analysant Ie nO 2 du Lalita, j'ai montre que Ie caractere qu'il exprime, savoir: • sea 
, cheveux qui toument vera la droite sont boucles, d'un noir fonee, • quoique manquant 
aux quatre listes pilies et a celie du Dharma 'aggraha, ne devait pas ~tre consid~re comme 
reellement absent de ces Hstes I puisque, saufla substitution du mot poi" au mot cheveru:, 
il se retrouve dans les articles des autres listes qui sont analogues au nO 22 du Lalita vil
tara. II resultc de cette observation, que Ie Lalita vistara et aussi Ie Vocabalaire pentaglotte 
qui l'imite , dedoublant un caractere qui pour les cinq autres Hstes reate unique, il y a 
lacune d'un caractere, non pas pour ces cinq listes, mais pour Ie Lalita vilfluo. et pour 
Ie Vocabalaire pentaglotte. 

Au nO 3 du Lalita vistara, • n a Ie front large et uni, • correspond un autre caractere 
dans les six autres listes; cependant ici encore la lacune ne doit pas ~tre imputk a ces 
listes, mais bien au Lalita viltara, qui place parmi les trente-deux signes de la superiori~ 
physique, un caractere appartenant aux quatre-vingts marques secondaires nommees ana
vyandjana; c'eat ce que nous reconnaitrons tout a l'heure sons Ie nO 70, en passant en 
revue ces caractl~res. Nous constatons donc une seconde lacune dansla liste du LfIlica vil.,.._ 
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On n:en peut plus dire autant du nO 24 du Ltdita vistara. que 8uit Ie Vocabalai,. pen
taglotte. savoir : • n a lea cuisses parfaitement rondea;. j'ai conjecture que ce caraaae 
devait avoir ete confondu par lea autres listes avec Ie caraclere suivant, qui assimiIe lea 
j~ d'un homme superieur a oellea de l'antilope femelle 1. Ainsi Ie Lalita vistara et Ie 
Voc:abalGi,. pentagloU8 donnant un caractere qui manque dana lea autres listes, constatent 
pour cea listes la lacune d'un caraclere. 

En resume, quand on compare la liate du Lalita vistara avec lea cinq autres listea, 
ceDes dea NepaIais et dea SinShalais (car je laiase a desaein de cOte Ie Vocabalaire penta
glotte qui se range aupres du Lalita), on trouve que la plus grande difference qui exiate 
entre Ie Lalita et cea listes, c'eat l'omission de deux caracteres qui manqucnt dans Ie La
lita. tandis que cea listes lea possedent, et l'omiasion dans ces listes d'un caractere par 
la confusion de deox attributa en un seul. 

Ainai la liste du Dharmo. ,aggraha donne 8OU8 Ie nO 8, Ridjagdtratd. caraclere qui 
dana lea autres listes se trouve 80usla forme s.uvante : Le5, L5, M 14, DI5 Brahmudj
djagattd. Ce caraclere doit signifier: • Il a lea membres droits comme BrahmA-.• La liste 
de M. Hodgson se eontente de dire : • n a lea membres droits .• Le Lalckhtu}tl 'I1Ull ajoute 
quelquea mota poor eclaircir cel article : Brahmaviyadjdja ,abhd 'adjdtigtlttd. • Comme 
• Brahma, il eat droit, beao, il ales membres bien formes .• L'ac:cord dea listes de Ceylan 
avec Ie Dhimna .tJ9graha prouve la parfaite authenticite de ce caraclere; il doit done ~tre 
fttabli dans la liste generale. El qoant a la divergence qu'ofTrenl ici Ie Lalita vistartl et 
Ie Vocabalai,. pentaglotte. eUe s'explique vraisemblablement pour Ie second reeueil par Ie 
peu de soin avec lequel il a ete execute, et poor Ie premier, parce que quand il parle 
des trente-deux caractt~res, il n'en donne pas, comme je rai ern remarquer, une enume
ration technique, mm seulement un expose general et presque oratoire, qui vient it roc
casion de la naissance do Buddha. 

Au n° 14 de la lisle du Dharma .tJ9graha nous trouvons .avar~ava~atd; a eet article 
repondent, dansles lisles suivantes, V19 sava11lT.tatchtchhavi(&. LCI3, L12, MIO, Dll 111-

v~~va~~d. Ce caraclere signifie : • II a la couleur de l'or. ou .I'eclat de I'or •• Le Lalc
kh~ .atta ajoute quelques mota pour donner plus de precision Ii ee caraclere : Kaiitcha
JUUt.Utnibhattatch6 kanakatananibhd • • Sa peau a reclat de l'or, il resaemble Ii un corps d'or .• 
rai montre, en analysant Ie nO 17 du Lalita vi.fara!, que ce dernier oovrage n'avait pas 
omis entierement ce signe, puisqu'il l'avait confondu avec l'article relatif au lustre de la 
peau. Il est certain qu'on n'en comprendrait pas aisement I'omission, car il est de premiere 
importance, 80US Ie rapport ethnographique et religieux a la fois. Deja M. Remusat avait 
montre combien cette definition d'une peau de couleur d'or convenait au teint des Hin
doU8 en general, et c'etait un de ses meilleuJ'8 arguments contre I'hypothese africaine s. 
Aujourd'hui nous pouvons ajouter que les artistes sectateuJ'8 de C;a.kyamuni ont pris au 
propre cette description, et que les statues et les representations graphiques des Buddhas 
IOnt positivement dorees, tant dans les pays voisins de l'Inde septentrionale, qu'a Ceylan 
et dans l'lude transgangetique. C'est ce qui explique la denomination de l'homme d·or. qui 

1 Voy. ci.dessua, p. 57 2 • -' Voy. ci-dessua, p. 568. - • M~u IUUu. t. I, p. 104. 
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joue un role tres-important dans I'histoire des premieres communications des Religieux 
indiens avec la Chine. 

J'ai dit tout a l'heure qu'en ce qui regarde les listes du Sud, je supposais que Ie nO 24 
du Lalita vistara y etail Oolls; de sorte qu'en resume, et pour en 6nir avec ces details qui 
ont pu faligner l'attention du lecteur, il y aura un caractere a reintroduire dans les listes 
du Sud. et deux a replacer dans les listes du Lalita et du Vocabalaire pentaglotte. Pour 
les listes du Sud. on trouvera la place necessaire en reunissant en un seul attribut les 
nOI 23 et 24 de L, 26 et 31 deLc, 22 et 23 de M, etc. Pour I'enumeration du Lalita vis
tara, on supprimera Ie nO 3 qui appartient aux signes secondaires dits Anl1vyandjana. ce 
qui fera une place; et en reunissant en un seul article les nOI 2 et 22 • on aura la seconde 
place necessaire. Quoique ces Iegers changements ne soient que des conjectures, je suis 
porte a croire qu'ils nous conduisent bien pres de la verite. 

Les trente·deux LahchfUJ.u, ou signes caracb~ristiques d'un grand homme. que nous 
venons d'examiner, occupent une place considerable dans Ie systeme religieux du Bud
dhisme primitif, puisqu'en les reconnaissant sur la personne de leur maitre, les dis· 
ciples de <;akya en ont fait comme Ie presage et la condition de sa grandeur. II aiste, a 
cet egard, un texte classique annonc;ant la destinee promise a I'homme assez heureux 
pour porter ces precieuses marques. Ce texte est vulgaire dans les deuI. ecoles, dans celie 
du Nord comme dans celIe du Sud, et de plus il est ancien, puisqu'il ne peut se trouver 
it la fois dans l'une et dans l'autre. sans ~tre anterieur a I'epoque de leur separation. II 
tient si intimement Ii l'enumeration des trente-deux signes caracteristiques de la superio
rite humaine. qu'il n'en peut ~tre separe; il en marque, en quelque fafton, Ie terme et 
Ie but. 

Au chapitre troisieme du Lalita vistara, a l'endroit 00. il est question de la naissance 
future du BOdhisattva, Ie narrateur annonce que Ie BOdhisattva sera doue des trente-deux 
signes caracteristiques d'un grand homme, et qu'en consequence sa destinee sera double. 
Void ce texte meme. d'apres nos manuscrits : Sa dvatrimfata mahtipruu.chalahchal].a~ ,aman
vagatO bhavati yai~ lamanvcigatasya dve gat£ bhavato na trlt£ya. Sa tcked agaram adh;yav4lati 
radjci bhavati tchakravartl tchatura996 vidjitavan dhtirmiM dharmarddj~ 'aptaTatn4lamanva-
9a~; tlUJemani laptaratnani bhavanti; tadyatha tchahraratnam hutiratnam 4fvaratnam 
strfratnam mafJ.iratnam grihapatiratnam paril].a.yakaratnam eva ,aptamam 1 •• II est _doue des 
• trente-deux signes caracteristiques d'un grand homme; or, pour celui qui est doue de 
" ces signes, s'ouvrent deux voies et non trois. S'il prefere Ie sejour de la maison, il de-
• vient un roi Tchakravartin, ayant une armee composee de quatre corps, victorieux, juste. 
• roi de justice, possesseur des sept joyaux. Voici main tenant quels sont les sept joyaux 
• qu'il possCde; ce sont : Le joyau de la roue, Ie joyau de l'eIephant, Ie joyau du cheval, 
.Ie joyau de la femme, Ie joyau de la pierre precieuse, Ie joyau du maitre de maison, 
• et Ie joyau du general, qui fait Ie septieme .• Le Lalita vi,tara expose ensuite ce qui se 
rapporte it chacun de ces objets precieux formant Ie tresor d'un roi Tchakravartin: j'omets 
it dcssein ce devcloppement, que Ie lecteur trouvera dans la traduction franc;aise de 

I Lalita vistara, f. 9 b et J 0 a du manuscrit A, et R9]a tch' er rol pa, t. II, p. J 4. 
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M. Foueaux; je me contente d'en extraire Ie d~tail relatif aux fils du roi Tcbakravartin. 
parce qu'il se retrouve presque mot pour mot dans la redaction des Buddhistes du Sud: 
t6hi~ '4pf4NJtnttJ.t ,amanvdgat8 bhavieh,ati tchdsya putrtuahasram bhavati .riniQt.ini virdQam 
vardggarr1piQam parasainyapramardt.&hdnam j .a imam mahaprlthivim .asdgarapar:yant4m akhi
lam aka1J.#hakdrn ada1J.qlnafast1"l1J.abhinirdjityadh,avasati 1 •• Ce soot II. les sept joyaux. dont 
• il est doue; et it aura mille fils, braves, heros, ayant une forme et des membres parfaits, 
• sacbant ecraser les armees de leurs ennemis. Pour lui, il reside [dans Ia maison] , apres 
• avoir soumis Ia grande terre dans sa totalite jusqu'aux limites de l'Ocean, sans y laisser 
• d'epine, et en n'employant ni Ie chatiment. ni Ie glaive .• Si au contraire il renonce 
a la vie du monde, voici la destinee qui lui est promise: Sa tched agardd anagarikdm pra
vradjieh,ati vant.atehhandarago nita ananyadlv~ f4.t4 dlvandiiteha manu.ch, arpintcha 2. 

• Mais s'i1 sort de la maison pour se faire mendiant, alors vide de passions et de d~irs, 
• devenu Ie guide [du monde], ne reconnaissant pas les autres Dieux, il sera Ie precepteur 
• des Dieux et des hommes .• Le lecteur exerce reconnaitra ici autant d'expressions consa
crees qui reviennent toujours les memes quand if est question de ce sujet. 

Voici maintenaot de queUe maniere les Sutf4s puis expriment ces memes idees; on les 
retrouve plusieurs fois repetees dans Ie Digha nikdya, notamment dans l'Ambhattha latta, 
et dans Ie LakkhafJa .utta, c'est-a.-dire dans Ie Sutta relatif au signes memes qui nons ont 
occupes et dont il s'agit d'exposer l'eWet. Ce deroier texte est ainsi con~u : Dvattim.a bhik
lthavJ mahaparisassa lakkhafJani ,ehi .amannagatas.a mahdparUas,a dvl gatiyo bhavanti anan
ria; satehe agaram adjdjhdvasati radja h6li tehakkavattl dhammikO dhammartidja tehdturant8 
vidjitavi djanapadatthdvariyappatto sattaratanasamannagato. T as.imani satf4 ratanani bhavanti 
Il;yyathtdam tchakkaratanarh hatthiratanam aslaratanam mafJiratanam itthirat.anam gahapa
tiratanam parifJayakarat.anam Iva .attamam. Parosahas,am khOpanas.a palM bhavanti sdra 
vlraggarr1pa parasenappamaddana. S6 imalil pathavim .agarapariyanf4m adafJqena asa(ti&ena 
dhammlna abhividj Iya adjdj hdv~ati. Satehe khOpanagarasma anagariyam pabbadjdjati araham 
hOti ,ammasambuddh6 16ke vivattatchtehhaddo 3 •• Il Y a, 0 Religieux, trente-deux signes ca-
• racteristiques d'un grand homme; Ie grand bomme qui en est doue voit s'ouvrir devaot 
• lui deux voies et non une autre. S'il prefere Ie sejour de la maison, it devient un roi 
• Tchakkavatti, joste, roi de justice, maitre des quatre points de l'horizon, victorieux, 
• ayant acquis la propriete des campagnes, possesseur des sept joyaux. Voici maintenant 
• quels sont les septjoyaux qu'iI possede; ce sont : lejoyau de la roue, Ie joyau de rete-
• phant, Ie joyau du cheval, Ie joyau de la pierre precieuse, Ie joyau de la fem,me, Ie joyau 
• du maitre de maison, Ie joyau du gent!ral, qui fait Ie septieme. It a plus de mille 61s, 
• braves, ayant la forme et les membres des heros, sachant ecraser les armees de leurs 
• ennemis. Pour lui, il reside [dans la maison], apres avoir soumis cette terre jusqu'aux 
.limites de I'Ocean, en n'employant oi Ie chatiment, ni Ie glaive, et par la justice seule. 

I Lalita vistara, r. 12 b du man. A; man. Soc. 
asiat. f. II a; Rgya fch' no rol pa, t. 11, p. 20. 

S Lalita "iltara, f. 12 b du man, A; f. 11 a du 
man. Soc. asiat. et Rgya tch'er rol pa, t. II, p. 20. 

3 Lahkh~a sulta, dans DiSh. nih. f. 166 b; Am
b~!ha salta, ibid, p. 24 a; MalufpadluJna Ialta, ibid. 
f. 69 b et 70 a. On voit, par \,identi~ des expres
sions, qn'ils'agit ici d'UD type coDv8DtioDDeL 
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• Si au contraire il sort de la mmon pour se faire mendiant, alors iI devient Arhat, 
• parfaitement et compMtement Buddha,·n'ayant que du degout pourie monde .• 

n est impossible de meoonoaitre ridentite fondamentale de ces deux exposes; iI est evi
dent qu'ils partent tous deux d'un m~me original. Les dift'erencesde redaction que l'on 
remarque entre la formule sanscrite et la formule palie s'expliquent aisemeot par la dift'e
rence des temps et des lieux; elles ne portent pas d'aiUeurs sur des points importants. Si 
m~me nous p~dions des manuscrits plus anciens, it est quelques-unes de ces differences 
dont on pourrait decouvrir directement l'origine. Paasona-Ies rapidement en revue. Dans 
la redaction sanscrite, parmi les epithetes du roi Tchakravartin, oous trouvonsle titre de 
tchaturagga, auquel on ne peut guere assigner d'autre sens que celui de • ayant les quatre 
• corps d'armee •• Dans la redaction paIie, au cootraire, on lit tcAaturanta, mot ou I'allon
gement de la voyelle, marque de derivation, semble annoncer un adjectif d'une composi
tion plus perfectionnee que Ie tchaturagga sanscrit; litteralement cette epithete siguifie seu
lement ceci: • celui qui ales quatre ex.tremites, • c'est-a..mre. comme Ie disent lea Brih
manes avec d'autres mots,. celui qui est vainqueur de I'universjuaqu'aux quatre coins de 
• l'horizon .• Les deux expressions ne sont pas grandement eloignees rune de l'autre; car 
il faut que Ie monarque souverain soit ala ~te d'une armee composee, selon les idees in
diennes, de quatre corps de troupes, pour porter la victoire jusqu'auxlimites de l'univers. 
Eh bieo. je ne doute pas que cette difference elle-meme oe disparut dans quelqu'une de 
ces anciennes ecritures que la sagacite de J. Prinsep a si heureusement dechiDrees. Si Ie 
lecteur exerce veut bien se remettre sous les yeux la forme du t et celie du 9 dans les in
scriptions de Piyadasi et dans celles des cavernes de rouest de l'lode. il reconnaitra qu'it 
n'ya rien de si facile a confondre que ces deux consonnes, surtout lorsqu'elles forment la 
seconde partie d'un groupe. On a donc pu lire tres.facilement tchtitaranta pour tchaturagga, 
et reciproquement. Quant it. moi ,je crois que la lec:.on la meilleure et la plus autbentique 
doit ~tre celie de tchaturagga. 

Dans la redaction sanscrite nous ne voyons pas de trace de cette epitbete curieuse de 
djanapadattlul.vari:rappatta, qui veut dire litteralement, • qui a acquis la propriete immobi
• liere des campagnes .• Serait-ce que cette epithete aurait ete ~outee plus tard, a Ceylan 
peut~tre, et sous I'influence d'un systeme qui attribuait aux rois la propriete exclusive 
des terres? 

Parmi les epithetes des mille fils du monarque souverain, nons trouvons dans la re
daction sanscnte vtrd.l}1im varaggardpil].am, • heros, ayant une forme et des membres par
• faits •• et dans la redaction paIie, vfraggan1pa J • ayant la forme et les membres des heros .• 
II est bien evident que ces deuxl~ns sortent rune de I'autre, soil par developpement, 
soit par contraction. La seconde supposition me parait la plus vraisemblable, et j'aime 
mieux croire que vtraggartlpa est une contraction plus ou moins factice de vini vanigga
rdpil].cJ.t, que d'admettre que cette seconde le~on s'est developpee posteneurement Ii la 
premiere. 

En lin Ja derniere et peut-etre la plus singuliere des differences que presentent nos deux 
textes, c'est que la version palie a tchhadda au lieu de tchhanda, c'est-a-dire vomUlement 
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au lieu de tlhir. Loraque rhomme predestine a rune des deux destin .. supeneures doD! 
il a ete parle, devient Buddha, Ie Lalita viltara Ie de.igne par c:ette epithete vdnttatchhan
tlt.riga, qui signifie litteralement,. celui qui a vomi tout de.ir et tonte pusion •• Cette 
image un peu erne, mais familiere aux IDdiens, a laisse sa trace dana la redaction »Alie; 
toutefois elle s'y est traaaformee d'uae maniere bizarre : les tennes que j'ai tradaits par 
• n'ayent que du dtSgout pour Ie monde,. lOki vivattatchhaddd, signifient mot pour mot, 
• cai vomitru e:x:citru erga mandum •• lei encore, il semble que la version pMie resnlte du 
texte sanscrit, ou mallu, ou bouleverse dans sea termes: de vanta vient vivatta; de tchhanda, 
tch1uullla; et peut~tre lOki n'est-il que la transformation de rtiga. Le sens qui "ulte- de 
celte nouvel~e redaction du texte n'est pas fort eloigne de celui que donne la version sans

crite; mail il en diflere en ce qu'iI est obtenu d'une maniere indirecte et au moyen d'nne 
expression tourmentee, taudis que la version du Lalitll vilt4ra est aussi simple pour Ie 
fond que pour la fonne. II Ie peut qu'iei encore on doive recourir a UDe cause premiere 
aussi peu importante que la figure des lettres. Le double tlda et Ie rula Ie resaemblent con
siderablement dansl'ecriture singhalaise; on en doit dire autant du double tt4 et du nta. 
II ne serait done pas impossible que la redaction du texte pili, tel que nous Ie- poasedons 
actuellement, n'dt eu lieu que posterieurement a I'arriv~ des ecritures canoniques it. Cey
lan, et que consignee d'abord dans un caractere bien moins anite que Ie sanscrit de 
nos jours, elle eut subi plus tard, par Ie fait des copistes ou des lecteurs, les modifica
tions que je crois pouvoir rapporter it la confusion de quelques signes plut6t qu'a la diffe
rence des ecoles. 

SECTION II. 

DES QtJATlIE-VnrGTS SIGlfES SBCONDAIRBS. 

Outre les trente-deux Lahcha1}4S ou signes caraeteristiques d'un grand homme dent on 
vient de voir les nobles etrets, les Buddhistes connaisaent encore qua~ngts signes se

condaires dits AnaV]andjana ou marques de beaute, amquels j'ai deja fait plus d'une al
lusion, et qu'il nous faut examiner pour avoir une idee complete du type de perfection 
physique qu'ils eherchent dans leur sage ou dans les fabuleux monarques nommes • Rois 
• qui font toumer la roue .• J'eo connais jusqu'iei quatre Jistes puiseea a quatre sources 
diverses : la premiere est donnee par Ie Lalita viltara, a la suite des trente-deux signes 
dits Lakchm}4S; la eeconde forme la section quatrieme du Vocabrdaire pentaglotfe; la troi
sieme a ete publiee par M. Hodgson, d'apres Ie Dhamaa I49graha; la quatrieme et der
niere est empruntee au Dharma pradipiha singhalais 1. Les trois premieres sont redigees 
en sanscrit, la derniere l'est en pAli; c'est la seule de ce genre que j'aie rencontree jus
qu'iei, car a la difference des trente-deux LahchtifJ.fU, les quatro-viogts signes secondaires 
ne se trouvent ni dans Ie Lakkha1}a sutta oi dans Ie Mahapadhdna latta pfllis. Comme les 

1 Lalita vistar'IJ, f. 61 b du manuscrit A; f. 58 b, 
man. Soc. uiat. compartl au B9]a tel' er 10l pa, t. II, 
p. 108; Hodgaon,/oam. ",iat. Soc. oj Bengal, t. V, 

p. 91; Joam.lU. Soc. of Great.BritD.in, t.1I, p. 315; 
DluJrma pradipill11. f. 7 b; VocabaL per1tagL sect. IV; 

A. Rtlmusat, MB4ngll Gliat. t. I, p. 170 et luiv. 
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livres qui m'ont fourni ces quatre listes sont les m~mes que ceux auxquels j'ai emprunte 
tout a l'heure l'enumeration des trente-deux s~es de perfection, je continuerai it les de
signer par les m~mes lettres : ainsi l'expression qui suivra Ie premier chiffre etant celie 
du Lalita vutara. V designera Ie Vocabulaire pentaglotte. H la liste du Dharma saggraha 
publiee par M. Hodgson, et D cene du Dhamla pradtpika singhalais. De plus je suivrai t pour 
I'examen des signes secondaires, la methode que j'ai appliquee aux marques de la beaule. 

1. Tugganakhab; V 3 tumraganakhab; H3, D5 taggallakhatri.. Ce caractere signifie, • II a 
• les ongles bombes; • suivant les interpretes tibetains, releves. La lef(on du Vocabalaire 
pen tag lotte est tres-fautive; mais on peot l'expliquer en partie en supposant qoe Ie groupe 
nga 1 aura ete lu Ii tort rga n; l'ecriture Randja donnerait aisement lieu Ii uue confusion 
de ce genre. Qooi qu'il en soit, on remarquera ici deux choses: la premiere, que deux 
de nos Hstes sont unanimes quant it la place de ce caractere; la seconde, que la liste 
pille du Dharma pradtpikti. Ie presente soos ·Ia forme d'un terme abstrait, comme faiL la 
liste de Hodgson. de cette maniere : • la qualite d'avoir les ongles bombes .• Cet accord 
se continuera generalement dans la suite des deux Hstes; je Ie signale au debut de cette 
analyse comme un des traits les plus frappants de l'analogie des autorites nepaIaises et des 
textes singhalais en ce qoi touche ce point important de la doctrine. 

2. Tamranakhal}.; VI atamranakhab; HI atamranakhatri.; D4 tambanakhatti. Ce carac
tere signifie : • Ii ales ongles de la couleor du cuivre rouge .• Les Tibetains ne l'entendent 
pas autrement. Le Vocabulaire pentaglotte n'est ici faotif que par l'abregement de la se
conde voyeHe. Du reste il s'accorde avec la liste de M. Hodgson pour Caire preceder Ie 
mot tri.mra •• cuivre,. de la preposition a qui ajoute ici l'idee de. analogue a, tirant sur.' 
La liste singhalaise se rapporte ici it celie du Lalita vutara. En resume, nos quatre listes 
se divisent en deux groupes, dont l'un exprime ainsi ce caractere tire des ongles, • il a 
.les ongles couleur de cuivre rouge,. et dont I'aotre Ie rend avec une nuance legere, • it 
• ales ongles mant sur la couleur du cuivre rouge .• 

3. Snigdhanakhab; V 2 snigdhallakhal}.; H2 snigdhanakhatri.; D6 siniddhanakhatri.. Ce ca
ractere signifie, • II ales ongles lisses;. les Tibetains l'entendent de la m~me maniere. 
Dans la liste du Dharma pradipikd. Ie mot siniddha est ralteration paIie do sanscrit 'nig
dha, .lisse, poli, luisant .• Cette liste recule ce caractere un peu plos bas que les autres 
autorites qui sont entre mes mains; cela vient de ce qo'elle debote par la description des 
doigts, avec laqueUe elle mele celie des ongles. Malgre ces differences, il n'en est pas 
moins evident que nos quatre Hstes commencent par des caracteres tres-voisins les uns 
des aut.es, it la difference des listes des LakchaT]a8. qui, comme nons I'avons vu. montrent 
en ce point de notables divergences. 

4. VrlttaygllM; V 4 vintagguli/,l; D3 vaJfaggulitu. Ce caractere signifie, • n ales doigts 
" arrondis, • comme l'entendent les Tibetains. Il est reproduit d'une maniere faulive par 
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Ie focabalaire Pfntaglotte, et manque dans la liste du Dharma ,aggraha nepaIais, peut-~tre ' 
par un oubli du copiste. ' 

5. Tchitrriggulib.; V6 pariagguli~; H4 tchhatrdggulitd; Dl tchitdggulitd. Ce caraclere si
gnifie •• II ales doigts beaux;. mais la varietll des I~ns que presentent nos quatre listes _ 
me laisse dans l'incertitude sur Ie sens veritable. Le Lalita vutara a tchitra agguM, com
pose qui n'est guere sus~ptible d'un autre sens que de celui que je propose. Cependant 
les Tibetains, d'apres la traduction de M. Foucaux, y voient Ie sens de long, po~r lequel 
on attendrait dirgha. La I~on du Dharma pradipikd singhalais donne lieu it cette incerti
tude pamculiere, que si tchita est Ie substitut de tchitra, c'est tchiUa qu'on devrait ecrire; 
et qu'au contraire, si tchita est la Iec;on reguliere, on pourrait Ie traduire pjlr couvert, 
plein, cpmme j'ai propose de Ie faire pour Ie nO 16 des signes dits Lakchm].u qui se rap
porte aux epaules 1, de ceUe maniere, • il a les doigts pleins;. mais je crains qu'on 
n'objecte que ce sens rentre presque compMtement dans la definition des doigts arrondis 
du nO 4. J'avoue que je ne puis rien Caire de la I~on de la liste nepaIaise tchhatrtiggalill, 
• il ales doigts en forme de parasol. • Faut-il voir ici une allusion it ces doigts reunis 
par une 80rte de membrane, dont il semble que parlent les Tibetains, mais dont j'ai 
suspecte plus haut la realite~ Je ne Ie pense pas, et j'aime mieux supposer que tchhatra 
est une faute de copiste pour tchitra. Enfin que devra-t-on faire du pariaggulill du foca
balaire pentaglotte, que Remusat proposait de traduirc par. doigts ronds t? • C'est unique
ment par conjecture que je place ici cet enonce; mais Ie Yocabalaire pentagloue s'accor
dant sur les autres caraclercs tires de cette partie du corps avec les trois listes collaterales, 
pariaggaM doit remplir la place vacante de tchitraggaM. 

6. Anapl1rvatchitraggulib; V5 anapdrvagguli~; H5 anapdrvdggulitd; D2 anrtpubbaggulita. 
Ce caractere signifie, • Jl ales doigts effiies,. comme I'ont bien vu les Tibetains; mais en 
traduisant ,ainsi, j'omets Ie mot tchitra,' qui suit anapurva et qui fait repetition avec Ie 
n° 5, lequel. ainsi qu'on I'a vu, donne lieu it quelques difficuhes. Pour traduire exaete
ment Ie nO 6 du Lalita vistara, il faudrait dire: • n ales doigts beaux et effiMs .• Cepen
dant, comme Ie Lalita vistara est seul it repeter Ie mot tchitra, je crois qu'il est oecessaire 
de l'omettre dans une traduction destinee it reproduire systematiquement l'ensemble des 
caraeteres secondaires dits Anuvyandjana. Et it ce sujet je dirai que ceUe repetition du mot 
tchitra ne doit pas etonner en ce qui touche Ie Lalita viltara, qui est moins une enumeration 
systematique des quatre-vingts signes secondaires de beaute, que la description suivie et 
jusqu'a un certain point oratoire de I'homme qui possede ces caracteres. C'est la une re
marque qu'il ne faut pas perdre de vue, parce que c'est ainsi qu'a do commencer l'enume
ration de ces caracteres : on en a parle longtemps par tradition avant de les cataloguer 
d'une maniere reguliere; et des listes comme celles du Dharma saggraha et du Dharma pra
d£pikt1. sont certainement posterieures a des textes comme ceux du Lalita vidara. On com
prend alors que les repetitions qui pouvaient s'~tre glissees dans les textes ont do neces-

I Voy. ci-dealUII, p. S68. - I M4lan9u tUial. t. I, p. 170. 
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aairement disparaitre des listes. Quant au 8ens du 5eU1 element qui dom aubsister. t:elui 
d'anuprlrva. il doit ~tre exactement rendu par effiU. puisque anupdrN a'applique It tout oe 
qui se developpe successivement dans un ordre regulier. 

7. Gr1.t/.hat;iral}.; V7 nighUdhapiral}.; H6 gr14htu;iratl.; D49 nigguUuuirtu4t4. Ce caractere 
signifie, • n a lea veines cachees,. comme I'entendent lea Tibetains; c'est evidemment OD 

eWet de la rondeur et de la plenitude de formes rebondies. Aassi A. Remusat Ie com· 
mentait·il fort bien par ees mots: • veines profondes qui ne font point saillie au dehors 1 •• 

On reconnait aiseme~t en quoi es~ fautif Ie Vocabulaire pemaglotte. qui confond d'ordinaire 
I ou f avec p. Ce caractere eat exprime dans Ie Dlto.rma prtJdipikti avec une pamcullll"ite 
d'orthographe qui ne peut cependant faire difficulte, il s'agit de l'addition d'nne nasale 9 
apres la preposition ni. addition qui est dans I'esprit du singhalais : niggulha revient done 
au pAli nigulha. qui est lui·m~me Ie sanscrit nigdtlha. 

8~ GdtlhagulpW,; V9 ~r1dhaglllpha/,l; 88, gd4hagulphati; D7 nigtdhag6ppWata. Ce ca· 
ractere signifie, • n ala cheviHe cachee. ou couverte, comme l'entendent lea Twetains.Le 
Vctcabulaire pentllglotte est encore ici incorrect; les autres Hates s'accordent entre elles, sauf 
celie des Singhalais, qui lit nigulha an lieu de g4t/.ha. Le Voe«bulaire p.nttJglotte omet ici 
la preposition Iti qu'il avait admise pOO'l' l'article preredent; en ce poiat iI est correct, aag{ 
toutefois la mauvaise orthographe de dh pour 4Ja. 

9. Ghantuandhi1;t; V8 nirgrtJfi&thipiral).; H7 nigraRthifiratd. Ce caractere sigoifie : • n a lea 
• articulations solides .• Cependant les interpretes tibetains Ie traduisent, d'apres M. Fou
caux, par ales articulations invisibles;. ce qui semble indiquer que ghana a ete pris par 
eux dans Ie sens d'impenetrable. pour dire que lea amculations sont engagees dans un corps 
si plein et si charnu qu'ellea ne sont pas apparentes. Quant a I. leeton de la liste nepalaiae, 
et aussi It celie du Yocablliaire pentaglotte (sanf la faute deja signalee qui la termine) , elle 
s'eloigne au premier abord sensiblement de la version du Lalita VWIllYJ.; elle signifie: • n a 
• lea veines ou les muscles sans nreuds .• Cette divergence o'est cependant pas aussi con· 
siderable qu'oo Ie pourrait croire; car dire d'un hom me que lea muscles de ses membres 
n'ont pas de nreuds, c'est dire quelque chose de bien sembi able a ceci, que • ses artienla
• tioos ne sont pas apparentes .• On sait Ie vague qui existe sur la signification propre du 
mot fira, qu'on prend dans les diverses acceptions de • veine, nerf, muscle, tendon; • et 
I'on con~oit de m~me que les points ou les membres s'attachent, c'est~a-dire les points de 
,andhi. puissent ~tre attribues'a la rencontre des firft. Je n'ai donc pas hesite a mettre sur 
Ie m~me rang nos trois listes; it eot raUu $ans eela constater une lacune, soit dans Ie La· 
lita viltara. soit dans Ie Yocabulaire pentaglotte et Ie Dharma laggraha reunis. Je n'ai, pas 
indique la presence de cet attribut pour la liste singhalaise; il y doit, cepeodant exister\ 

car je trouve, sousle nO 48, un caractere ainsi con~u, 'irvuaCti. caractere incomplet que 
Ie copiste de mon exemplaire du Dharma prtJdipikti. n'avait sans doute pu lire en entier 

1 Melanges asiat. t. I, p. 170. 
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sur IOn original, ou qu'il n'y avait pas trouve. car il a Iaisae a gauche de ,irtUQtd 1m blanc 
destine a marquer la }acne a'un mot. I.e Dlatmaa pradipih8 ayant fionne, SOO5 Ie n° 49, 
un c:aractere correspondant au n° 7 du Lalita lIi1tua, il est trea.,probable que nons de
moDS trouver ici l'analogue du nO 7 de la lis&e nepila.ise. 

10 • .4vicl"I8UUCUR~j lI10 avilamap~; 89 avioMmapGtlata; D8 I4Intlpadatti. Ce 
c:aNdere signifie,.n a lea pieda 6gaux et DOn inegaux;. et lea Tibetai~s I'efttendent exac
lement de la m&ne maniere. Lea troia auires listes s'aooordent pour ce .ens, les unes die 
sant, .Il a lea pieds non inegaux,. et Ja demiere, • La qualite d'avoir lea pieds egaux .• 
lei encore nous trouvons dans l'enonoo du Lalita villara la trac:e d'un developpement qui 
a diaparu des autres listes qui sont des .eaumeration. plus t~hniquea. Et ce developpe
ment qui consiste a joindre a I'affirmation du positif celie ae l'absence du negatif, eat tout 
a fait daas l'esprit du Buddhisme; Oft en rencontre d'aU88i frequents exemplea dans les 
)ivrea du Sud que dans ceux du Nord. 

11. A.yataptidydrchT)~. Ce caractere, qui manque dans les trois autres listea, signifie, 
• n a Ie talon large, • ou • gros, • suivant lea Tibetains. 

12. Snigdhapar)illkhalJ,; V 45 'nigvap41)illkhalJ, ; 844 ,nigdhap41)illkhita; 1>40 rutchiralar)
IhdnCllMclaatd. Ce caractere signifie, • n a lea lignes de la main lisses, • ou, comme disent 
lea Tibetains, • brillanles .• Le Lalila vi.rtara, qui .. suivi jusqu'a present avec assez de 
reguIarite I'ordre des trois autres listes, s'en ecarte considerablemeot ici, en passant de 
la description des pieds a celie des mains. On reconnait sans peine la cause de la mau
vaise leeton du Vocablliaire pen tag lotte ; Ie copiste a confondu les groupes dha et gva. Dans 
l'enonce de la liste nepalaise il faut lire IIkhatd au lieu de IIkhita. Quant it celui de Ia 
liste du Dharma pradipika singhalais, il doit se tradoire ainsi : .11 a les lignes belles et 
• semblables; • iUaut entendre par lit les lignes de la main, car dans cette liste ce carac
tere vient Ie dernier de tous ceux qui se rapportent a la main. Je crois que nous trouvons 
ici reunis 10US un meme article deux caracteres que Ie Lalita vi.CQra separe en deuI. nu· 
meros. Les lipes dites ratchira ou belle, repondoot aux lignes migdha ou lwe, des autres 
enumerations; et les lignes de la main 1aT)lhdna ou ,emblable, repondent aux tlllya, • sem
• blables ou egales, • du Lalita, que noDs allons voir sous Ie numero suivant. 

13. TwyapaT)ilikhalJ,. Ce caractere signifie, • II a les lignes de la main semhlables, • ou, 
comme disent les Tibetains, • ..egulieres .• Cet attribut manque dans )es autres Hstes, sauf 
dans celie des Siughalais, ou, comme je Ie disais tout it J'beure, il est reuni au caractere 
des lignes belles ou lisses. Toutefois je trouve dans)e Vocablliaire pentaglotcs un enonce tres
fautif et m~me incomplet. qui, s'il ne represente pas directemeQt ce caractere, en doit 
~tre ou la transformation alteree, ou, si on I'aime mieux. I'analogu.e et Ia substitution. II 
est place sous Ie nO 44 et ainsi con'tu, • Klllapatr'ir;alll, '. c'est-a-dire, selon I'interpretation 
d'A. Remusat, • mains delicates comme un tissu de Kieoll-lo,. ou, selon Ie mandchou, 

74. 
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• comme Ie coton 1 •• Pour retrouver ce sens, it suffirait de lire tdla • • coton, ,. au lieu de 
hula. et sadrifa au lieu de patrl'ia; mais it resterait une lacune plus ou moins conside
rable a la fin du compose, car je n'oserais substituer Ie mot pdt}i • • main, ,. a la syUabe III. 
Quoi qu'il en soit, deux points me paraissent evidents ici: I'un, qu'it n'est pas impossible 
de retrouver dans l'enonce sanscrit Ie Bens que les Chinois lui assignent; I'autre, que si 
cet enonce a sa place quelque part dans cette enumeration des carac~res secondaires, ce 
doit etre aupres de notre n° 13, dont iI d.i.ftere par Ie sens, mais dont it est I'analogue 
par suite de la ressemblance qu'ont les deux mots mlya et trUa. Je n'hesite pas davantage 
a ramener ici, quoique je ne l'entende pas entierement, Ie nO 43 de la liste nepalaise, 
gandhflladrl'ifllukruruirapaT}itD. • • Ia qualite d'avoir les mains tres-douces et sembi abies au 
• gandha . • QueUe substance ou quel objet entend-on designer par Ie gandha? est-ce Ie 
soufre, ou Ie bouton de quelque 8eurh'est ce que je ne saurais dire. Ce doit etre, seIon 
tOlite apparence, un objet remarquable par sa douceur, comme est Ie coton, qui sert de 
point de comparaison dans Ie Vocabl1laire pentaglotte. 

14. Gambh£rapaf}ilehha1}.; V46 gambh£rapaT}iUkha; 845 gambhtrapaT}illkhitD.; D 37 gam
bhirapaT}iltkhatd. Ce caractere signifie, .11 a Ies lignes de la main profondes. ~ comme 
l'entendent les Tibetains. Nos quatre listes sont unanimes sur ce point. 

15. AdjihmapaT}iUkha1}.; D39 adjl1kallkhata. Ce caractere signifie, • II a les lignes de la· 
• main non tortueuses," comme I'entendent les Tibetains, ou • droites,. comme Ie disent 
les Singhalais. Ce caractere manque dans Ie Vocabalain pentaglotte et dans Ie Dharma 
saggraha nepalais. 

16. ARl1pu.nJap4T}ilekW.; V47 ayatapaT}iLAkha1}.; 846 4yatapaT}illkhita; D38 ayatalekhatd. 
Ce caractere signifie, • II ales lignes de la main allongees,. ou, suivan~ les Tibetains • 
• tres-reguIieres .• Je crois que la premiere traduction est preferable, parce qu'eUe est ap
puyee par la I~on des autreslistes , 4yata • • etendu, prolonge. ,. On ne fera pas difficulte de 
donner ici Ie sens d'alioRge a l'adjectif anl1pdrva. puisque nous l'avons traduit deja. par 
effile. en parlant des doigts, ci-dessus sousle n° 6. n en doit 4\tre de meme des lignes 
de la main qui se prolongent en s'amincissant jusqu'au point ou elles disparaisaent. 

17. VimbOchtha1}.; V 49 bimpaprativitnba; 848 bimoapratibimbOchthatD.; D35 rattOllhatt1. 
Ce caractere signifie, • II ales levres comme Ie fruit du Vimba,. a quoi les Tibetains 
ajoutent, • rouges conlme Ie fruit du Vimba; ,. on sait que Ie Vimba ou Bimba est Ie fruit 
rouge du momordica monadelpha. auquelles poetes comparent les levres rougies par l'osage 
du betel et de l'arec. Le Vocabl11aire pentaglotte oublie ici Ie mot ochtha • • Ievre;,. mais iI 
fait suivre vimba de prativimba • • image, ressemblance, ,. comme Ie fait aussi la liste ne
palaise. Les Singhalais se contentent de dire : • La qualite d'avoir les levres rouges. ,. 

1 M~langes asiat. t. I, p. 17 2. 
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18. N 8tchtchfJliabdavatchana/.a; V 48 ntitytiyatamadnm.a; 847 ndtydyatavatchanata; D36 
tiyatavadanatti. Ce caractere signifie, • n a ooe vou. dont Ie son n'est pas trop ~Iev~, • 00, 

comme disent les TiMtains,. Le son de sa voix est sans rndesse,. ce qui ne me parot pas 
one tradoction snffisamment exacte. Nos trois aotres listes difIerent sensiblemeot de la de
finition do Lalita vutara. Ainsi Ie Yocabuiaire pentaglotte. qoi est tJti-faotif, poisqo'il lit 
madnm.a ao lieo de vadanm.a. veot dire de deux choses l'one, 00 : • Sa booche n'est pas 
• trop grande, • ou. Son visage n'est pas trop allonge; • c'est ce dernier.sena. que prop08ait 
R~mosat, quaod it h:aduisait: • visage plein et arrondi .• La liste singhalaise dit exade
ment Ie contraire: • La quali~ d'avoir la bouche grande ou Ie visage allonge; • mais il y 
a certainement ici une faute qui consiste. dans l'omission de la negation. De toote facton 
iI n'est question, d'apres ces deuxlistes, que de bouche ou de visage, mais non de voix 
ni de parole. Ce dernier sens parah 4ans la liste n~paJaise:. Sa voix n'est pas trop elev~; • 
mais it n'est exprim~ oettement que dans Ie Lalita vutara.Entre ces sens divers, nous n'a
vons poor nous d~cide .. que la vraisemblance; or la vraisemblance est, a mon avis du. 
moins, en faveur de la liste singhalaise et du Yocabulaire pen tag lotte corriges l'un et l'autre. 
Le caractere dont ils'agit ici doit ~tre tir~ du visage ou de la bouche, par cela seul que toutes 
nos listes s'accordent a Ie placer aupres du caractere tir~ des levres. Entre la face et la 
bouche, j'inclinerais poor cette derniere partie, parce qu'il est plus facile d'arriver a la 
voix en partant de la booche qu'en partant du visage. Aussi pens~-je qu'on a, dans 
l'origioe, entendu dire: • n n'a pas la booche trop ~ande;. et qu'ensuite confondant 
vadana • • Ia bouche, • avec vatchana • • la parole,. quelque copiste aura cru qu'iI s'agissait 
de la voix, dont if sera parl~ plus bas, et qu'une fois cette opinion entr~e dans son esprit, 
il aura substitue a natyayata • • pas trop long, • Ie mot n6tchtcha, • pas eleve .• Cette der
niere substitution serait fort ~e a comprendre, si ron supposait que Ie mot natyayata s'est 
presente dans Ie principe sous une forme populaire, comme celie qu'it aurait en pali, 
ntitchtchayata. 

19. MrrdutaTU1}ctamradjihvm.a; V 50, 51, 5:;r mritudjihval,t. tanadjihvalt. raktadjihval,t; 
849, 50, 52 mrrdadjihvata, tanudjihvata. raktadjihvatti; D46 mudutanutarattadjihvata. Ce 
caractere signifie : • Il a la langue douce, delicate et couleur' de cuivre rouge .• Les TiM
tains, au lieu de delicate. disent souple. ce qui est une traduction incomplete de tanu et un 
peu libre de taTU1}a; cette derniere·le~oo, d'aiUeurs, me parait devoir etre abandonoee eo 
presence du temoigoage unanime des trois autres listes qui ont tanu, tout en I'ecrivaot 
deu fois fautivement tana et tanuta. et surtout parce que nous trouvoos sous Ie 0° 12 des 
Lakcha1}48 ce caractere d'une laogue mince deja positivemeot exprime.ll arrive cepeodaot 
plus d'uoe fois que les caracteres secoodaires oe soot que la repetitioo d'uo des treote
deux signes ou Lahcha1}as, ou qu'i1s o'y ajouteot que des traits de peu d'importance: l'ad
dition ici coosisterait uniquement dans Ie terme de tamra • • 'couleur de cuivre rouge, • 
que nos trois autres Hstes rempJAceJ;lt par rahta. ou ratta • • rouge .• 00 remarquera de plus 
que ces listes font trois articles de ces ;:.ttributs relatifs a la laogue, attributs que Ie Lalita 
vutara exprime eo un seul terme compose. Cette circonstaoce vient encore a l'appui de 
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I'observation que j'ai d~ja faite et plusieun fois rep~Ue sur Ie caraaere peu systematique 
de I'expose du Lalita viltara 1. 

20. GadjagardjiMlthiltaaiftJmeglatuvara ~a maidja gMclt.; V53 et 54 tyvturUda
ghOehal}.. tcMrfUVlZrt.d.r.; H51 et 53 meghagcrdjitaghOchatd. madharatcMl'IJII&tJMjwvaratti. 
Ce caraaere signifie : • Sa voix douce et belle a Ie son du cri de l'elephant ou du nuage 
• qui tonne .• M. Foucaux traduit egalement dans ce sens d'apres Ie Lalita viltara tibetain. 
Nos deux autres !istes disent I. m~me oh~e avec un peu plus de precision et auui plus 
de nettete. De ce caract.ere unique elles font deux attributs, de cette maniere : • L'etat 
• d'avoir la voix semblable au grondement du nuage; l'etat d'avoir une voix douce, agreahle 
• et belle; - la 'Y1'aisemblance veut en eO'et que ces attributs soient distingue. les uns des 
autres. Le VoeabrJaire pentaglotte nons donne I'expression la plus concise; seulement iI 
est singulierement incorrect en lisant tYvamuta. au lieu de dj£rm1ta •• nuage. - La liste sin
ghalaise omet ces deux caraaeres. 

H. Paripd.1'I'}avyandjaRQ/.l; V24 paripdrt)lJUyandjanal}.; H23 fJ.r~rf}.avyaujaJt4t4; D15 
paripuf}.l'}apurchavyandjanatd. Ce earactere signifi.e : • II a lei organes sexuels complets. -Les 
Tibetains traduisent:.11 a les marques secondaires parfaites et accomplies 2.» Mais ce 
qui prouve que vyandjana ne peut Iwoir ici Ie &ens de anuvyaidj_ • • marque secondaire, • 
c'est la lec;on de la liste singhalaiae qui ajoute purela pour pf1Tf1Cha • • Ies organes du sexe 

• masculin .• 

22. Pralambabdhu~ j V 41 .thitddjlianavanatapralambahutd~. Ce caractere signifie : • n a 
.Ies bras longs; • Ie Vocabuwre pentaglotte Ie developpe et l'explique de cette maniere : 
• Debout et sans qu'i1 se baisse, ses bras touchent a ses genoux .• Je n'hesite pas a. recon
naitre dans Ie texte confus et fautif du Voeabulaire pentaglotfe. I'expression m~me qui 
forme Ie dix-huitieme des signes caracteristiques d'un grand homme. rai deja. fait plus 
haut ce rapprochement 3, et j'ai montre que Ie VoeabrJaire pentaglotte avait rejete parmi 
les quatre-vingts Anuvyandjantu I'un des trente-deux Lakchal'}tu. Cette conjecture eat plei
Dement confirmee, aujourd'hui que nous voyons la liste nepAlaiae et celie dea Singhalais 
omettre de l'enumeration des AnuvyandjtUW un attribut que Ie Lalita et Ie Vocabulaire y 
placent Ii tort. 

23. 9utchigdt~ vfUtruampanRQ/.l; V21 ,dtchigatral,t; H20 t;utchigatratti; D60 vimallz
gattatd. Ce caractere signifie, • Sea membres brillants sont v~tus; • suivant lea Tibetains, 
• Tous les vetements de son corps sont purse - La maniere dont se presente ici Ie texte du 
Lalita vutara annonce deux articles qu'il faudrait traduire ainsi : • II a lea membres brillants; 
• il est couvert de v~tements: • en effet, dans Ie texte meme de nos manuscrits, chacun des 
quatre-vingts caracteres est suivi de la conjonction teha; or cette conjonction est repetee ici 
apres Ie premier comme apres Ie second terme. Mais outre que lea interpretes tibetaios ne 

I Voy. ci-dessus, p. 585. _I H9Yatck'errol pa, t. II, p. 109. - a Ci-desaus, n° 18, p. 569. 
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voient ici qu'un attribut unique, qu'ils rappommt, a tort selon moi, plutM au v~temenl 
qu'au corps, ilest clair que l'idee principale est celle de I'eclat des membres, comme leprouve 
Ie temoignage du Vocabr.daire pentaglott. et de la liste nepalaise. En eWet ces deux der
nieres autoritils ne partent pas do ~tement, ni dana eel article, ni dans aucun autre; c'est 
la une addition propre au Lalita viltara, et qui tient au caractere plus developpe de son 
exposition. L'addition d'aiUeul'S est lout a fait conforme aox idees des Buddhistes sur l'iD
decence de la nudite; et il est aise de comprendre comment un Religieux, en parlant 
pour la premiere fois des lIlembres de I'homme superieur qu'il decrit, n'ait pu se Ie fi
gurer que couvert de vetements. Je dis vltements, quoique je reste encore dans Ie doute 
sur la lecture ella signification du mot que je transcris VIUtr.&, et que nos trois manuacrits 
lisent vamtr.&; pour trouver ici Ie sens de vitement, il faut substituer vlUtra a ce terme 
oMcur; peut-elre meme resulte-l-il de la confusion des groupes tu et tra. On remarquera 
la variante de la liste singhalaise, qui substitue l'idee de p"" a celie de brilltuat, It cause 
de I'analogie de signification qu'oft'rent lee mea Ijawhi et vimala. 

24. MrUlug4~; V22 mrldagatral}; 821 mrldugatratd; D61 k6malagaNtttd. Ce caractere 
signifie : • n ales membras doux .• Les Tihetains disent : • Son corps est beau;. j'ignore 
la raison de cette divergence. Je vois d'autant moins de motifs pour modifier ici la signifi
cation primitive de mrida, que deux autres Iistes reproduisent egalement ce meme mot, 
et que lea Sioghalais Ie remplacent par un synonyme, homala. qui en determine nette
ment Ie sens 1. On sait d'ailleurs que Ie merite d'une peau douce est tres-recherche des 
Indiens; la legende d'Alj6ha, qui n'etait pas aime de sea femmes Ii cause de la rudesae 
de sa peau, en offre une curieuse preuve 2. 

25. Viljdlagat~; V23 viljruldhaga~; 822 vifaddhagdtrata; D27 vi,ruldhagattatd. Ce 
caractere signifie, .11 a les membres larges;. mais ici les Tibetaios s'eloignent conside
rablementde I'interpretation litterale, en traduisant:. Son corps est insensible It la crainte .• 
Auraient-ils eu sous les yeux, pour adopter ce sens, un mot comme viljarada? c'est ce 
que je ne saurais dire: ce qui me parait tres-probable, c'est que nous n'avons pas lara
pression veritable et primitive de ce caraclere. Je donte m~me que la le~on du Lalita 
viltara, telle que la donnent nos trois manuscrits, soit preferable It celle des trois autres 
liates, qui Iisent vifuddha, • pur ou parfait .• De viljaddha a viljdla il n'y a pas assez loin 
pour qu'on ne puisse croire a quelque confusion de ces deux termes. Et si I'on admet 
que vifruldha ait exprime plutOl I'idee de parfait, accompli, que celie de par, on comprend 
sans peine comment de l'idee de perfection un Indien a passe a celie de largeur et de 
developpement, idee qui dans I'Inde exprime un des altributs les moins conlestes de 
la perfection physique. Ainsi, malgre l'apparente divergence de cas deux caracteres, • II 
• a les membres larges, • et • II ales membres parfaits, • je n'hesite pas a lea placer dans 
Ie m~me article, et par suite a donner la preference au second. 

1 AlRIIl'CIlroCRa,liv. Ill. chap. II, st. 27, p. 257. 
ed. Loiaeleur. 

I Introdaction a r/wloiNl da BadJAisrne indieD, t.I.,. 
p. 360 et 365. 
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26. Ad(nagd~; V29 ad4mbagd~; 828 adlnagdtratd; D24 ateMnagattatti. Ce caractere 
signi6e, • Ses mem.bres ne sont pas pauvres,' ou, comme Ie disent les Tibetains, • Son 
«corps est exempt d'abattement .• Les fistes du Nepal et de CeyJan sont d'accord sur la va
leur de eet attribut; car la lec;on ateMna est, selon toute apparence, une faute pour adtna. 
et je m'ape~ois m~me que dans'mon manuscrit Ie signe du teht est surcharge et peu 
lisible. Le Vocabulaire pen tag lotte est plus gravement incorrect, et la traduction que pro
posait A. Remusat pour eet article, • membres sans courbure, • donnerait a supposer qu'iI 
faut trouver adambha dans adamba; mais, correction pour correction, je prefere encore 
supposer que Ie copiste du Vocabulaire pentaglotte a eu sous les yeux et a mal transcrit 
adtna. Ie m~me terme que les autres listes. Je ne crois pas d'ailleurs que adombha puisse 
~tre employe au sens physique. 

27. Anunnatagdtral&; V30 utsadagdtral,t; 829 utldhagdtratti; D23 anwsannasanntuabba-
, gattatd. Ce caractere signi6e : • Ses membres n'offrent pas de saillie .• Les Tibetains disent, 
• Son corps est bien regulier, • ee qui me parait un peu trop vague. Cet article d'ailleurs 
exige une attention particuliere a cause de la divergenee que presentent les enonces des 
diverses listes. La traduction que je viens de donner se rapporte au texte du Lalita viltara; 
mm elle serait inexacte pour les trois autres definitions. Ainsi celie du Vocabulaire penta· 
glotte ne peut signifier autre chose que, • n ales membres rebondis,. et c'est a peu pres 
de eette maniere que l'entendait A. Remusal, quand iI traduisait: • corps d'un embon
• point suffisant et agreable I •• La lec;on de la liste nepalaise est certainement moins satis
faisante; .Ia qualite d'avoir les membres del'effort,. sans doutepour dire, «des mem.bres 
• vigoureux, »nous eloigne trop de I'idee que nous devons chercher dans ee caradere; 
mais de plus uuaha parait n'~tre qu'une faute pour uuada. Enfin l'enonce des Singba'
lais reproduit en partie eelui du Lalita vii tara avec un degre de precision de plus, car iI 
signifie: « Tous ses membres sont sans saillie et sans depression .• Le compose anwsanna
sanna. que je divise ainsi, anwsanna asanna. est pour moi synooyme du compose ,sanscrit 
unnatanata • • inegal, onduleux 2, • compose dont la le~on du Lalita viltara nous oO're la 
premiere partie. La lelton des Singhalais me parait me me si satisfaisante, que j'irais jus
qu'a supposer que celie du Lalita vislara n'en est qu'une sorte de fractionnement, et qu'on 
retablirait I'enonce primitif en lisanl anunnatanatagat~, • celui dont les membres' sont 
• sans saillie et sans depression .• Quant au Vocabulaire pentaglotte et a la lisle nepalaise. 
je crois leurs felt0ns fautives, en presence de celles du Dharma pradlpihd singhalais et 
m~me du Lalita viltara tibetain; it est certainement question ici d'un merite exprime 
sous la forme de la negation d'un decaut. 

28. Sruamahitagdtral,t; V31 sruamhatagatral,t; D28 h6tisahtusahatthibaladhdrat]ata. Ce 
caracb~re signifie, • Ses membres sont parfaitement acheves; • et, suivant les Tibetains, 
• Son corps est remarquable par sa vigueur .• II est evident que, pour traduire ainsi, ils 
avaient sous les yeux une autre le<;on que sruamahita; et celte autre le~on devait etre 

I JVilansu asial. I. I, p. 171. - I A1II4rakocha. !iv. III, chap. II, st. 19, p. :155, ed. Loiseleur. 
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sruamlaata, c'est-a-dire celie du Vocabl.daiTe pentaglotte, qui signifie litteraJement: 0 Sea 
• membres sont parfaitement solides .• Cette solidite des membres fait la vigueur du corps, 
et c'est ce dernier caractere, effet naturel du premier, qu'ont exprime les Tibetains. Re
mosat l'entendait exactement de m~me en tr:lduisant cet article par. corps robuste .• 
La liste singbaJaise pousse eet enonce jusqu'a l'exageration, en disant: .la faculte de 
• possMer la force d'un millier de K6ps d'eIephants .• Malgre ceUe difference de le~on, 
c'est bien a cet article que se rapporte Ie n° 28 du Dharma pradipik4. J'ajoute que la con
sequence de tout ceci, c'est qu'on devrait suhstituer dans nos manuscrits du Lalita Ie 
mot lruamhata a sruamdltita. Quant a la liste des Nepi.lais, je n'y ai rien trouve qui re
ponde a ce caractere. 

29. Suvibhalctagatral,&; V32 suvibhagtaggasratyagga; H32 ,uvibhahtaggapratyagga; D20 
,uvibhattagatlat4. Ce caractere sigoilie,. II ales membres bien proportionnes,. ainsi que 
l'entendent les Tibetains qui disent, • Son corps est bien proportionne .• A. Remusat en a 
donne uneinterpretation assez singuliere, .Ies extremites des os comme un cadenas crochu, • 
ou, suivant la version mandchoue, • les articulations des memhres tres-distinctes.. Ces 
traductions ont ete executees sur un texteou on lisaitaggapratyagga au lieudegdtra, ainsi que 
font Ie Dharma 'a9graha des NepaIais et Ie Vocabalaire pentaglotte, maJgre les fautes gros
sieres qui defigurent son enonce, comme gta pour kia, et .fra pour pra. Elles donneraient 
a croire que les Buddhistes attribuaient a pratyagga Ie sens d'articulation. Telle n'est ce
pendant pas I'explication que Wilson nous fournit, car il traduit pratyagga par. membre 
• inferieur du corps .• Jusqu'a ce que l'interpretation des Buddhistes soit prouvee par un 
plus grand nombre de textes, je continuerais a traduire ainsi I'enonce Ie plus developpe 
de nos quatre Iistes: • Son corps et les parties de son corps sont bien proportionnes .• 
Cela revient a la definition du Lalita viltara. 

30. Prrthizvipulasuparipdr'}.adjdnumarJ.tJalah; V 25 prithutcharuma'}.t/alagdtral,i; H24 prl
thutchdrama'}.t/alagdtratd; D 14 .famantatotchdrudjdnuma'}.t/alata. Ce caractere signifie : • II a 
.la rotule du genou large, developpee et parfaitement pleine .• C'est exactement de ceUe 
maniere que I'entendent les interpretes tibetains; d'ou I'on doit conclure qu'ils ont eu 
sous les yeux un texte comme celui du Lalita viltara, auquel celui de la liste singha
laise se rapporte dans sa partie la plus essentielle.lIs n'auraient pu traduire de cette ma
niere s'ils n'avaient eu it leur disposition que I'enonce du Vocabulaire pen tag lotte ou de la 
liste nepaIaise, ou ne parait pas I'idee du genou, et qui signifient seulement, • ses membres 
• ont un contour beau et large, • si tant est que maf}t/aia puisse se preter au seus de con
IoRl'. Je n'besite pas a penser que ce dernier enooce est inexact , et que Je veritable est run 
deccs deux-ci, soit celui du Lalita vistara queje viens de traduire, soit celui du Dharma 
pradipika singhalais, dont void la traduction:. La qualite d'avoir Ja rotule du genou com
o pIetemeot belle .• L'omission du mot djdnu dans les enooces du Vocabulaire pentaglotte et 
de la liste nepalaise vient probablement de l'assonance des deux mots tchdru. et djana, 
dont Ie premier aura ete substitue au second, ou, si on l'aime mieux, dontle second aura 
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disparu, en supposant qu'ils aient ete places primitivement I'un au pres de I'autre dans 
Ie m~Dle compose. 

31. V rittagdtra/.t ; V 18 prlttagdtra/.t; HI 7 vr'ittagdtratii. Ce caraclere signifie, 0 Ses mem
o bres sont arrondis,. ainsi que I'entendent les TiMtains, qui ici comme dans les autres 
composes analogues substituent l'idee de corps it celie de membre. Je ne trouve pas cet 
attribut dans la liste singhalaise; il aura probablement ete confondu avec celui du n° 33, 
nnupubbagattatd • • la qualite d'avoir des membres reguliers, • c'est-it-dire qui vont en s'amin
cissant d'une maniere r6guJiere, comme les bras, les cuisses, les jambes. Ce qui me ferait 
croire qu'i1 y a ici une confusion qui est du rait de la Iiste singhalaise, c'est 1 ° que ce ca
ractere des membres reguliers reparaitra tout it l'heure au n° 26 de ceUe meme liste, avec 
I'addition du mot beau; 2° que l'attribut qui nous occupe est place dans cette liste au n° 21, 

immeruatement apres l'attribut des membres bien proportionnes, ce qui est.aussi, it peu 
de cho$e pres, la disposition des autres listes, OU I'attribut des membres arrondis n'est 
pas tres-eloigne de celui des membres proportionnes. 

32. Suparimrichtagdtra/.t; V 19 mrichtagdtra/.t; HI 8 mr'ichlagdtratd; D22 matthagattata. 
Ce caraclere signifie, • Ses membres sont parfaitement polis, • ou, suivant les TiMtains, 
• Son corps est tres-gracieux .• Je ne crois pas que ceUe traduction soit suffisamment exaete ; 
it semble qu'it doit ~tre question ici des membres sur lesquels ne parait aucune souillure, 
rien n'y adherant par suite de rextreme poli d'une peau que soutiennent des chairs 
nourries par la plenitude de la sante. C'est en ce point que je separerais Ie caractere du 
present article de celui qu'exprime I'article 23. Que I'on traduise, en etret, repithete 
Ifutchi de ce dernier article par brillant ou par pur. cette epithete se distinguera toujours 
du mrichta de notre n° 32; car fldchi representera ou reclat, ou la purete naturelle et 
constitutive, ceUe qui consiste dans l'absence de taches de quelque espece que ee soit, 
tandis que mrrchta sera Ie poli qui resulte de la finesse et de la purete d'une peau sur la
quelle Ie passage de la main ne signale aucune asperite . 

. ~ 3. Adj ih mavr'ichabhagdtra/.t • anupdrvagdtratt; V 2 0 anupurvagatra; H I 9 anuprirvagdtratli; 
D26 anupubbarutchiragattata. Le premier de ces enonees, celui du Lalita vistara. se com
pose de deux termes et signifie, 0 Ses membres, semblahies it ceux d'un taureau, ne sont 
• pas de travers, ses membres sont reguliers; • ou, suivant les Tibetains, • Son corps est 
• sans imperfection, developpe avec symetrie .• Le Lalita vistara est seul it detaiUer ainsi 
ce caractere, que nos trois autres listes traduisent uniformement: • Ses- membres sont re
ft guliers, • ou "Ia qualite d'avoir des membres beaux et reguliers .• Le temoignage de ces 
listes prouve que I'addition du premier terme appartient en propre au Lalita vistara. et 

• que ce terme n'a pas do se trouver dans la liste primitive queUe qU'elle soit, d'ou derivent 
toutes celles que nous possedons aujourd'hui. II faut donc I'en retrancher, d'autant plus 
que Ie nombre total des Anuvyandjanas, en suivant it la lettre l'enumeration actuelle du 
Lalita visiara, serait de quatre-vingt-trois, et non de quatre-vingts, comme it doit I'etre, et 
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comme il Ie devient en realite, lorsque l'on fait rentrer les uns dans les autres quelques 
caracteres dedoubles, ainsi que je rai propose deja une fois plus haut it l'occasion du 
n° 23, et comme je Ie propose en ce moment. Peut-~tre m&ne trouverait-on la cause de 
ce dedoublement dans I'influence qu'a pu exercer sur Ie redacteur du Lalita vistara Ie sou
venir de quelques caracteres voisins. Ainsi I'idee de taure4U est probablement empruntee 
au nO 41 , 00 la marche de l'bomme accompli est comparee a celie du taureau; cette idee 
d'ailleul'S manque a la I~on du manuscrit de la Societe asiatique. L'autre idee, celie de 
non tortu, droit, va se representer dans des caracteres voisins. Toutnoos invite donc It sup
primer de la Iiste primitive la premiere partie du n° 33 du Lalita vutara. 

34. Gambhirandbhi~; V38 gambhirandbhi/.&; 838 9ambhlrandbhitd. Ce caractere sigoifie. 
• n a Ie nombril profond,. comme Ie disent exactement les Tibetains. Les Singhalais 
semblent Ie remplacer par run des deux enonces du numero suivant. 

35. Adjihmandbhi/.&, anupdrvantibhib; V39 pradahclaiTJ.uvartindbhi/.&; 839 pradakchif!.d
vartandbhitd; D 16 atchtchhiddandbhitd; D 18 dahhhiTJ.tivattandbhitd. Les deux termes dont se 
compose cet article du Lalita viltara signifient, • Son nombril n'est pas de travers, son 
o nombril est regulier; • ou, suivant les Tibetains, 0 Son nombril est sans difformite et re-
o golier .• La liste singhalaise, quoique differente dans les temles, rentre completement 
dans la definition du Lalita viI tara ; car elle a aussi deux enonces, run soos Ie n° 16 et 
qui sigoi6e « La qualite d'avoir un nombril sans defaut, • I'autre sous Ie nO 18, I La qua
I lite d'avoir Ie nombril tournant vers la droite .• Les deux autres listes s'eloignent de cet 
enonce, en ce qu'elles n'en adoptent que la deroiere partie, «Son nombril tourne vel'S la 
• droite;. mais ceUe difference n'est pas, en realite, aussi considerable qu'on Ie pourrait 
croire au premier coup d'reil. Le Lalita dit d'une maoiere generale ce que les autres Hstes 
expriment techniquement par un caractere special; car on sait que pour les Buddhistes 
la perfection des corps ou des objets qui decrivent un mouvement circulaire consiste en 
ce que ce mouvement parte de la gauche pour se diriger vel'S la droite. J'indine done a 
croire que Ie veritable en once de ce caractere se trouve dans nos trois dernieres listes 
plotOt que dans I'enumeration du Lalita viltara; et je profite de cette divergence pour 
ramener 800S un seul nomero les deux cnonces de cet ouvrage, ce qui me permet de 
redoire It quatre-vingts Ie nombre des Anuvyaiidjanas, qui d'apres Ie Lalita viltara serait 
trop eleve de trois. 

36. (:utchyatchdra/.l; V {l2 futchipamatcharal,t; H4I rutchilamwltitchdrata; D33 viruddhin
driyatd. Ce caractere sigoi6e, • II a une conduite pore, • et. selon les Tihetains, I II fait 
• des reuvres pures .• M. Foocaux a joint It ce caractere une note dont je ne saisis.pas bien 
la portee; il semble croire que ces mots, • II fait des reuvres pures, • ne se trouvent pas 
dans Ie texte sanscrit 1; cependant je puis affirmer que les trois exemplaires du Lalita vil
tara que j'ai sous les yeux ont certainement futchy4tchd~; seulement ·le second des ma-

l Bgya telt' er rol pa, t. II. p. J 09. 
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nuscrits de M. Hodgson a fautivement futchydpdral.t. Quant a la phrase que M. FoucaUlt 
croit ~tre substit1,lee a ce caractere par Ie texte sanscrit. j'y reviendrai dans I'article sui
vant. Les liltes du Vocabulaire pentaglotte et du Dhprma saggraha nepaIais emploient, au 
lieu du terme dtchdra, deux mots analogues qui expriment deux nuances legerement diffe
rentes. Pris au propre, atchdra signi6e • usage. pratique 1;. de sorte que futchydtchdral}. 
est un compose possessifsignifiant •• celui qui suit del pratiques pures .• La le~n fautive 
du Vocabulaire pentaglotte, qu'ilfaut remplacer par futchisamatchara~, donne samdtchd~, 
dont Ie sens exact est conduite, de fa~n que I'enonce du Vocabulaire devra se traduire : 
• celui qui a une conduite pure .• Enfin Ie samuddtcluira de la liste de M. Hodgsou signifie 
• disposition. intention •• d'ou il Caudra traduire Ie compose par • celui qui a des disposi-
• tions pures .• Quant a I'cnonce du Dharma pradfpika singhalais. c'est uniquement par 
conjecture que je Ie ramene sous Ie present article, car it ne signifie que • la qualite d'a
• voir des sens parfaitement purs .• Mais dans cette liste singhalaise. qui presente de si 
notaLles divergences avec les autres enumerations. je ne trouve pas de terme plus appro
chant de celui de .Ia conduite pure •• pas plus que je ne trouve. dans les trois premieres 
!istes. d'enonce plus analogue a celui de .Ia purete. des sens .• 

37. Rlchabhavat4amantaprcUadikal.t; V 40 samantapr4fddika~; H40 samantaprdsddikata. 
Ce caractere signifie, • Comme Ie bomf, iI est tout aimable,. Ii peu pres comme I'en
tendent les Tihetains, • nest agreable de tous points .• II parah, d'apres une note de 
M. Foucaux, que les interpretes du Tibet auraient lu rlchitJat, • comme un RiehL. et 
qu'ils auraient fait rapporter ce terme de comparaison au numcro precedent, de cette 
maniere : • Comme un Rlchi. il fait des amvres pures .• 11 est possible qu'ils aient eu sous 
les yeux un texte different de celui que uous connaissons aujourd'hui; tel que Ie donnent 
les manuscrits de M. Hodgson. ce texte ue se prete pas Ii I'interpretation tibetaine. II ne 
me parait pas conduire davantage Ii la traduction proposee par M. Foucaux •• Il est fier 
" comme un jeune taureau; • car si I'on divise ainsi Ie compose richabhavaua, • petit d'un 
• taureau, • que fera-toOn de mantaprdsadik~? Mais il se peut que rlchabhavat n'ait pas existe 
dans la Iiste primitive, puisqu'il manque dans celie du Vocabulaire pentaglotte et dans 
ceIJe du Dharma sa9graha nepaiais. TouteCois, du moment qu'il est exprime comme dans 
Ie Lalita vistara, iJ ne peut se rapporter qu'au present article et non au precedent. Je re
grette de ne I'avoir pu decouvrir dans l'enumeration du Dharma pradipikd singhalais. 

38. ParamQ.4uvifllddhavitimirdlOkQ.4amantaprabha~; V33 vitimiravifuddhalokal.t; H33 vi
timirafuddhtilOkata; D41 parima1}qalakayappabhavattatd. Ce caractere signifie : • II repand 
• autour de lui I'eclat d'une lumiere superieure, parfaitementpure, qui dissipe les tencbres; • 
c'est Ii peu pres en ces termes que M. Foucaux rend la version tibCtaine de cet article. Lea 
enonces des autres Hstes reviennent egalement Ii ce sens, mais avec moins de mots; au 
lieu de ldhafi du Vocabulaire pentaalotte, il Caut lire alOka~ et traduire : • II repand one lu
I miere qui dissipe les tenebres et est parfaitement pure; • c'est, saufla forme abstraite 

I .4marakocha, liv. III, cbap. IV, sect. 23, st. 141, p. 3.8, c!d. Loiseleur. 
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et f'emploi de fa preposition vi, l'enonce m~me de la liate nepalaise. Quant It. fa le'iOn des 
Singhalais, elle diftere un peu plus par les termes. Ii faut d'abord corriger une faute qui 
altere la fin du mot et lire ppabhdvattti, ola qualite d'avoir une lumiere;. alors on obtient 
fa traduction suivante : 0 La qualit6 d'avoir une lumiere qui s'echappe de son corps et se 
o repand autour de lui,. ou plus simplement, 0 La splendeur de son corps se repand au-
o tour de loi .• Ce caractere s'applique dans les legendes au Buddha (:akyamuni, dont 
Ie corps etait environne d'une splendeur qui s'etendait It. la distance d'une brasse; et cette 
splendeor est figuree sur des peintures nepalaises par un vaste cerde ou halo qui enve
loppe l'image toot entiere do Buddha, et qui est souvent traverse de lignes d'or qui on
dolent. Je ne pense pas qu'il puisse exister Ie moindre doute sur la valeur de ce caractere, 
00 A. Remusat proposait de voir ce sens : • yeux sortants de leurs antres (orbites) et res
o plendissants de lumiere I •• 

39. Ndgavilambitagati~ j V 12 ndgavikrdntagdmf; H 11 nagavikrtintagdmitd; D9 gadjasa
mdnahhamatd. Ce caractere signifie : • U a la demarche lente de l'eIephant •• Nos trois listes 
sont d'accord, sauf qU'au lieu de vilambita elles donnent les unes vikrdnta, et la derniere 
,amdna, ce qui nOU8 fournit cette double traduction : • II a la demarche heroique de re
I Iephant, • et 0 Sa demarche est semblable It. celie de l'eIephant. D Les Tihetains ont adopte 
Ie sens de majeltaeux; ce qui semble prouver qu'ils traduisaient sur un texte qui Hsail vi

Itrdnta, le~on certainement preferable it celie de nos manuscrits actuels. 

40. Simhavikrdntagati~; V 11 ligghavikrantagamt j HI 0 limhavikrtintagamitd; D 10 Itha

,amdnalckamatd. Ce caractere signifie, • II a la demarche heroique du lion; • je ne sais sur 
qoel fondement les TiMtains ajoutent, .Ies manieres (et la demarche du lion) .• L'unani
mite de nos quatre listes ne permet aucun doute sur la valeur de cet article. 

41. Vrlchabhavikrdntagati~; V 14 vrichabhavikrantagami; H 13 vrzchabhavikrantagdmitd j 

D12 ruabhuamanakkamatd. Ce caractere signifie : • II a la demarche heroique du taureau; • 
ici encore les Tibetains traduisent : lies manieres et la demarche .• Nos trois listes sont 
unanimes, sauf les deux fautes du Vocabulaire pentagloUe qu'it faut corriger ainsi, vikranfa

gamt. 

b. Hawavikrdnt~; V 13 hanlavikrantagamt; H 12 hawavikrdntagamita j D 1 1 hawala

mdnakkamata. Ce caractere signifie, • II a la demarche de l'oie,. ou du cygne, comme Ie 
veulent les interpretes tibetains. La liste singhalaise dit tres-explicitement : • La qualite d'a
• voir la demarche semblable it celie de l'oie, • ce qui, comme on sail, passe chez les In
diens pour un merite. De la comparaison de cet enonce avec celui du Lalita vistara, et 
surtout de ce que Ie mot gati, • marche, • manque it ce dernier, je crois pouvoir conclure que 
l'adjectif vikrtinta n'y signifie pas heroique ou majestueux, comme dans les enonces prece
dents, mais qu'il faut Ie prendre dans Ie sens de • pas, enjambee, marche. • Si l'on admet-

I Mll4ngu Glial. t. I, p. 172. 

Digitized by Google 



598 APPENDICE.-· N° VIII. 

tait ce point, il faudrait reconnaitre que les definitions du Vocabulaire pentaglotte et de ta 
liste nepalaise sont ici moins correctes que celles des TiMtains et des Singhalais. 

43. Abhipradakchif}avartaga~; Vl5 pradakehi1!-yavartagallli; H14 pradakchit).agamiIQ; 
D 13 dakhhi1!-avattagatita. Ce caractere signifie, • n marche en se tournant vers la droite, • 
et, suivant les Tibetains, de port agreablement incline du cOte droit .• Les trois autres 
listes donnent exactement la meme interpretation. sauf les variantes peu importantes qui 
resultent de la suppression d'abhi. de pm ou d'avarta. Le Voeabulaire pentaglotte est ici 
fautif, ('omme cela lui est Ie plus ordinaire. 

44. Vritta/cukehitt; V34 vr'ittakakchi~; H34 vr"iUu"'-9akukchiIQ. Ce caramere signifie, 
"n ales flancs arrondis, • comme l'entendenl les Tibetains. L'enonce des Nepalais est 
tres-fautif, et la liste singhalaise omel entierement cet attribut. 

45. Mr"ichtakukchi~; V35 mrichr1kulrch~; H35 mriehtalruhehita. Ce caractere signifie, 
"II ales flancs polis,. ou, suivant les TiMtains, .Ie cOte bien fait .• L'accord de nos trois 
listes ne laisse ici place it aucune observation particuliere; je remarque seulement que ce 
caractere manque encore dans la liste des Singhalais. 

46. Adjihmakukchi~; V36 abhu.gnahukchi~; H36 abhayakukchiIQ. Ge caractere signi6e, 
" Ses flancs ne sont pas de travers, • ou, selon les Tibetains, • II a Ie cOte sans defaut .• 
Cet attribut revient it dire que sa taille, it en juger par ses ftancs. ne devie pas de la ligne 
droite. Le Vocabulaire pentaglotte donne exaclement la meme interpretation, mais avec 
un autre qualificatif, abhu.gna • • non courM, non inOkhL. Cette variante a de I'interet, 
en ce qu'elle me donne Ie moyen d'expliquer la I~n de la liste nepaIaise, qui sans ce 
secours serait it peu pres inintelligible. car abha:raholrchita ne donne que ce sens bizarre, 
.f la qualite d'avoir les 'flancs libres de crainte; • mais en rapprochant abha:ra d'abhugl&a. 
il est facile de reconnaitre que la premiere Iec;on est une alteration de la seconde. Ce ca

ractere manque encore dans la liste singhalaise. 

47. Tchdp6dara~; V37 kchamodaral;!; H37 akchdbhahuhehita. Ce caractere signifie, all 
• a Ie veutre en forme d'arc,. ou, comme disent les interpretes tibetaios, • arrondi en 
«arc. • L'enonce du Voeabu/aire pentaglotte est certainement fautif; il y faut lire teMpa au 
lieu de kchama. Quant it celui de la liste nepaiaise, je ne saurais etre aussi affirmatif: 
car ahch6bhahuhchita donne ce sens, .la qualite d'avoir un ventre qui n'est pas ebranle,. 
sans do ute pour dire, • qui est immobile,. par suite de sa fermete. II se pourrait cepen
dant que cette le~on ne rut qu'une faute pour ichvasakukehita. ce qui nous ramenerait a 
I'idee de • ventre arrondi en arc. des autres enumerations. eet attribut manque it la liste 
sillghalaise. 

48. Vyapagatatchtchhavidochanflaktidochtararira(l; V 43 vyapagatatikalaka9a~; H42 V]'a-
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pagatdilakdlagdtrata; D25 tilalrd.diraAitagattatd. Ce caractere signifie : 0 Son corps est exempt 
o de tout ee qui peut en alterer I'eclat, et de tootes les taches noires qui pourraient Ie de-
• parer; • les Ti~tains <lisent plus brievement, mais moins litteralement: • Son corps est 
• exempt de taches bleues ou noires, • a peu pres comme les Cbinois, • corps sans taches de 
• diiTerentes couleurs .• II ne peut exister Ie moindre doute sur Ie sens de l'enonce du Lalita 
vutara, tel que je viens de Ie reproduire; on doit remarquer seulement que, d'apres 
Wilson, il faudrait lire nllilca, au lieu de ntlaka que donnent nos trois manuscrits. Ce 
point n'est d'ailleurs pas d'une grande importanee, les deux orthographes de ce mot, dont 
Ie sens n 'est pas douteux, ayant pu coexister Ii la fois. Quoique moins developpe et tres
certainement fautif.l'enonce du Vocab"laire pentaglotte nous conduit. sans aucun doute au 
m~me sens. II y manque. il est vrai, tchtcMavidocha, • imperfection qui al~re reclat;. 
mais les quatre syllabes tikdlaka, qui, telles qu'elles sont ici. ne donnent pas de sens, 
doivent cacher soit Ie ntlaha, 0 taches noires. du Lalita viltara, soit Ie ti/aka de la liste sin
ghalaise, qui revient it peu pres au m~me. La liste nepaJaise est, selon toute apparenee, 
fautive aussi; quant a eelle des Singhalais, elJe se traduit tres-litteralement et toul a fait 
d'acoord avec Ie Lalita vutara par: ola qualite d'avoir les membres exempts de taches ou 
• de toute autre imperfection .• 

49. Vrtttadamch!~; V55 vrittadamchlal); 854 vrittadamchlratd; D34 vaUada/hata. Ce 
caractere signifie, 0 II a les dents canines arrondies, • comme disent les Tibetains, qui cepen· 
dant ne dislinguenl pas ici damchtrd de danta, comme eela sera it necessaire. L'unanirni.e de 
nos trois autres Iistes nous dispense de toule observation; on remarquera seulement que 
Ie Vocabulaire pentaglotte est ici fautiC, comme presque toujours. J'ajoute ici, une Jois pour 
toutes, la preuve que les lexicographes indiens ne confondent pas damchtra avec ~anta. Le 
plus recent de tous, Radhft Kanta D~va, dans SOD Tresor de la langue sanscrite, donne sur 
Ie mot damchlra eette definition, dantavifdchal.t, 0 c'est une espece particuliere de dent J •• et 
il renvoie au Vocabulaire de 8ematchandra, ou nous trouvons ces trois mots da4hd, dam
chfrd, djambhal.t, exactement traduits dans Boehtling par Ie mot (Billere'l. II est probable 
que damchfrd designe non-seulement les reilleres, mais aussi les quatre canines en general; 
car dariu:htrd signifie egalement les defenses du sanglier, les dents de I'elephant. Quoi qu'iJ 
en soit, damchfrd ne peut ~tre confondu avec danta. Je remarque encore I'analogie que I'un 
des synonymes donne par Hematchandra, daq,hd, oare avec Ie pali ddlhd, qui correspond 
au sanscrit damohlm; on ne peut meconnaitre dans ddtlhti I'influenee tres-visible du pra
bit ou du pili. 

50. Tihch1].adamchtra~; V56 tikch1].adamchtal.t; H55 ttkch1].adaTiwhtrata. Ce caractere si
gnifie, 0 II a les canines poinlues; • les Tibetains disent moins exaclement, .II a les dents in· 
• cisives .• Les deux autres listes sont d'accord sur eel attribut qui manque dans la liste sin
ghalaise. L'enonce du Vocabulaire est tres-fautif; it faut Ie corriger par celui du Lalita vistara. 

I RAdhA KAnta mva, 9abda kalpadruma, t. II, 
p. 1293 et 1345. 

2 Abhid/llina IchinramlUJi, st. 583. p. 106. ed. 
8oebtl. et Rieu. 
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51. Anapl1roada,nch,ral}; V 59 anllpl1roadamchlral}; 858 anuptiroadamchtratd. Ce carac
tere signifie, .11 a les canines regulieres,. comme disent les Tibetains, sauf la confusion 
de dathchtrti avec danta. Cet attribut ne peut signifier .les dents minces, • comme Ie propo
sait A. Remusat; il manque d'aiJleurs It la liste singhalaise. 

52. Taggantual}; V60 tllggandsal}; H59 tllgganluikatdi D29 taggandsatd. Ce caraclere 
signifie, • II a Ie nez proeminent, • ou, comme disent les Tibetains, • n a Ie nez eleve avec 
• grace .• Cet attribut, sur lequel nos quatre listes sont unanimes, est un de ceux dont 
s'autorisait avec Ie plus de confiance A. Remusat pour contester I'origine negre du Buddha 
<;akyamuni 1; mais depuis qu'iI est prouve qu'il existe des negres au nez aquilin, cet ar

gument a beau coup perdu de sa valeur. 

53. (.:atchinayanal}; V61 futchindsal}; 860 futchinuihatd. Ce caraclere signifie, .ll a 
.Ies yeux brillants, • et c'est bien ainsi que l'entendent les Tibetains; mais nos deux autres 
listes, celie du Vocabulaire pentaglotte et celie des NepaIais, donnent ici une I~on toute 
diiTerente et qui signifie, • n a Ie nez beau .• II se peut que Ie voisin age du present article 
et du precedent, lesquels sont immediatemenl rapproches run de I'autre dans nos trois 
listes, ait entraine Ie compilateur des Hstes nepalaise et chinoise It substituer nua, .Ie 
• nez,. It nayana, .I'reil.. Quant It present, it ne me parait pas que I'accord de ces deux 
demieres enumerations, dont I'une est tres-modeme, doive prevaloir contre l'aulQrite du 
Lalita vistara. Nous ne pouvons malheureusement pas invoquer ici Ie temoignage de la 
Iiste singhalaise, ou manquent egalement ces deux enonces. 

54. V imalanayana~ ; V 62 vifaddhanaitral}; V 2 7 faddhanltral}; H 2 6 vifruldlaanJtratd. Ce 
caraclere signifie, • n a !'reil pur,. ou, comme disent les Tibetains, .I'reilsans tache .• Nos 
trois Hstes sont unanimes; mais cet atlribut manque encore It la liste singhalaise. Dans Ie 
Vocabulaire pentaglotte il parait dedouble en deux articles. 

55. Prahasilanayana~; D44 pantchappasadavattanettata. Ce caractere signifie, • II a lea 
• yeux souriants,. comme Ie disent les Tibetains. Je ne Ie trouve ni dans Ie Vocabalaire 
pentaglotle, ni dans la liste nepaIaise. Chez les Singhalais iI parait sous une forme tres
diJferente de celie du Lalita vistara, et qui serait it peu pres inintelligible sans Ie Diction
naire singhalais de Clough. Selon cet auteur, on enlend par pantchaprasdda, la joie It sea 
cinq degres, depuis Ie sentiment ordinaire de la satisfaction, jusqu'lt la manifestation la 
plus exaltee du plaisir 2. C'est la certainement Ie terme sanscrit qui est devenu en paIi pan
tchappasada, et qui figure dans I'enonce de la lisle singhalaise, dont Ie sens doit ~tre, .Ia 
• qualite d'avoir des yeux qui expriment les cinq degres de la joie, • ou encore. de la bien· 
• veillance .• 

56. Ayatanayanah; D43 ayatavisalanettata. Ce caractere signifie, • II ales yeux allon
I Melangt'lJIiat. t. I, p. 106. -' Clough, Singhal. Diction. t. II, p. 348. 
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.~,. comme disent les TiMtains; it manque dans Ie Vocabalaire pentaglotte et dans la 
lisle nepalaise, sans doute parce qu'on I'a reuni au caractere que nous allons voir sous 
Ie numero suivant, comme Ie veut la lisle singhalaise, qui ici meme ne fait qu'un seul 
attribut de .Ia qualite d'avoir des yeux allonges et grands •• Dans l'etat ou sont actuelle
ment noslistes, it est bien difficite de dire si c'est Ie Lalita viltara qui a raison de voir ici 
deux attributs distincts, ou si ee sont les Singhalais qui font bien de reunir ces attributs 
en un seul article. 

57. Vifdlanayanabi V63 vifalanltrab; 861 vifalanetratd; D43 ayatavildlanettatd. Ce ca
ractere signifie, «n a I'mil grand .• Nom avons ici, en faveur de l'enonce du Lalita vil
tara, Ie temoignage du Vocabulai1'6 pentaglotte; je n'en ai pas moins cru necessaire de 
repeter ici la definition de la lisle singhalaise, qui a ete examinee tout a I'heure sur l'ar
ticle precedeut. 

58. Nilalruvalayadaltuadrifanayanab; V65 fitdfitalramaladalabalralanayanab; 863 sitd
sita/ramaladalanetrata. Ce caractere signifie, .ll a I'mil semblable au petale d'un nym
• phlea bleu, • ainsi que I'entendent les TiMtains. C'est egalement a ee sens que reviennent 
les enonres de nos deux autres listes; car eet attribut manque a Ia liste singhalaise. n faut 
cependant noter la variante suivante de la lisle de M. Hodgson, Sitdsitahamaladala, .Ies 
• petales d'un nymphea blanc et d'un nymphea bleu; • eela veut dire, ce me semble, que 
Ie noir de la prunelle, oppose au blanc du globe de I'mil, ressemble au petale d'un lotus 
bleu rapproche du petale d'un lotus blanc. Le Vocabulaire pentaglotte est ici encore mani
feslement fautif surtout pour la fin du mot. Je n'ai pas besoin de faire remarquer com
bien les six derniers caracteres que nous venons de passer en revue, conviennent au type 
reconnu de la beaute indienne. 

59. Sahitabhrd./.l; D52 sruaT}lhdnabhamakatd. Ce caractere me parait signifier, .11 a 
-Ies sourcilsegaux; • Les Tibetains Ie traduisent ainsi : • II a Ie poil des sourcils egal .• 
Videa d'egalite ou de ressemblance parait dans cette version comme dans la mienne; 
il semblerait toutefois que cette interpretation s'applique mieuJ[ a un enonce comme 
Ie nD 68 du Vocabulaire pentaglotte, samaromabhrd/.l, • II a des sourcils dont les poils son t 
• egaux .• Quoi qu'il en puisse etre, sahita doit avoir ici Ie sens de • qui est en compagnie 
• de, qui va de pair, qui est appareilIe; • or des sourcils appareilIes sont des sourcils egaux 
ou semblables. Je me trouve confirme dans celle interpretation par la le«;on de la Iiste 
singhalaise qui signifie .Ia qualite d'avoir des sourcils parfaitewent semblables; • car il 
ne faut pas oublier que I'idee d'tusociation, de concomitance se trouve aussi bien dans stu)
thana, pour Ie sanscrit samsthdna, que dans sahita. Ajoutons que I'eponce pili que je tra
duis ainsi, occupe dans la liste singhalaise exactement la meme place que sahitabhrd/.! 

" dans Ie Lalita viltara. De part et d'autre ce caractere est Ie premier de ceux qui se rap
portent aux sourcils. Je constate qu'il manque" dans Ie Vocabulaire pentaglotte et dans la 
lisle nepaJaise de M. Hodgson. 
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60. Tchitrablr4; 866 ,ruraigdltsbhrd1catd. Ce caractere signifie , • n a lei soureils beaux, • 
et suivant la liste nepaJaise, • La qualite d'avoir lea sourcils bien luisants .• Le Vocabulaire 
pentllglotte. pas plus que la liste singhalaiae, ne donne -eel attribnl. Aussi doute-.je fort 
de la parfaite exactitude de la relation que j'etablis entre Ie Lalita vutarc et la lisle nep"
laise. Les caracteres tires des sourcils sont entre les plus variables de eeux dont se com
posent nos quatre enumerations. 

61. SaDgatabhrf1ti; 055 mahantabhdmakatd.. Ce caractere signiDe, .II a les soureils 
• reunis, • ou, comme Ie disent les interpretes tihetains, • les sourcils toujours joints. • n 
ne se trouve que dans Ie ~ita vutara. et c'est par conjectore que j'y joins ee caractm-e 
de la liste singhalaise, • La qualite d'avoir les sourcils grands .• On POUlTait encore rap
procher de I'attribut des soorcils reunis eelui des sourcils allonge., que j'ai plaee 800S Ie 
n° 63. Oe loute fa~n il est aise de voir quelle confusion regne dans cette partie de 1'8nu
meration des signes de la beaute. 

6~. Anupdrvabh~; V68 ,amar6mab~ j 054 tmaldrubldmaltatd.. Ce caractere signi6e, 
«II ales sourcils regu.Iiers, .ou, comme disent les TiMtains, • bien dessines .• L'~oonee 
de la liste singhalaise donne a croire que la rigularite des 80urcils consilte en ee que les 
poils qui les forment se suivent regu.Iierement sans se herisser en desordre. C'est aussi a 
cela que revient la I~n du Vocablliainr psntaglotte • • 11 a des sourcils dont les poils sont 
« ~aux, • l~n que semblent avoir eue sous les yeux les interpretes tihetains, quand i1s 
ont traduit par « II a Ie poil des soureils ~aI, • Ie premier des caractena relatifs a ce trait 
du visage. 

63. Asitabh~. Ce caractere signifie, • II ales sourcils noirs .• Je ne trouve rieo dans 
nos autres listes qui y reponde. L'isolement de eet attribut poulTait nons engager a Ie 
retrancher, et m&ne a croire qu'iI n'a jamais fait partie de l'enwneration primitive; mais 
alors la liste du Lalita vistara deviendrait incomplete d'un attribut. J'aime mieux supposer 
qu'il se trouve dans n08 autres Iistes, mais sons une forme differente. Ainsi 00 pour
rait se fonder sur la ressemblance exterieure des mots uita et ayata, pour ramener ici Ie 
caractere suivant de nos trois autres Iistes, V66 dyatahh~, 864 dyatakri'katd, 056 aya
tabhamukata, ce qui signi6e : • II ales sourcils allonges, et la qualite d'avoir les soumis 
• aUonges •• Je remarque en passant que, dans I'enonee de la liste nep&laise, lenlrtlttl est 
une pure faute typographique pour bhrr1lcata. 

L'analyse que je viens de donner des cinq articles du Lalita viltara qui Be rapportent 
aux sourcils d'un grand homme, ne ferait pas connaitre compietement les idees des 
Buddhistes a cet ~ard, si je n'y joignais l'indication des enonees qu'oo lrouve dans lea 
autres listes. Ainsi Ie Vocabulainr pentaglotte, outre lea nGi 66 et 68 dont j'ai parle sous lea 
0°' 6~ et 63 du l~alita vistara, donne sous Ie nO 67 flalrclu].abhrdlt. qui signi6e, • II a lea 
• sourcils minces .• Ace caractere repond Ie n° 53 de la liste singhalaise, ,a"habhamuleatti, 
• La qualite d'avoir des sourcils minces .• La liste du Nepal a de son c6t~, sous Ie nO 65, 
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fulclMrdkatd • • La qualite d'avoir des sourciJa blaDcs;. mais je crois ut ea0DC8 Qutif: 
fuila •• blaDc , • aura ~te ecrit par errear au' lieu de tjl.~G, • dcme, mince .• 

Je telmme cette .... yse en re.mitlant IOUI 1111 sew point de we lea quatre Ii"a qui 
m'ont fOW'lli lea remarquea precedeotes; je lea placerai les tines aapris des autrea, d'apre. 
Ie nombre des attributs qu'eUes enumerent. 

39' II a lea _reil. egam. 
60. lIa lea lOureil. beaux. 
61. lIalealOureib n\uuia. 
62. II a lea lOurcil. rc!gu

lien. 
63. n a lea lOurcill noin. 

" 

LIftB SlRGIULAISL fOCAatlL. PERTIiSI.oTT&. 

31. 8ourcil. parflitemeDtH. II a lea aourcif. 6n- 64. Sourcill aHoDgel. 
aemhIabIea. gea. 65. Sourcib minces. 

53. Sourcil. minces. 67' naieaeourcilimincea. 66. Soureils lissea. 
54. Soureill r~ulien. 68. Les poill de sea lOur-
55. Sourdls grands. cilllODt clgaux. 
56. Sonrcits aHon~. 

64. PiTWl9tl1}qah; Db paripUTJ"aluJp61ata. Ce caractere signi6e, .11 a lesjooes pleines; • 
les T~tains disent, .11 a Ie oou grOl; • d'ou l'on peut conclure qu'its avaient IOUS les yeox 
un texte different du n6tre, peut~tre tin texte ou on liaait ghtitti, .Ie derriere du col, la 
• noque.. La liste singhalaise est la seule qui reproduise eel aUribut, et en des termes 
qui ne permettent aneon doute sur 58 valear, • La qualite d'avoir les joues parfaitement 

• pleines .• 

65. Avichamagtl1}4td.l. Ce caractere signifie, • Ses jooes ne IOnt pas inilgales .• lei encore 
les Tibetains disent Ie Call, comme it I'article precedent. Je ne trouve ce caractere dans 
aucone de nos autres listes. 

66. Vyapagatagtl1}qadochtd.l. Ce caractere signifie, • Ses joues ne presentent aucune im
• perfection .• Les Tibetains voient encore ici Ie cou; ee caractere De Be trouve d'ailleun 
pas plus que Ie precedent dans mes trois autres listes. 

67. Anupahatalcrucltltd.l. Cc caractere signifie, • n est it I'ahri° de I'injure et du blame .• 
Lee Tibetaios disent d'une maniere differente : • Son aspect n'annonee ni la menaee ni la 

• colere; • ou ils ont ell un texte qui ne ressemblait pas ao n6tre, ou ifs ont admis un 
changeinent de sens un peu fort, en traduiaant anupahaftl par • celui aupres duquel on ne 

• trouve pas la menace, • et tlnupalcruchia par. celui au pres duquel on ne rencontre pas la 
• colere .• Notre texte se prete a une interpretation plos litterale qui revient a dire que 
l'irreprochable perfection de sa personne Ie met a I'abri de ees injures et de ees outrages 
auxquels IOnt exposes les hommes qui ont quelque defaut corporel. Je ne trouve ee carac
lere dans aucune de nos autres liates. Je remarque seulement daDS la liste nepilaise, sous 

Ie nO 69, un terme commeB~ant par anapaluzta. et aiosi eonctu, anupahatalc.rl}endriyatti, 
.Ia qualite d'.voir I'organe de l'oreille sans aueun decaut. • C'eat l'enonee que Ie Vocabll
laire perttaglotte lit fautivement, 1001 Ie n° 71, anapahatalcarl}intraltd.l. Ne serait-il pas pos-

,6. 
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sible que les deux redactions anupahatakracAta et anupahataka~indrila aient eu pour base 
premiere un m&ne original? Je ne saurais dire cependant quel il a dti ~tre, quoique 
j'incline ici en faveur de la liste nepMaise et du VocalJalaire pentaglotte. On voit que nous 
aurions besoin d'un plus grand nombre de manuscrits pour nous fixer sur eel article. 

68. SuviditindriyaIJ.. Ce caractere signi6e, • Ses organes sont parfaitement eclaires, • 
c'est-a-dire que ses organes, dont I'action n'est viciee par aucune imperfection ,lui donnent 
une instruction slire et positive. Les Tihetains traduisent,. II ales sens parfaitement 
• domptes; • ce qui est peut~tre un peu moins exact, mais ce qui suppose pour original 
suvinfundriyaIJ. : qui sait m~me si ce n'est pas la meilleure l~n? 

69. Supariprl1?].indriyaIJ.. Ce caractere signi6e, • Ses organes sont parfaitement accom
• plis .• Les Tihetains, d'apres M. Foucaux, en donnent une interpretation qui prouverait 
qu'ils ont eu sous les yeux un texte tres-different de celui de nos trois manuscrits : • n 
• porte vraiment sur Ie front Ie cheveu parfaitement accompli;. sur quoi M. Foucaux 
ajoute en note: • Sanscrit rlr~a, cheveu au milieu du front des Buddhas, annonctant la 
• puissance et la grandeur I •• J'avoue que je ne trouve dans nos manuscrits du Lalita viltara 
ni les elements de ce sens, ni ceux de la note qui I'accompagne. Ce n'est pas Ie substantif 
dr~d qui parait dans ces manuscrits, mais I'adjectif ptzripu1?].a, • accompli, complet;. cela 
ne peut faire I'objet d'un doute. Puis u1?].d, en supposant qu'iI en ftit question ici, ne d~i
gnerait pas Ie cheveu place au milieu du front dont il est parle dans quelques legendes ; 
c'est, comme I'indique Ie sens ordinaire du mot, un duvet laineux qui croll, non au mi
lieu, mais au bas du front, entre les deux sourcils : c'est en un mot ce cercle de poils 
dont les Tihetains eux-m~mes reconnaissent l'existence parmi les trente-deux LahcA~tU, 
ou' caracteres d'un grand homme~. Appeler ce eercle de poils un cheveu place au milieu 
du front, c'est prendre l'un pour I'autre deux caracteres tres-differents; et l'on a peine a 
com prendre comment les interpretes tihetains ont pu tomber dans une telle confusion. 
Quant au caractere meme qui fait I'objet de cet article, il ne reparait dans aucune de 
nos trois autres listes. 

70. SaggatamukhalalafaIJ.. Ce caractere signifie, • II a la face et Ie front en harmonie 
• I'un avec l'autre; • ou, comme Ie disent les Tibetains, • Son visage et son front s'accordent 
• bien ensemble .• Je ne rencontre pas eet attribut dans nos autres listes'; cependant on y 
trouve un o~ plusieurs caracteres tires du front. Ainsi la liste singhalaise en a un qui 
est place sous Ie nO 5 1 , ayataputhulaldftUobhatd, • la beaute d'un front grand et large; • c'est 
Ie nO 73 du Vocabulaire pentaglotte : ,rltulaldta1.t pour pnthllialdtal), • il a Ie Jront large, • 
et Ie n° 71 de la liste nepUaise, pnthllialatatd, .Ia qualite d'avoir un front large .• Outre 
ee caractere, nous avons encore dans Ie Vocabulaire pentaglotte, sous Ie nO 72, 'llpari~ata· 
1aldta1.t, .11 ale front bien arrondi,. a quoi correspond Ie n° 70 de la liste nepaIaise, apa· 
risthanalaldtatd, mais ce dernier enonce doit etre fautif; du moins it m'est impossible de 

I Rgya tc!t'er rol pa,l. II, p. 109. - t Ibid. t. II, p. 1,1, et ci-deaaus, p. 563, p. 4. 
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rien faire de a-prithana-la1t1tatd. Cette leetOn est tres-probablement une faute pour supan
'].ata. que je viens d'expliquer. On a vu plus haut que Ie Lalita vistara avait place un ca
ractere analogae au nombre des trente-deux Lakcha'].as et sousle nO 3 1• 

71. ParipdN}.ottamaggtm..; V 74 SupariptlN}.8ttamdmgtll}.; H 7 ~ Suparipd.r1)8ttamat'hgata; 
D50 tchhattanibhatchdrruirasata. Ce caractere signifie , • n a la Mte bien developpee, • comme 
I'ont exactement vu les interpretes tihetains. II faut qu'i1 se soit introduit quelque depla
cement dans la version chinoise du Vocabulaire pentaglotte. pour qu'Abel Remusat ait 
traduit ainsi cet attribut: • cheveux d'un noir bleuatre comme la pierre d'uur2 .• Deux 
listes sur trois reproduisent unanimement ce caractere; l'enumeration singhalaise en 
donne seule une approximation assez eloignee : • La qualite d'avoir la Mte belle et sem
• blable Ii un parasol. • 

72. Asitaklftm..; 873 bhramarasadr'ifaklfata; D72 suntlaklsatd. Ce caractere signifie,. II 
• ales cheveux noirs,. comme I'ont entendu les Tibetains. n manque dans Ie Vocabulaire 
penttaglotte. et lea autres listes en donnent des equivalents qui diflerent dans les termes, 
mais qui ont en definitive la m~me valeur. La liste nepaIaise signifie, • La qualite d'avoir 
.Ies cheveux semblables a l'abeille (noire);. et la Iiste singhalaise doit se traduire, • La 
• qualite d'avoir les cheveux tres-noirs .• 

73. Sahitahlftm..; D74 srua1)thdnahlsata. Ce caractere signifie, • n ales cheveux egaux,. 
ou, comme Ie disent les Tibetains, • Sa chevelure est egale .• II manque dans Ie Vocabulaire 
penttaglotte et chez les NepaIais; mais lea Singhalais Ie reproduisent avec cette variante 
dans l'adjectif que j'ai signalee plus haut sur Ie premier des articles, Ie nO 59. qui est re
latif Ii l'egalite des sourcils. C'est III que j'ai montre comment sahittl devait signifier. appa
I reille, • surtout quand iI est remplace par un mot signifiant • parfaitement egal .• Au 
reste, l'egalite dont il s'agit ici doit porter plutot sur la chevelure en general que sur les 
cheveux en particulier; eUe doit exprimer cette circonstance, que les cheveux sont egale
ment et symetriquement repartis sur la tete, comme on Ie remarque sur les statues et lea 
images peintes du Buddha. Voila pourquoij'ai rapproche de ce caractere Ie sUtI1Jthtinaklsa 
de la liste singhalaise, et non Ie samahlsa de la mi!me liste, que j'ai place plus bas sous 
Ie It' 78. 

74. Sasaggataklftm..; V75 tchitrahlftm..; H74 tchitraklfatd; D73 dakkhi1)4vattahlsatd. Ce 
caractere signifie, • II ales cheveux bien arranges .• Je n'en trouvc pas la traduction HUe
rale chez les interpretes tibetains, Ii moins que ce ne soit la Ie caractere qu'i1s rendent 
par. chevelure bien en ordre .• Le Vocabulaire pentaglotte et la liste nepaIaise ont ici,. II 
• ales cheveux beaul, • et la liste singhalaise, I La qualite d'avoir les cheveux tournes it 
I droite .• Ce caractCre se rapproche beau coup de celui que nous rencontrerons tout it 
l'heure, sous Ie nO 78, et qui est relatif aux cheveux reguliers. 

1 Ci-deeaus, m&ne note, p. 563, n° 3. _. MiianS" asiatiquel. t. I, p. 173. 
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76. Su.rtJbhikilfa/.l; V79 ,r;r.mbhiklftd,t; 878 ,ambhilc4gata: D71 IfIgtDUlhamutltlhtmt4. Ce 
caraetere signifie, • n ala chevelure parfumee,. comme I'entendent les Tibetains. Toutes 
nos listes sont unanimes sur cet attribut, sauf celie des Singhalais qui lit mgantlhtrmrul
dhanta, le~on dont je ne puis rien faire qu'en lisant lugarvlhamu.ddhat4, ee qui donne pour 
sens • La qualite d'avoir la tAte parfumee .• 

76. Aparuchakifa1.t: V78 apata~fa1.t: Un apamchokif;at4: D79 k"malak4uda. Ce 
caractere signi6.e, • Ses cheveux ne sont pas rudes .• Je ne vois pas de trace de eet attri
but dans la version tibetaine du Lalita vutam. Cependant nos quatre listes sont unanimes 
a Ie reproduire, et iI n'est pas possible de douter de sa valeur. Le Vocabwaire p,ntaglotte 
l'eerit fautivement avec un t et Ie troisieme a long; quant a la liste singhalaise, eUe Ie 
represente par une expression synonyme dont la signification est positive, de eette ma
niere : • II a les cheveux doux. • 

77. Anakalakifa1.t: Vn apamlrztitalcifa1.t; H76 a&amgrzl'}itah4fata: D77 a!alitdhata. Ce 
caraclere signifie, • Ses cheveux ne sont pas m~Ies •• comme l'entendent aussi les TiOO· 
tains. Nos listes olfrent ici d'assez grandes divergences; mais, sauf un mot, ce De sont lit 
que des variantes d'orthograpbe, ou m~e des fautes qu'on peut corriger par la compa
raison des divers enonces entre eux. Au lieu du mot analcala • • non confos,. les Singha
lais disent alalita • • non brouille, non m~Ie;. ee qui est la variante la plus forte, mais ce 
qui donne Ie m~me sens. Ce mot alalita pennet de corriger l'enonce si fautif du Voca
brzlaire pentaglotte, apafitlutita, qu'on doit certainement lire alamlrzlita, • qai n'est pas mete .• 
Quant a l'enonce de la liste nepillaise, iI n'est pas certain qU'elle ne cache pas un mot 
nouveau, comme alamgru/.ita. « qui n 'est pas en boule, en' masse; • de sorte que l'attribut 
qui nous occupe devrait se traduire •• Sea cheveux ne fonnent pas nne masse .• Dans Ie 
Journal de la Societe asiatique de Londres ce tenne est lu alammrll'}ita; la Iec;on que j'ai 
reproduite precedemment est celie de la Societe asiatique du Bengale. Cette divergence 
laisse planer du doute sur l'exactitude parfaite de I'un et de l'autre enonce. Aum se 
pourrait-il qu'il ne falhit pas aller ehercber si loin la correction, et qu'on dut prendre 
alamgufJ.ita pour une alteration de alam'ulita. 

78. Anapdroaket;a1.t; D78lamakhata. Ce caractere signifie, .11 ales cheveux reguliers, • 
ou selon les Tibetains, • bien en ordre;. mais eeUe traduction Iitterale ne fait pas sufti
samment saisil' ee qU'OD doit entendre par eet attribut. J'y vois l'analogue du caractere 
precedent, • ses cheveux ne sont pas meles; • c'est-a-dire que Ie nO 78 represente des che
veux qui se suivent dans un sens naturel, au lieu de se herisser dans des directions diver
gentes. II n'y a pas III proprement de repetition; car apres avoir montre dans l'article 77 
que les cheveux de l'homme accompli ne sont pas m~Ies. la description ne noos apprend 
pas si ees cheveux sont reguliers ou irreguliers, les uns longs et les autres courts, s'ils 
sont meme bien ou mal plantes. Le n° 78 Ole parait repondre a la premiere de ces ques
tions, et c'est pour eela que j'y ai ramene l'enonee de la liste singhalaise, • La qualite 

_ Digitized b¥ Coogle ... 
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• d'avoir lea cheveux egaux .• Je ne pense pas qu'il soit ici question d'une disposition arti
ficieUe, ni comme je l'ai conjecture au nO 74, d'une disposition generale de II. masse de II. 
chevelure repartie des deux cOtes de II. tllte. Ce carl.ctere ne parait ni dans Ie VocahuLaire 
p.ntaglotte, ni dans II. liste nepAiaise. Je trouve seulement dans II. premiere de ces deux 
listes, SOUl Ie nO 76, un I.ttribut que ron ne peut Boigoer beaucoup de celui que nous 
euminons, flahc1u}ak4fM.a, • n ales cheveu fins, • caractere qui parait anasi dans II. Iiste 
singhalaise, sous Ie nO 76, ,ar;thahl,ato, .La qualite d'avoir les cheveux fins .• La finesse 
des cheveux est un attribut dont ne parlent ni Ie Lalita ni la Iiste nepAlaise, et c'est un 
des traits de difference qui distinguent les unes des autres nos quatre listes qui soot en 
grand desaccord sur Ie caractere des cheveux. A cet attribut la liste singhalaise en joint 
un autre sous Ie nO 75, ,iniddhakl,am, • La qualite d'avoir les cheveux lisses .• On com
prend que ce merite soit un accessoire des cheveux fins; il n'en est cependant pas parle 
ailleurs que dans Ie Dharma pNJdipihti. singhalais, sans doule it cause de son peu d'impor
tance. 

79. SariJcutchitaklfM.a; "75 ga.hyaklr;ata. Ce caractere signifie, • n a les cheveux bou
• cles;. car c'est seulement ainsi que je puis entendre Ie mot ,amkutchita. dont Ie sens 
propre est • ramasse, resserre ensemble .• II me parait evident que cet attribut exprime 
cette apparence des cheveux reunis en boucles regulieres qu'on remarque sur les statues 
et lea images du Buddha (;Uyamuni, et qu'on a prise longtemps pour la representation 
d'une chevelure crepue. Ce qui m'etonne, c'est que les Tibetains aient pu voir ici des 
cheveux nattes 1; on a peine Ii comprendre comment des interpretes qui devaient avoir 
sans cesse sous les yeux des statues et des images du Buddha, et auxquels aucune particu
larite de sa personne mortelle n'avait pu rester inconnue, aient crn devoir renoncer au 
temoignage de leurs propres yeux pour appeler natlee une chevelure bouclee. Cette di
vergence entre leur traduction et la realite est d'autant plus sin~liere, que pour arriver 
a ce sens it leur a fallu meconnaitre II. tradition buddhique II. mieux accreditee, tradi
tion selon laquelle Ie jeune Siddhtirlha coupa la meche de cheveux qui couronnait sa t~te, 
au moment ou il embrassait II. vie religieuse, et s'ota ainsi Ie moyen de pouvoir desormais 
natter ses cheveux. Ajoutons qu'en attribuanl des cheveu nattes a leur grand homme, 
ils lui donneraient tout simplement II. coiffure de ses adversaires religieux, de ces Brah
manes djali1as ou a la chevelure nattee, comme lea nomment toutes les legendes. Le V 0-

cabulaire pentaglotte, pas plus que la liste singhalaise, ne reproduisent cet auribut qui est 
cependant essentiel, et c'est seulement par conjecture que j'en rapproche l'enooce de la 
liste nepalaise, lequel est par lui-m~me obscur. Je o'ai m~me d'autre moyen d'eotendre 
guhyaklr;ata qu'en supposant que cette le~n a ete introduite par erreur pour gutJdklr;atd, 
.11. qualite d'avoir les cheveux reuois en forme de boulea,. ainsi que Lassen propose 
d'expliquor cette epitbete, qui dans II. litterature epique des Indiens desigoe, comme on 
sait, Ie guerrier Ardjuna '2. Dans cette hypothese, Ie heros religieux des Buddhistes por
terail un titre iIlustre deja par uo des guerriers les plus celebres de l'Inde aocienne; d'ou 

I If!JJ'l' tch'n- rol pll. t. II, p. 110. -! ~lItIad9Iul. p. 265, ed. Lassen. 846. 
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l'on devrait conclure que Ie caractere que ce titre exprime, celui de cheveux ramasses en 
boules ou en boucles, aurait ete deja remarque dans Ie nord de l'Inde sur un autre per
sonnage que Ie Buddha, et selon toute apparence anterieurement a sa venue. 

Les divergences que j'ai signalees entre nos quatre Iistes touchant les caracteres tires 
des cheveux, rendent ici necessaire un resume semblable a celui que j'ai donne plus haut 
sur les sourcils. Je vais Ie presenter sans rien changer a I'ordre que les divers enonces oc
cupent dans chacune de nos listes. . 

LALITA YISTAIlA. 

72. II a lea cheveult noira. 
73. II aleacheveuxegaux. 
74. II ales cheveux hien 

arranges. 
75. II a leI cheveux par

fumell. 
76. Sell cheveux ne IIOnt 

pas rudel. 
77. Sel cheveult ne IIOnt 

paam6lel. 
78. II a lea cheveux regu

liera. 
79. II a lea cheveux bou

cles. 

LISTB SIWGBALAIII.E. 

72. Cheveux tres-noirs. 

73. Cheveux lournes .. 
droite. 

74. Cheveux bien egaux. 

75. Cheveux liues. 
76. Cheveux finll. 
77. Cheveux non m~lel. 
78. Cheveux reguliera. 
79. Cheveult doult. 

YOCABUL. P.ENTAGLO'I'TB. 

75. lIaleacheveuxbeaux. 
76. II a lea cheveux fins. 
77. II a lea cheveux non 

m~les. 

78. Sea cheveux ne IIOnt 
pall rudes. 

79. Ses cheveux IIOnt par
fumes. 

Lain NBP1r.AlSB. 

73. Cheveux semblahles .. 
1'&heiDe. 

74. Cheveux beaux. 
75 .. Cheveux en boule •. 
76. Cheveux non mMes. 
77. Cheveux non rudea. 
78. Cheveult parfumes. 

En reunissant a ces divers attributs Ie second des LakchaT)as que j'ai examines plus haut 
en detail l , on aura I'idee la plus complete qu'on puisse se faire quant a present des per
fections que les Buddhistes recherchent dans la chevelure d'un homme superieur et pre
destine Ii la dignite sublime de Buddha. Je ne reviendrai pas sur ce que j'ai dit a l'occasion 
du second des trente-deux caracteres : Ie resume des attributs secondaires que je viens de 
presenter nous eloigne beaucoup plus encore de la description d'une chevelure laineuse. 
Je ne puis mieux faire que de renvoyer aux remarques que la plupartde ces traits ont sug
gen~es it M. Remusat 2. 11 est hors de doute que cette description de la chevelure d'un 
Buddha s'applique, dans tous ses details, au type indien envisage de la maniere la plus 
glmerale. 

80. {:rivatsasv(Utikanand:rdvartavardhamanasa,;t$'hanakefa~; V80 frivarpasvdstikanatya
varttalalitapa.T)ipa.da~; 879 et 80 frivatsamuhtikanamd:rdvartmlatchihnitapdT)ipddatalatti, 
D80 ketamaldratanarandjitata. Ce caractere signi6e, • Ses cheveux representent la figure 
• du {:rivatsa, du Svastika, du Nand:ravarta et du Vardhamana .• Les TiMtains disent: .11 
• a au milieu de la chevelure un ~rivatsa, etc .• Nos Iistes olTrent ici des divergences con· 
siderahles, non sur les figures plus ou moins mystiques exprimees par les noms de {:ri. 

J Ci-dessus, m6me note, p. 560 et lIuiv. - 2 M41angts wiatiques, t. I, p. 106. 
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vatsa, SVfUtika et autres, mais sur les parties du corps 00 I'on croit en apercevoir I'image. 
L'enonce en est fautif dans Ie Yocabulaire pentaglotte et dans la lisle nepaIaise; cependant, 
en rempla"ant muktika par IVfUtika. en lisant dvarta au lieu de dvarttula, on a ce sens : 
ola qualite d'avo.ir la paume de la main et la plante des pieds marquees du (:rivatla, du 
o SVfUtika et du Nandydvarta • • C'est egalement sur ces parties du corps que Ie Vocabulaire 
pentaglotte place ces signes fortunes; en lisant frivalla au lieu de frivarpa, IVtutika au lieu 
de Ivutika, nandydvarta au lieu de natydvartta, tckihnita au lieu de lalita, on traduira : 
• II ales pieds et les mains marques du (:rivatsa, etc .• II n'est pas facile de determiner ac
tuellement laquelle est la meilleure I~n de celie du Lalita vistara ou de celie du Voea
balaire pentagloUe. La place oil parait Ie quatre-vingtieme et dernier attribut secondaire, 
a la suite des attributs tires de la chevelure, milite au premier abord en ·faveur du La
lita; mais deux listes, celie des Nepalais et celie des Chinois, donnent l'avantage a l'autre 
enumeration. Je remarque en outre que la description qu'on donne chez les Buddhistes 
siamoiset singhalais de I'empreinte du pied de <;akyamuni Buddha, commence justement, 
ainsi qu'on Ie vena plus has dans la section IV, par ces quatre figures plus ou moins ima
ginaires; or, pour que ces figures occupent la premiere place dans I'enumeration des 
images qu'on croit reconnaitre sur cette empreinte, it faut qu'on ait ete accoutume a les 
chercher sur Ie pied lui-Dl~me. Dans I'hypothese que j'expose , Ie quatre-vingtieme et der
nier caractere qui se rattache au trente et unieme Lakeka'}a analyse plus haut, aurait servi 
de transition pour passer a la description de I'empreinte du pied fortune. 

Reste Ie dernier numero de la liste singhalaise, qui, je I'avoue, offre quelque difficulte. 
Si au lieu de Ketamala Ie texte donnait Ketumdla, on traduirait : ola qualite d'avoir la 
o couleur des joyaux du K etumala • • Mais que faudrait-il entendre par les joyaux du K eta
mala? Ce demier nom est celui d'une des divisions mythologiques du continent indien; 
mais je ne trouve pas dans I'indication qu'en donne Ie Vieh'}u puraf)a, que cette terre soit 
remarquable par ses pierres precieuses. D'ailleurs c'est bien Ketamald que porte la Iiste 
singhalaise, et nous allons bient6t reconnaitre que telle est la veritable orthographe. En 
eWet, ce mot, que je ne trouve dans aucun des dictionnaires qui sont a ma disposition, 
est employe par Ie Mahdvafitsa, et cela a I'occasion d'une representation de <;akyamuni 
qui apparut au roi A,,6ka. Voici au milieu de quels termes est place ce mot: 

Dvattim.salakkha'}dpetam. tultibyandjanudjdjalam. 
bydmappabhciparikkhittam. ketamdldbhi,obhitam. 1 ; 

ce qui doit se traduire, sauf Ie dernier mot: • rev~tu des trente-deux caracteres, brillant 
ode reelat des quatre-vingts signes, enveloppe d'une aureole qui s'etendait a la distance 
~ d'une brasse et orne des Ketamdlds . • Je dis Ketumdlds, au pluriel, sur l'autorite de Ma
Mntima, qui, dans son commentaire du Mahdvafitsa, represente Ketumaldbhi,obhitam. par 
Kitamaldhi abhisobhitam 2. II n'explique malheureusement pas davantage ce terme, qui 
doit exprimer un trait des perfections physiques du Buddha; mais Tumour Ie rend ainsi: 
o surmonted by the lambent flame of sanctity .• Turnour entend certainement par la ceUe 

I MahdVIfJRlo, t. I, chap. Y, p. 27, I. 11. -' MaluivaiRSA ¢td, f. 75 A. 
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flamme. unique selon les TiMtains, et divisee en forme de trident selon les Singhalais. 
qui surmonte Ia Wte des statues du Buddha. C'est Ie signe que j'ai deja indique plus 
haut, en traitant de la protuberance du vertex de ces statues 1. Le Mahd1l41'iua est jus
qu'ici Ie seul ouvrage 00. j'aie reDcontre Ie nom de cet indice singulier. Quant a cette 
circonstance, que ce signe n'est mentionne que dans la liste singhalaise, je serais tente 
d'en inferer que cette liste a ete redigee. ~nsi que la description preeitee du Mahavamsa. 
d'apres une statue, pluwt que d'apres Ie souvenir du Buddha vivant. 

Le lecteur qui aura eu la patience de suivre les analyses qui precedent, aura remarque 
que nos !istes oJfrent entre "elles des divergences assez CODsiderables, lesquelles resultent 
de ce que certains caracteres admis par Ie Lalita vistara manquetlt aox autres lutes. Je ne 
parle iei que des lacunes veritables; car toutes lea fois que D08 lisles donnent un attribut 
analogue a run de ceux du Lalita. fai note cet attribut, ou comIUe synonywe, ou comme 
substitut probable. Reduites de cetle maniere, Ies lacunes reelles de nos trois listes, com
parees a celie du Lalita vi,tara. sout pour Ie Vocabalaire pentaglotte de dix-huit, pour la 
liste nepaIaise de dix-huit, pour la liste singhalaise de vingt-deux. Je crois inutile de reve
nir sur ces lacunes en enumerant les caracteres dont elles entrainent l'omission; mais if 
est indispensable d'indiquer rapidement les articles que ces trois listes p~dent. soit cha
cune en propre, soit toutes en commun, parce que ceS articles, manquant au Lalita vis
tara. n'ont pu figurer dans l'analyse que fai faite tout a.l'beure de la liste empruntee it ce 
livre. Je vais donc passer en revue ces articles, en commel1~nt par Ie Vocabalaire pentaglolte 
qui se rapproche Ie plus du Lalita vistara; mais, quoique donnant Ie pas au Vocabulaire 
pentaglotte sur les deux autres listes it cause de son analogie avec Ie Lalita. j'aurai soio 
d'iDdiquer ceox des articles de ces deux listes qui se retrouveront dans Ie Vocabalaire. 

Le Vocabalaire pentaglotte termine les articles par lesquels on definil la marche de 
l'homme superieur, en y ajoutant deux enonces, Ie n° 16. tcharugami. et Ie n° 17, avakra
gami. dont Ie premier (qui doit se lire tchdrugami) signifie •• il a une demarche eIegante, • 
et Ie second, • sa demarche n'est pas tortueuse .• Je retrouve ces deux enonces sous les 
nO' 15 et 16 de la Iiste de M. Hodgson, avec cette forme, lchdrugamita. avahragamitd • • Ia 
o qualite d'avoir une demarche eIegante, une demarche qui n'est pas tortueuse .• D'un autre 
cOte, ces deux caracteres lllanquent dans Ia liste singhalaise ainsi que dans Ie Lalita. Celle 
circonstance semble indiquer que les Nepalais rt'!dacteurs du Dharma ,aggraha. et les Chi
nois redacteurs du Vocabulaire pentaglotte. ont puise a une meme source, tandis que Ie 
Lalita viltara et Ie Dharma pradipika ont eu sous les yeux, sinon un nu~me original, du 
moins deux listes qui avaienl entre elles d'assez gran des analogies. 

Aux caracteres dont je viens de signaler l'existence dans Ie VOCilbalaire pentaglotte et 
dans la liste nepalaise, Ie Vocabalaire en ajoute un troisieme de meme ordre, qui est place 
10US Ie nO 26, ,amakramal). • • sa marche est egale .• lei encore la liste nepAlaise est d'accord 
avec Ie Vocabulaire, car nous trouvons SOllS Ie n° 25 de cette liste l'enonce suivant: ,ama
kramatd • • Ia qualite d'avoir une marche egale .• Ce qui ajoute iei Ii l'analogie qU'offrent 
DOS deux listes, c'est la place meme qu'occupe ce caractere dans chacune d'elles; au con-

I Voyer. ci-dessus, p. 559. 
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traire, dans Ie Vocabulaire pentaglotte comme dans Ie Dhamla laggraha. it est assez singu
Iierement place au milieu d'attributs relatifs It la beaute et a la perfection des membre. 
en general, de fa~on qu'il se trouve eloigne, on ne sait trop pourquoi, des autres attributs 
relatifs It la marche, dont nons avons vu que nos listes otrrent deja un assez boo nombre, 
in<iependamment des deux que je viens de relever. II est bon d'ajouter que ce caractere 
ne se tronve pas plus que les precedents chez les SinghaJais. 

En ~te des earacteres relatifs aux membres en general, Ie Vorabalaire pelltaglotte place 
cet atmbut, sulrumdragatra/.l,. ses membres sont parfaitementjt!Unes, • ou. il ales membres 
• d'un homme tres-jeune .• n se trouve sous Ie n° 27 de la liste nepalaise, mhumdragd
lratd, et sous Ie n° 57 de la Iiste singhalaise avec une faute d'orthographe, ,ultAumtila
gattatd, au lieu de sakumala. L'unanimite de nos trois listes semble donner a ce caractere 
une plus grande importance que celie ·qu'on serait tenle d'attribuer aux qualites tirees 
de la demarche que j'ai signaJees tout a I'heure. II est naturel en effet que les Buddhistes 
aient doone It leur beros la beaate de la jeunesse pendant laquelle Ie corps brille de tout 
son eclat. La traduction que proposait A. Remusat pour cet attribut confirme l'interpre
tation que j'expose, avec une nuance cependant qu'il importe de noter : • face rem
• pHe d'une majeste prodigieuse et, donnant l'air d'une eternelle jeunesse I .• C'est III en 
realite un commentaire plutot qu'une traduction : on n'y voit du reste que plus compte
tement la pensee de I'interprete; l'idee d'une jeunesse eternelle est sans doute exageree, 
mais Ie point curieux a remarquer, c'est que la jeunesse est attribuee, non aux parties qui 
composent Ie corps en general, mais a la figure en particulier. Or comment un change
ment aussi considerable dans Ie sens a-t-il pu avoir lieu, si ce n'est par la substitution d'un 
mot designant la face a un mot designant les melllbres? II est fort possible que les pre
miers traducteurs chinois aient eu sous les yeux un enonce ainsi con~u : 8u/rumaraga'.l4aJ.a. 
• il ales joues d'un homme tresjeune, • au lieu de sukumdragatra~. Je ne propose cepen
dant pas de faire ceUe correction a la lec;on de nos trois listes, premierement a cause de 
leur unanimite qui les protege contre tout changement arbitraire; secondement parce 
qu'on ne comprendrait pas pourquoi ce caractere, tire de la beaate et de la jeunesse du 
visage, serait ainsi eloigne des aulres caracteres analogues tires de reclat des joues. 

Les caracteres relatifs aux dents re~oivent, dans Ie Vocabulaire pen tag lotte , I'addition 
des nOI 57, Ijuhladamcht~ • • iI a les canines blancbes, • et 58, samadamcht~, • iI ales 
• canines egales .• Ces caracteres se retrouvent egalement dans la liste nepaIaise et dans 
eet ordre: n° 56, Ijulrladamchtratti. et n° 57,samadamchtrata,·le mot damchlrd y est, comme 
on voit, plus correctement ecrit que dans Ie Vocabulaire pentaglotte. La liste singhalaise a 
aussi deux articles relatifs aux dents, mais ils different sensiblement de ceux qui prc
cedent; ce sont Ie n° 3 I, suddhadantatd, et Ie n° 32, siniddhadantatd, c'est-a-dire, .la qualite 
• d'avoir les dents blancbes et lisses .• La difference porte ici sur I'emploi du mot danta, 
I dent, • en general, au lieu de damchtrd, I reillere ou canine .• En lisant dam chf rti , comme 
font Ie Vocabulail'e pentaglotte et la listenepillaise, on evitera la repetition qu'offriraient 
ees deux enonces avec les nOI 7 et 9 de la liste des trente-deux signes de beaute. 

I Mllange. asiatiquu, t. I, p. 17 I-

77· 
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Aux caracteres qui portent sur les yeux, Ie Vocabulaire pentaglotte eo ajoUle uo autre 
sous Ie 0° 64, qui est aiosi coof(u : tchitapakchmdpadjmo. Cet eoooce serait bien obscur, 
saos la comparaisoo qu'oo eo peut faire avec Ie nO 62 de Ia liste oepalaise, tchitrapakch
mata~ cia qualite d'avoir de beaux cils .• 00 voit combien est fautive I'orthographe du 
Vocabulaire pentaglotte; la fin du mot padjm8 otrre cette singularite, qu'elle semble ~tre la 
repetitioo du terme precedent pakchmd, qui seul est correct; 00 remettrait donc toutes 
choses en ordre en lisaot tchitrapakchmd. saos padjmo. La liste sioghalaise DOgS fournit, 
sous Ie 0° 45, un caractere aoalogue qui est aiosi cooftu : akaiilchitaggapakhumata • • la 
c qualite d'avoir des cils doot l'extremite o'est pas recourbee,. c'est-a-dire, des cils droits; 
c'est, eo d'autres mota et avec uo peu plus de details, ce que les deux autres listes 
nommeot de beaux cils. 

Je rappelle seulement pour memoire l'enooce du Vocabalaire pentaglotte place sous Ie 
0° 67, flakchlJ.abhrdb • • iJ ales sourcils minces, • parce que j'eo ai parle plus haut dans 
Ie resume qui termioe Ie 0° 63 du Lalita vistamj j'ai mootre que cet attribut devait se 
trouver sous Ie n° 65 de Ia liste oepalaise, et qu'iJ paraissait reellemeot sous Ie 0° 53 des 
Singhalais. 

Le Vocabulaire pentaglotte a trois articles sur la perfectioo des oreilles qui meritent 
d'~tre remarques; Ie premier, qui porte Ie 0° 69, est aiosi conftu : pinayatakarlJ.ab • • il 
cales oreilles pleioes et graodes .• Ce caractere ne se retrouve que dans une seule de nos 
autres listes, celie des Sioghalais, sous Ie 0° 47, ayataratchirakalJ.lJ.ata • • Ia qualite d'avoir 
.Ies oreilles grandes et belles .• On a lieu d'~tre surpris de ce que ce caractere, qui repond 
si bien It l'apparence que preseotent les oreilles sur les statues et les dessins figures des 
Buddhas, ne soit pas plus uoaoimemeot reproduit par DOS listes. Serait-ce que cette par
ticularite qui no us frappe tellement qu'elle oous semble ~tre uoe moostruosite, aurait 
ete Olllise par les premiers redacleurs de nos listes a cause de sa vulgarite m~me, et puce 
qu'elle leur aurait paru trop ordioaire pour constituer uo caractere distioctiO Ou bieo 
serait-ce que les oreilJes o'auraient pas ete dans Ie priocipe aussi developpees qu'elles Ie 
sont devenues depuis, surtout chez les Tihetaios et les Moogols, et que Ie caractere qui 
oous occupe aurait ete ajoute plus lard a la liste qui primitivemeot oe Ie conoaissait pas~ 
Ce sont III deux explications entre lesquelles il serait quaot a present malaise de se pro
ooncer. Je dois cepeodant remarquer que sur les images du Buddha, dessioees et publiees 
par M. J. Bird, d'apres des originaux decouverls daos les cavernes de rouest de l'Iode. 
Ie developpement des oreilles n'a neo de trop exagere, et que quaod 00 y trouve un Bud
dha avec des oreilles pendaotes. it est facile de recoooaitre la preseoce d'uo anoeau tres
volumioeux qui est la veritable cause de ce developpement apparent). Eo attendaot qu'UD 
plus grand oombre de listes nous permette de oous decider sur ce poiot, je constate que 
Ie caractere relatif a l'alloogement des oreilles n'est dODoe que par Ie Vocabulaire penta
glotte et la liste singhalaise. 

I J. Bird, Hi.llorical Researches on lhe Ori9in and 
principles of 1M Baaddha and Jaina rv:li9ions. illustra
ted by descriplil't accounts of 1M sculptrms in the Caves 

oj western India. witla translalions of the inscriptions 
from Kanan. Karli. Ajanta, Ellom. Nasik. elc. pI. I, 
11,111, VI, VII, VIII; Bombay, 1847, in-folio. 

Digitized by Goog..;;,I .. e~~ ..... 



APPENDICE.-N° VIII. 613 

U en faut dire autant du nO 70 du m~me Vocabl1laire. ,amakar~~ • • il ales oreilles 
• egales; • sauf eette remarque, que eet attribut parait dans la liste nepalaisc sous Ie n° 68, 
,amahar~at4. Iia qualite d'avoir les oreilles agales .• C'est un nouveau trait de ressemblanee 
entre Ie Vocabrdaire pentaglotts des Chinois et Ie Dharma 'aggraha des Nepalais; car la liste 
singhalaise ne Ie donne pas plus que Ie Lalita vutara: 

Quant au troisieme caractere relatif a la beaute des oreilles, dont j'indiquais tout a 
l'heure I'existenee, j'en ai signale plus haut la presenee sous Ie n° 67 du Lalita vutara. 
C'est Ie nO 71 du Vocabl1laire pentaglotte,. il a I'organe de rouie sans defaut,. et Ie n° 69 
de la liste nepuaise. Je crois pouvoir renvoyer Ie lecteur a ee que j'en ai dit a l'occa.sion 
du Lalita vi.tara. qui n'a eertainement pas eet attribut, quoique la le~n qu'il adopte 
puisse passer pour en ~tre derivee. 

J'ai encore note plus haut, en analysant Ie nO 70 du Lalita vutara. I'existenee de deux 
caracteres relatifs ~ la forme du front qui sont admis par Ie Vocabulaire pentaglotts. sous 
les nOl 72 et 73, • il a Ie front bien arrondi et iI a Ie front large .• On a vu que Ie pre
mier de ces attributs se trouvait sous Ie n° 70, et Ie second sous Ie nO 71 de la liste De
puaise et sousle n° 51 de la liste des Singhalais. Je renvoie encore ici a ee que j'en ai dit 
plus haut sous Ie rapport du sens et de I'orthographe, tout en convenant que Ie premier 
de ces articles constitue moins une lacune qu'un synonyme du Lalita v"tara. 

Lea cheveux m'ont egalement fourni des remarques analogues que j'ai resumees so us 
Ie n° 79 du Lalita viltara. Le Vocabl11aire pentaglotte. au nO 76, donne au Buddha. des che
• VeDX 6ns; • j'ai montra, sur Ie nO 78 du Lalita. que eet attribul se retrouvait dans Ie 
nO 76 de la liste singhalaise. 

Aprea ee resume des attributs que Ie Vocabulaire pentaglotte possede in<iependaDlDlent 
du Lalita viltara. je passerai a I'enumeration de eeux que la liste nepaIaise possede aga
lement en propre. Deja on en a reconou plusieurs qui lui sont communs avec Ie Vocabu
laire pen tag lotte ; je ne les releverai pas de nouveau, mais je dois signaler ceux qui ne se 
presentant ni dans Ie Lalita nj dans Ie Vocabulaire, paraissent soit dans la Iiste nepalaise 
seule, soit dans cette Iiste et daus celie des Singhalais a la fois. 

A la suite des caracteres relatifs aux membres en general, la liste nepalaise place deux 
caracteres sous les nO' 30 et 31. Le premier est gambhirakukchita • • Ia qualite d'avoir les 
• Ranes profonds,. et Ie second, pralannagatratd. ala qualite d'avoir les membres gra-
• cieux .• Ces deux attributs ne se retrouvent dans aucune de nos trois autres listes. 

La lisle nepalaise place 11 la suite des caracteres tires des sourcils I'enonce suivant qui 
porte Ie nO 67 : p£nayatabhudjalatatd • • Ia qualite d'avoir des bras pleins ellongs .• Le texte 
dit positivement : .Ia liane des bras, • d'apres un systeme de comparaison familier aux 
Indiens. II faut rapprocher de ce signe, non pas un synonyme, mais un analogue que donne 
la liste singhalaise sous Ie n° 19, dviradakaraladila drabhl1tljatd • • la qualite d'avoir les 
• bras et les cuisses comme la trompe de l'eIephant. • C'est la encore une comparaison tout 
indienne; elle porte uniquement sur la rondeur parfaite de ees membres. 

C'est a ce petit nombre de points que se reduisent les divergences qui existent entre 
la liste nepaIaise et Ie Vocabl11aire pentaglotte; car pour les differences qui separent cette 
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liste de celle du Lalita vistara. je les ai notees tout a I'heure en examinant I'enumeration 
do VocabQiaire. n ne nous reste done plus qu'. relever les differences qu'offre la liate du 
Dharma pradtpikti. singhalais comparee avec celles que nous avons etudiees jusqu'ici. On 
verra qu'iI n'est aucune de eel! listes qui s'aecorde aussi peu avec Ie Lalita vi,tam; mais je 
crois aussi qu'on restera convaincu par la nature m~me de ces differences, que !'autorite du 
Lalita viltara. appuyee comme e1le I'est par l'accord presque complet de la liste nep'laise 
et du VocabQlaire pentaglotte. n'en doit ~tre en aucune maniere ebranlee. Ces differences 
donnent lieu ou a des repetitions assez difficiles it expJiquer, ou it des details tI-es-minutieu1 
et peu caracteristiques. Aussi serais-je porte • croire que nous .'avons pas ici la liste des 
quatre-vingts caracteres tels que Be les representent les Buddhistes du Sud, sous sa forme 
veritable et primitive; Ie Dharma pradtpilrd singhalais n'est d'ailleura pas un livre d'uoe 
assez grande anciennete pour assurer. la liste qu'il renferme toute I'aatorite desirable. 

La premiere des differences a signaler dans la liate singhalaise se tmuve sous Ie nO 30 
et est ainsi cont;ue : 'Qrattadidjamamsat4. c'est-a-dire, .Ia qualite d'avoir la chair des 
• dents tres.rouge, • ou autrement, .les gencives tres-rouges .• Ce caractere est eB efFet place 
en avant des deux attributs relatifs it la blancheur et au poli des dents que j'ai signales 
tout it. l'heure dans la liste singhalaise. 

Les caracteres tires des membres ont re"u dans la liste singhalaise I'addition de deu:x. nu
meros ainsi con"us : n° 58 ativiyuommagattatd • • Ia qua lite d'avoir les membres extre
«mement beaux,» et n° 59 ativiyaruljdjalitagattatd. • la qualite d'avoir les membres 
• extr~mement brillants .• Un peu plus bas DOns trouvons une nouvelle definition du 
meme genre sous Ie n° 62, ,iniddhagattatd • • la qualite d'avoir lea membres Jisses .• eet 
attribut ouvre une nouvelle serie de huit autres caracteres que je vais enumerer dans 
I'ordre ou Ie manuscrit nous les presente. 

N° 63. Sagandhatanutd • • Ia qualite d'avoir un corps qui repand une bonne odeur .• 
N° 64. Samalomatd • • la qualite d'avoir les poils egau:¥. .• 
N° 65. K6mala16matd • • Ia qualite d'avoir les poils doux .• 
N° 66. DakkhiQdvattalOmata • • Ia qualite d'avoir les poils tournants vera la droile .• 
N° 67. Bhinnandjanakaladisantla16mata • • Ia qualite d'avoir des poils noil'S dont la cou

• leur ressemble a celie du collyre aux reflets changeants .• 
N° 68. Siniddha16mata • • Ia qualite d'avoir les poils lisses .• 
N° 69. Atisukhumaalsasapusasadktiraf)ata • • Ia faculte de pouvoir retenir son souffie, 

" qui inhale ou expire est extremement faible .• 
N° 70. Sugandhamukhatd • • la qualite d'exhaler une bonne odeur par la booche .• 

Telles sont les additions par lesquelles la Iiste des Singhalais Be distingue des trois 
autres enumerations que j'ai precedemment examinees. n va sans dire que ces additions 
ne portent pas Ie total des caracteres secondaires 8 un chifTre plus eleve que celui de 
quatre-vingts auquel s'am!tent les autres listes. Les additions du Dharma pradipikti. singha
lais sont done compensees par des lacunes ; je dis compensees numeriquement, car quant 
it la valeur des caracteres, je ne crois pas que la liste generale gagnlt beaucoup it recevoir 
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ces additions singhalaises au lieu et place des de6nitions des autres listes. Ce qui doit DODS 

guider ici, e'est l'unanimite des Hstes : un caractere qui Ie trone a la fois dans quatre 
enumerations recueillies, l'une dans un livre sanscrit reconnu comme canonique au Nepal 
et au Tibet, celle-ci chez les Nepalais, celle-Ia chez les Chinois, la derniere enfin chez 
lee Singhalais, a selo. moi une autorite inattaquable; noas devons I'admet:tre et Ie tenir 
pour ancien. Mais cette autorite et vraiaemblablement aussi cette anciennete decroissent 
avec Ie nombre des listes; de teUe sorte qu'un caractl~re qui n'a plus pour lui qu'une liste, 
doit de toule necessite ~ place au dernier rang. A ce point de vue l'enumeration du 
Dhtlrrraa pratUpilc4 des Singhalais a one autorite moins grande qu'une liste qui resulterait 
de la combinaison de celie du Lalittl v'istara avec l'enumeration des Nepalais et du VOCtl
bulaire pentaglotte. 

SECTION III. 

CONCLUSIONS TIJ\EES DBS DEUX SECTIONS PRECEDENTES, 

II est temps d'examiner Ie rapport que doivent avoir I'une avec I'autre l'enumeration 
des trentooeux signes caracteristiques d'un grand homme et eelle des quatre-vingts signes 
secondaires. II faut aussi tirer quelques consequences qui semblent resulter de I'exameu 
attentif que je viens de faire de ces cent douze attributs d'un Buddha. 

Quant au rapport qu'offre la liste des quatre-vingts signes secondaires avec celie des 
trente-deux attributs caracteristiques d'un grand homme, il me parait donner lieu aux 
questions sninntes. Ces deux listes doivent-elles etre reconnues comme contemporaines; 
et si l'on vient a constater qu'elles ne Ie sont pas, queUe est celie qui doit passer pour 
la pius ancienne? Dans l'etat ou eUes nous sont parvenues toutes deux, conservees 
COllUDe eUes Ie sont dans des livres en apparence de meme age ,Ia vraisemblance est pour 
I'opinion qu'elles sont contemporaines; et cette opinion peut, sans grand inconvenient 
pour la critique, subsister jusqu'a preuve du eontraire. Cependant iI est permis de se 
demander pourquoi, en trac;ant ce portrait des perfections physiques d'un grand hom me • 
00 a fait deux listes plutot qu'uue seule des definitions qui les expriment. Serait-ce que 
les caracb~res dits second aires soot en realite, soit sous Ie rapport physiologique, soit sous 
Ie rapport de I'art, secondaires et moins importants qne les trente-deux signes de la su
periorite d'un graod homme? Je laisse a de pins habiles la solution de cette questioo: 
mais en admettant meme que les trentooeux definitions dites Lakchaf)QS doivent passer 
ponr fondamentales a l'egard des quatre-vingts signes dits Anuvyandjanas qui n'en seraienl 
que des developpements, la question relative a I'age de ces deux listes n'en est pas pOllr 
cela decidee, puisque l'idee de developper et de completer les trente-deux caract«'!res par 
l'addition des quatre-vingts signes de second ordre peut bien ~:avoir pris naissance et ne 
s'et!'e realisee que posterienrement a la redaction du catalogue des trente-deux signes 
principaux. Je crois nu!me qu'a raisonner uniquement sur les appareoces, et sans tenir 
compte de la presence simultanee de nos deux listes dans les memes monuments, Ie fait 
seul que l'une de ces listes D'est que Ie developpement de I'autre est deja un assez fort 
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argument en Caveur de cette opinion, que la liste de d~veloppement est en reaIi~ la liste la 
-- --- plus modeme. Je ne veux pas cependant pouaser ici trop lo~n I'emploi de la dialectique; 

it suffit que resprit du lecteur soil ~veiBe sur cette question. II est plus prudent de nollS en 
tenir au t~moignage apparent des textes jusqu'ici connus. Quand nollS les aorons mieux 
~tudies, et surtout que nous en connaitrons un plus grand nombre, it sera temps de re
prendre celte question, que dans l'~tat de nos connaissances il nollS serait bien difficile de 
resoudre actuellement. 

Pour que Ie lecteur puisse embrasser dans son ensemble les b~nte-deux caracteres d'uo 
homme superieur, avecles signessecondairesqu'on y a rattacMs,j'ai ern n~ d'en 
presenter ici la traduction suivie, telle qu'elle resulte pour moi des analyses preddentes. 
C'est, avec la version de la section IV· du Vocabulaire pentaglotte. publi~e il y a deja long· 
temps par M. Abel Remusat, et avec Ie passage correspondant du Rgya tel' er rol pa tibetain 
traduit par M. Foucaux, la seule traduction et aussi la premiere qui ait ~t~ ex~cut~ sur 
les originaux sanscrits et palis. Aussi, dans Ie resum~ qui va suivre, ai-je ern n~cessaire 
de conserver I'ordre du Lalita et les numeros qui coostatent cet ordre : Ie lecteur corieux 
qui aura quelque doute sur la justesse du sens propose, pourra aiosi remonter au texte 
et a la discussion critique dont ce texte a ~~ l'objet. 

TRADUCTION DBS TRBNTB-DBUX £AKCBANAS • 

• 1. Sa ~te est couron nee par une protuberance [ du crAne]; 2. ses cheveul qui tooment 
vers la droite sont bouel~s, d'un noir fonce, et briDent comme la queue du paon ou Ie col
lyre aux reOets changeants; 3. iI a Ie front large et uni; 4. entre ses sourciJs il existe uo 
cerele de duvet ayant reelat de la neige ou de l'argent; 5. ses cils ressemblent a ceux de 
la g~niSse; 6. il a l'reil d'un noir {once; 7. it a quarante dents toutes egales, 8. serrees, 
9. et blanches; 10. iI a Ie son de voix de Brahma (ou suivant d'autres, iI a la vou du pas
sereau); 11. il a Ie sens du gotit excellent, 12. la langue large et mince, 13.la machoire 
du lion; 14. il ales epaules parfaitement arrondies; 15. if a sept parties du corps . 
rebondies, 16. l'entre-deux des ~paules couvert; 17. it a Ie lustre et Ie poli de I'or (ou la 
couleur de ror); 18. debout etsans qu'il se baisse, ses bras lui descendentjusqu'aux genoux; 
19. iI a ta partie anterieure du corps semblahle a celie du lion, 20. la taiBe comme la 
tige de I'arbre Nyagrodha, Ie 6guier indien; :u. ses poils naissent uo Ii un; 22. ils sont 
toumes vers la droite Ii leur extremit~ superieure; 23. I'organe de la gen~ration est ren
tre dans son etui; 24. il ales cuisses parfaitement rondes, 25.la jambe semblable a celie 
du roi des gazelles, 26. les doigts [des pieds] longs, 27. Ie talon large, 28. Ie cou-de-pied 
saillant, 29. les pieds et les mains douces et delicates, 30. les doigts des pieds et des 
mains marques de lignes en forme de reseaux; 31. sous la plante de ses pieds sont tracees 
deux roues belles, lumineuses, briIJantes, blanches, ayant mille rais retenus par une jante 
et dans un moyeu; 32. iI ales pieds unis et bien poses .• 

Aces caracteres iI faut joindre l'attribut suivant que signale la divergence des listes : 
• 11 ales membres droits comme Brahma .• Je passe maiotenant a l'enumeration des quatre-
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vingts signes secondaires dits Anl1"!Yandjaraa. en suivant la marche que j'ai indiquee tout a 
I'heure pour les LakchQ.1)aI. 

TRADUCTION DRS QUATI\R-VINGTS ,cllUyy,cNDJ,cNAS • 

• 1. II ales ongles bombes, 2: tirants sur la couleur du cuivre rouge, 3. lisses; 4. it ales 
doigts arrondis, 5. beaux, 6. emles; 7. il a les veines cachees, B.la cheville couverte, 9.les 
articulations solides, 10. les pieds egaux, 11. Ie talon large, 12. les lignes de la main lisses, 
13. semblables, 14. profondes, 15. non tortueuses, 16. allongees; 17. iI a les levres comme 
Ie fruit du Vimba; lB. Ie son de sa voix n'est pas trop eleve (ou suivant d'aulres, il n'a pas 
la bouche trop grande); 19. il a la langue douce, delicate et couleur de CUilTe rouge; 20. 
sa voix douce et belle a Ie son du cri de I'elephant ou du nuage qui tonne; 21. iI a les or
ganes sexuels complets, 22. les bras longs; 23. ses membres brillants sont v~tus (ou suivant 
d'autres, ses membres sont brillants); 24. ses membres sont doux, 25. larges (ou suivant 
d'autres, parfaits); 26. ils nepresentent pas de pauvretes, 27. n'ofl'rent pas de saillie, 2B. 
sont parfaitement acheves (ou suivant d'autres, parfaitement solides), 29. bien proportion
nes; 30. il a la rotule du genou large, developpee et parfaitement pleine; 31. ses membres 
sont arrondis, 32. parfaitement polis; 33. ses membres sont semblables a ceux du taureau, 
ne sont pas de travers; ils sont reguliers (ou suivant d'autres, ~s membres sont reguliers) ; 
34. it a Ie nombril profond, 35. sans difTormite 1 regulier (ou suivant d'autres, toumant a 
droite); 36. il a une conduite pure; 37. iI est tout aimable comme Ie breuf; 3B. it repand 
autour de lui I'eclat d'une lumiere superieure, parfaitement pure, qui dissipe les tenebres; 
39. iI a I~ demarche lente de I'elephant, 40. la demarche heroique du lion, 41. la demarche 
heroique du taureau, 42. la demarche du cygne; 43. il marche en se toumant vers la 
droite; 44. it ales flancs arrondis, 45. polis; 46. ses flancs ne sont pas de travers; 47. il a 
Ie ventre en forme d'arc; 4B. son corps est exempt de tout ce qui peut en temir I'eclat, et 
de toutes les taches noires qui pourraient Ie deparer; 49. il a les canines arrondies, 50. 
pointues, 51. bien placees; 52. il a Ie nez proeminent; 53. it ales yeux brillantS (ou suivant 
d'autres, il a Ie nez beau); 54. ses yeux sont purs, 55. souriants, 56. allonges, 57. grands, 
5B. semblables aux petales d'un nymphrea bleu; 59. il a les sourcils egaux, 60. beaux, 61. 
reunis, 62. reguliers, 63. noirs (et suivant d'autres, allonges); 64. il a lesjoues pleines, 65. 
egales, 66. sans imperfection; 67. il est a I'abri de l'injure et du blame (ou suivant d'autres, 
it a l'organe de I'ouie sans defaut) ; 6B. ses organes I'eclairent parfaitement; 69. ses organes 
sont parfaitement accomplis; 70. it a Ie front et la face en harmonie I'un avec I'autre, 71. 
la ~te bien developpee, 72. les cheveux noirs, 73. egalement repartis sur la tete, 74. bien 
arranges, 75. parfumes; 76. ses cheveux ne sont ni rudes, 77. ni meies; 78. ils sont regu
liers, 79. boucles, Bo. et representent les figures du 9ri'vatsa. dulSvastika, du Nandyavarta 
et ~u Vardhamdna (ou suivant d'autres, la paume de sa main et la plante de ses pieds sont 
marques de ces signes) .• 

Aces caracteres it faut joindre les suivants qui resultent des variantes de nos listes : 
.11 a la demarche elegante; sa demarche n'est pas tortueuse; sa marche est reguliere; iI a 
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les membres d'un homme tres-jeune; iI a les canines blanches et egales (ou suivant d'autres, 
les dents blanches et lisses); it ales cils beaux (ou suivant d'autres, I'extremite de ses cils 
n'est pas recourbee); it ales sourcils minces, les oreilles pleines, gran des et egales; it a 
J'organe de I'ouie sans decaut; it a Ie front bien arrondi et large; il ales cheveux tins; it a 
les Oancs profonds, les membres gracieux, les bras pleins et longs (ou suivant d'autres, il 
a les bras et les cuisses semblables II. la trompe de l'eIephant) .• 

Entin la liste singhalaise possede se~le les caracteres suivants : • II ales gencives tres
rouges; iI ales membres extr~mement beaux, tres-brillants, lisses; son corps repand une 
bonne odeur; ses poils sont egaux, doux, tournants vers la droite, noirs et brillants comme 
Ie collyre aux reOets changeants, lisses; il peut retenir son souffie qui inhale ou expire 
est extr~mement faible; sa bouche exhale une bonne odeur .• 

Apres la lecture de ces deux descriptions, iI me parait ditlicile qu'on hesite s~r Ie ju
gement qu'il convient d'en porter. C'est bien Ie type indien qu'elles reproduisent dans ses 
traits les plus generaux, et specialement dans ceux de ces traits qui font l'objet ordinaire 
des louanges des poetes. Le lecteur familiarise avec les principales productions de la lit
ll~rature brahmanique, reconnaitra ici du premier coup Ie genre de beaule que les Indiens 
attribuent it leurs heros. Ainsi la longueur des bras donne lieu dans Ie Mahdbhdrata it une 
des epithetes qui parait Ie plus frequemment pour designer un heros remarquablc par sa 
vigueur corporeUe; leur forme et leur rondeur les font a~ssi comparer a la trompe de I'~Ie
phant. L'ampleur de la poitrine, la finesse de la taille, l'elegance de la jambe, I'absence 
d'une cavite sous la plante du pied, la beaule des membres dont la penection consiste a 
ce que les os et les muscles n'y fassent pas de saillies, la delicatesse des mains, Ie develop
pement de la ~te, la largeur du front, la forme proeminente du nez, la regularite des 
dents qui doh-ent etre rapprochees les unes des autres, la grandeur et la couleur de l'reil 
qui doit ressembler aux petales du nymphlea bleu, la finesse des cheveux qui sont lisses, 
boucles et noirs, la douceur et Ie poli de la peau, ce sont la autant de traits qu'on trouve 
a chaque page celebres dans les compositions epiques et Iyriques de l'Inde ancienne, et 
dont plusieurs, quoique appartenant a la beaute feminine, sont egalement attribues it 
I'honune considere pendanll'age Oorissant de lajeunesse 1. n y a 13 un melange de caracteres 
appartenanl aux deux sexes qui peut Dons paraitre choquant, mais qui n'est pas sensible 
pour les auteurs indiens, parce qu'ils Ie trouvent dans la nature meme qui est sous leurs 
yeux. C'est ce mcHange qui donne aux homDles cet exterieur efTemine qui entraina quel
quefois d'anciens voyageurs dans de si singulierea meprises. La description des traits ca
racteristiques d'un grand homme. tel que Ie conc;oivent les Buddhistes, a donc ete executee 

I Je n'en citerai pour eIemple que la description 
sommaire de la personne physique de RAma qui 
se trouve dans Ie preambule du Rdmdy~a. et qui 
se compose a peu pr~s des m~mes caract~res dans 
la recension du Nord, et dans celie du Gau4a. On 
y remarque de part et d'aulre les bras qui descen
dent jusqu'auI genoux, ou lea bras longs, les mi
chaires larges, les yeuI grands, la face belle, les 

tipaules larges, la poitrine rehondie, lea membres 
rligulien,l'eclat d'une peau line. (Rdmdya~a. I, J, 

st. II; Schlegel. t. I, p. 5, et 2· part. p. 6; Gorresio, 
t. I, p. 5, at. 13, et t. VI, p. 2 et 3.) Ces mMles ca
ract~res, ainsi que Ie plus grand nombre de cem 
qu'on attribue au Buddha, ae retrouveraient egale
ment dans les descriptions du Mailf.Wrata; II rdjuna 
pasaepouravoirreunipluaieundeceatraitsdebeauU. 

a. 
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d'aprea Ie type ideal de beaute que se representent les poetes indiens. J'ajoute que ces 
traits, qu'on retrouverait epars dans les productions de la litteralure brahmanique, sont 
exactement .ceux dont les observateurs les plus eclaires ont de nos jours constate rexis
tenoe parmi les premieres classes de la population indienne. II me suffira de me referer 
en ce point au jngement de·V. Jacquemont pour Ie Nord de I'Inde, et a celui du docteur 
J. Davy pour Ceylan; un des ethnographes les plus accredites, Ie docteur J. C. Prichard, 
s'est deja autorise a bon droit des observations du medecin anglais que je viens de citer 
pour tracer Ie resume du caractere physique des Indiens qu'il a insere dans un de ses 
derniers volumes I. 

La consequence la plus directe qui resulte du fait que je viens d'etablir, c'est qne la 
double enumeration des caracteres physiques d'un grand homme, selon les Buddhistes, 
n'a rien d'individuel; qU'elie n'est pas Ie portrait d'un personnage donne, com me C';akya
muni, par exemple, dont on aurait vouln perpetuer tes traits par une description ex
presse. Les Buddhistes eux-memes ne semhlent pas avoir eu cette pretention. En donnant 
II. leur heros les cent douze attributs de la beaule, its ne font autre chose que de declarer -
qu'iI etait au physique, comme ill'etait au moral, un ~tre accompli; il y a plus, ils ne 
pensent pas m~me que la possession de ces attributs soil l'apanage exclusif de leur saint, 
puisqu'ils disent que J'homme priviMgie sur Ie corps doquel oDles remarque peut deve-
nir un monarque supreme aussi bien qu'un Buddha; Ie temoignage des textes est formel 
a cet egard. It existait done chez les Indiens un type de la beaute physique, type em-
prunte a la population la plus elevee dans I'ordre social, et que Ie temps, et prohable-
ment aussi nne sorte de convention avaient do cooaacrer. C'est ce type qui est devenu 
pour les Buddhistes Ie signe exterieur de la sagesse la plus parfaite et de la puissance 
la plus iIlimitee. La double attribution qu'ils en ont faite a deux ordres de personnage& 
distincts exclut done toute idee d'individualite dans Ie choix des traits qui Ie composent. 
Cette attribution, en ce qui touche Ie Buddha. n'est que I'efl'et naturel du respect reli-
gieux; eUe a do eire faite apres coup et.par des adorateurs fervents. 

On serait tente cependant de chercher quelques traces d'individualite dans certains traits 
qui ne paraissent pas tenir au type dont je parlais tout a l'heure, type qu'on pourrait 
appeler Ario-indien. La protuberance qui couronne la t~te, les cheveux frises, Ie cercle de 
poils place entre les sourcils, Ie son de la voix qui est l'ohjet de plusieurs comparaisons 
auxquelles on ne peut cependant accorder une egale valeur, les lignes tracees en forme de 
reseaux dont les doigts sont couverts, voila des caracteres qui ont pu, jusqu'a un certain 
point, etre ohserves sur un personnage reel, et rennis par la tradition aux attributs plus 
generaux du type national; il importe done de les examiner ici de plus pres. 

Les trois premiers de ces caracteres se sont conserves, quoique inegalement, sur les 
statues et sur les representations des Buddhas qu'on trouve chez les divers peuples orien
taux convertis au Buddhisme; et cette circonstance est it eUe seule une preuve de I'impor
tance qu'on avait do y atlachcr dans Ie principe. On comprend qu'i1 soit actuellernent 
impossible de determiner, avec quelque apparence de prohahilite, ce qu'iI y a de primiti-

I J. C. Prichard, ResearcMs into Ille physic. His,or. oj MlUlkillll. t. IV, p. 192 et suiv. 3° edit. 1846. 
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vement reel dans cette partie de la description du Buddha; je suis cependant porte Ii croire 
que la protuberance du crane et la fmure des eheveux ont pu avoir leur origine dans la 

- realiM. On les trouve invarlablement reunies sur les statues jusqu'iei connues des Buddhas, 
tandis que Ie cercle de poils place entre les sourcils n'est pas reproduit avec la m~e 
constance. En preuve de rexactitude de cette observation, je 'citerai Ie recueil de planches 
representant diverses images de Buddha trouvees dans les cavernes de rouest de l'Inde; 
eUes ont ete publiees recemment par M. Bird, dans un ouvrage qui est encore peu connu 
en Europe 1. Sur ces images la protuberance du vertex et la frisure des cheveux sont 
rendues avec l'exageration ordinaire; mais Ie cercle de poils est absent sur toutes. II se 
peut donc que ce dernier caractere n'ait jamais -existe que dans l'imagillation des devots 
buddhistes. Le role surnaturel qu'il joue dans les livrea du Nord tend m~e plutot a 
con firmer qu'a detruire cette supposition. On sait que c'est du m~eu d.e ce cercle de poils 
brillants comme I'argent ou la neige que partent les rayons merveilleux qui vont eclairer 
les plus lointains univers et leur annoncer I'intervention superieure du Buddha. Cette 
conception fantastique nous jette dans Ie monde des miracles, et des lors Ie caractere fabu
leux de l'etret peut remonter jusqu'a la cause qui passe pour I'avoir produit. Ainsi, quoi
qu'it se puisse que par suite d'un jeu de la nature, <;Uyamuni ait porte entre les deux 
soureils quelque trace d'un duvet fin et blanc que sea disciples avaient remarque, je ne 
puis cependant placer ce caractere sur Ie m~me rang que ceux qui precedent, et je trouve 
m~me quelques bonnes raisons pour en suspecter la realite. 

J'en dirai autant, et avec plus de raison encore, du son de la von du Buddha, que ron 
compare aveC? celie de Brahma, et avec Ie bruit du nuage ou Ie cri de l'elephant. Je laisse 
de c6te la von de Brahma, c'est un echo de la mythologie brahmanique; mm les autres 
temles de comparaison, quoique pouvant avoir ete choisis par retret d'une observation 
directe, nous apprennent uniquement que Ie Buddha avait une voix profonde, c'est-a-dire 
qu'ils nous ramiment aux attributs generaux du type indien que je signalais tout It l'heure. 
Tout Ie monde sait que Ie merite d'une voix grave et profonde, d'une elocution lente et 
solennelle est celebre dans les anciennes compositions brahmaniques, et des observateurs 
attentifs I'ont retrouve chez les populations modernes. lei encore nous sommes conduits it 
penser que ce caractere n'a rien de personnel. 

Le dernier attribut, celui qui est fonde sur la regularite des lignes de la main et des pieds 
lesquelles se croisent en maniere de weau, est quelque chose de si fugace, qu'it ~t bien 
diOicile de lui reconnaitre la valeur d'un caral:tere individuel. II ne pourrait avoir quelque 
poids que s'il eut Me assez exagere pour attirer vivement l'attention. Les mains potelees 
des personnes grasses doivent 1'0fTrir It des degres divers, et la regularite des lignes doit 
teoir ici it celie des mains m~mes. Ces lignes, qui se multiplient et se creusent davan
tage a mesure qu'on avance en age, semblent d'ailleurs un caractere qui n'est pas en par
faite harmonie avec celui de la plenitude des membres qu'on attribue au Buddha et qui 
est propre it la jeunesse. Aussi ne puis-je trouver ici, pas plus que pour la von, Ie sou-

I J. Bird. Histor. Res. 011 tM origin andprinciplts ojtM BauddJ,a and Jaina Religioru. etc. Bombay. 1847. 
in-folio. 
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veDir de quelque trait individuel; c'est uniquement I'exageration d'un de ces caracteres 
sans importance que les compilateurs buddhistes, si minutieux en toutes choses, se sont 
complu a rassembler I. 

On Ie voit, plus nous avan"ons dans cet examen, plus toute trace d'individualite dis
parait. Nous n'en trouvons pas davantage dans des caracteres aussi vagues et aussi peu 
personnels que les suivants: l'excellence du sens du gout, la perfection de l'ouie, celie 
des organes de la connaissance, la purete de la conduite, la bienveillance de l'exterieur, 
l'eclat repandu autour de la personne, Ie sourire du regard, Ie parfum qui s'exhale de la 
boucbe. la faculte de retenir la respiration, l'avantage de possMer sur diverses parties du 
corps la figure de quelques signes de bonheur. II y a ici un melange confus de caracteres 
de plusieurs ordres,les uns physiques, et ils sont trop generaux pour rien prouver; les 
autres moraux, et ils sont trop abstraits pour laisser des marques parfaitement visibles; 
Jes autres enfin tout Ii fait imaginaires, et Ie moindre inconvenient qu'its aieDt est de faire 
douter de la realite de ceux auxquels on les trouve m~les. Je ne sllis certainement pas assez 
sceptique pour nier que Ie fondateur du Buddhisme ait pu porter sur sa personne quel
ques-unes de ces marques exterieures qui sont com me Ie noble reOet de la purete de l'ame; 
tout exageres que sont les temoignages des descriptions legendaires, il est peu probablt' 
qu'ils soient entierement faux, car les representations figurees les confirment en plusieurs 
points. II est vrai que dans Ie climat ou nous vivons, l'homme physique ge mOlltre Iii peu 
a decouvert, qu'jJ nous est diffidle d'apprecier l'eft'et que doit produire chez d'autres 
hommes moins v~tus la digDite du port, I'elegance de la demarche, Ie Dlouvement har
monieux de tous'les membres, et par-dessus tout I'expression de ce visage que Milton a 
defini par ces mots sublimes : human face divine. Mais les Iegendes buddhiques nous aver
tissent de nous transporter sous un autre del et dans un autre milieu. Elles ne cessent de 
ceIebrer ceUe decence qui respirait dans toute Ia personne de C';ikyamuni; assis ou mar
chant, couche ou debout, il est pour ceux qui I'entourent un perpetuel sujet d'admiration 
et de respect; et quand iI retrouve, apres plusieurs annees, des disciples que I'insuffisallce 
de ses premieres le~ons avait d'abord eloignes, Hies etonne par la dignite de son aspect, 
et illui suffit de faire quelques pas a leur rencontre pour les subjuguer par sa beaute que la 
vertu et I'intelligence semblent ilIuminer d'une splendeur surnalurene. 11 y a certainement 
la une action du moral sur Ie physique qui a du ~tre exageree par la superstition; mais je 
Ie repete, si nous sommes peu disposes a reconnaitre la puissance d'une telle action, ce 
n'est pas une raison pour la nier absolument. Dans ces limites et soos ces reserves, faccor-
derai quelque confiance a la partie morale de la description que les Buddhistes donnent 
de leur sage. Cependant iI me sera toujours bien difficile de croire que ceUe descriptioJl 
prise dans son ensemble. et que les statues qui en reproduisent quelques traits, soien! 
l'~~~~_!~~~tionnelle du personnage auquel l'attribuent ses adorateurs. 

I On connait ~aus l'antiquite une description ana
logue des nerCs (el neto. et IrtUllver.1II Reno.) d'un 
glacliateur dont parle Varron, et d'apres lui Pline. 
(P1ine, Hut. nat. VII, 19, trad. de Littre, t. I, p. 292.) 

Cette description n'est pas beaucoup plus claire 
que celie que les Buddhistes donnent des mains du 
Buddha j cependant les mots recto. et IraRSVerSOJ 

semblent indiquer une iorte de reseau. 
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SECTION IV. 

DE L'EMPREINTE DU PIED DE 'tAl.n. 

En examinant Ie trente et unieme des signes c:aractt~ristiques d'un grand homme, qui 
consiste dans l'existence d'un Tchakra ou d'une roue Iumineuse que rimagination des Bud
dhistes se figure trouver sous Ia plante des pieds du Buddha,j'ai dit que ce caractere nons 
conduisait naturellement a cette celebre empreinte du pied de <;akyamuni que les Sin
ghalais se flattent de possMer au sommet .de Ia montagne co~nue des navigateurs et des 
geographes sous Ie nom de Pic d' Adam 1. Cette empreinte et d'autres semblables ont ete si 
souvent decrites par les voyageurs, que je croirais inutile d'en parler ici de nouveau, si Ie 
Dharma pradtpikd singhalais ne donnait une enumeration exacte des signes varies que I'i
magination des Buddhistes se figure y reconnaitre~. Or comme nous possedons un dessin 

I J. Low, On Buddlta. dans Transact. oj the roy. 
Asial. Soc. of Great-Brita ill, t. III, p. 62 et suiv. 

l Je me contente d'indiquer ici rapidement lell 
auto rites les plus anciennes qui constatent l'existence 
d'une empreinte du pied sacre ch~ les peuples bud
dhistes lea plus rapprocbes de l'Inde. A Ceylan, Ie 
Malulvamsa rapporte la circonstance iI l'occasion de 
laquelle (:U.yamuni imprima la marque de son pied 
sur Ie sommet du mont Sumana. (Tumour. Mallfi
waRlo. t. I, cbap. I, p. 7, I. 6.) Au commencement 
du v· siecie de notre ere, Ie voyageur chinois Fa
hian en parle vers la fin de sa relation ( Foe koue ki, 
p. 332, 340 et lImv.) , et il constate l'existence d'une 
semblable empreinte dalls Ie pays du Nord qu'il 
nomme Udydna. (For hoot hi. p. 45.) Les naviga
teurs arabes du 11· au XlV' siecie rapportent egale

ment Ie fait pour ce qui regarde Ceylan; mais ils 
attribuent I'empreinte iI la l>resence d'Adam. (Rei
naud, Helat. drs voyaYl!s tks Arabes dans l'Indt, t. I, 
p. 5 et 6, et t. II, p. 8 et 9; Ie m4!me, Gloyraphit 
d'Abalfeda, t. If, p. 88 et note 4; S. Lee, The Tra
vels of Ibll Babita, p. 189') Marco Polo, a la fin du 
xn,· siecle, parle de la montagne qu'a rendue ce
lebre cette empreinte; mais, avec sa curiosite habi
tuelle, it distingue I'opinion des Singhalais, qui y 

voient, dit-il, Ie tom beau de Soyomoll (941ryamulli) , 
de celie des Musulmans. qui croient qu'Adam y est 

enterrtl. (Marsden, Travels of Marco Polo. p. 669; 
Baldelli Boni, II Milione di Mal"Co Polo, t. I, p. 184 et 
suiv. t.II, p. 43letsuiv.etVoyaye$luMarco Polo, dans 
les Mem. de la Soc. de Glograpkie, t. I, p. 2 15.) Bar
bolla, dans sa Description de Ceylan , mentionne f em
preinte et I'attrihue iI Adam. (Ramusio, NaviYlltioni 

et Jliaygi, t. I, f. 314 r" et v·, Veneto 1563, folio.) 

Diego de Couto a Ull chapitre special a la fin de sa 
cinqnimeDecade sur la montagnequ'il nomme Ama
laid Saripadi. (Da A,ia tk Diayo de CoRIo. Dec. V, 
part. II, liv. VI, cap. n, p. 10 et 8uiv. Lisb. 1780, 
in-12.) Ribeiro en parle egalement, quoique avec 
moins de Mtails. (Fatalidade IUstorica da llho da Ceiliio, 
dans CollecFiio de nolicias, etc. dtu Nacoes ultramtU'i
na,. t. V, p. 67 sqq.) Baldll!1Js en constBte I'existence 

• Ceylan. (Btlclwib. Jlala". ulld CorollUUUid. p. 147 
et 415.) On doit mettre sur Ie meme rang I'ancien 
voyageur anglais, R. Knox (Histor. Relat. oj CA;rlon, 
p. 5 et suiv.), auquel iI fautjoindre Philalethes. (His
to". oj Ceylon, p. 2 10 et sui v.) Mais de tous les au
teurs modernes sur Ceylan, ceUI que I'on consultera 
avec Ie plus d'iDter~t sont Ie Hollandais Valentyn, 
qui, dans sa Description de Ceylan, parle de la mon
tagne du pied sacre en plus d'un en droit et avec de 
curieux details (Keurliche Bescltr. VIVI Cororruuulel. 
VyfdeDeel, p. 36, 375 et suiv.),et l'AnglaisJohnDavy, 
Ie Frere du grand Davy. (Accollnt oJtke Infer. tifCeylon, 
p. 342 at sui v.) J'omets quelques autres voyageurs 
model'nes qui ont illdique Ie mem8 objet avec plus ou 
moins de details, pour passer 11 Symes, qui ala fin 
du dernier siecle vit ulle empreinte du soi-disant 
pied de Buddha chez les Barmans, a Meadey, 11011 

loin de Prome au nord, et qui en a donne une re

presentation figuree. (Em6a~y 10 Ava, p. 247 et 248, 
avec la planche; lielal. tk l"Ambass. ii Ava. t. II, 
p. 73, pI. VI.) A Siamet dans Ie Laos,les empreintes 
de ce genre paraissent plus communes. Baldll'm, 
que je citais tout 11 I'heure pour Ceylan, rapporle 
qu'en 1657 des marchands hollandais visiterent • 
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tres-soigne du Plarabdt ou du pied bienheureux, ainsi qu'on Ie nomme it Siam, dessin exe· 
cute par un Siamois d'aprea les Iivres pillis et sur des proportions asse! grandes pout: que 
chaque signe y soit aisement reconnaissable I, nous avons ainsi, dans la· comparaison de 
la liste du Dharma pradfpikd avec les signes de cette empreinte, la possibilite de determi· 
ner d'une maniere positive la signification de quelques termes qui, sans ce moyen de con· . 
lrole, pourraient rester douteux ou obscurs. 

II n'est pas non plus sans interet de rapprocher de la Iiste originale du Dharma proof. 

pilui. singhalais une liste analogue, publiee it ya deja longtemps en Europe, mais dont on 
n'avait pu jusqu'ici faire usage faute de terme de comparaison. Je veux parler d'une enu· 
meration de soiunt&huit figures, que des religieux siamois, au rapport de Baldreus, mon
trerent it des voyageurs hollandais en 1654, sur Ie dessin d'une empreiftte du pied sacre de 
G6tama Buddha 2. Baldreus n'a pas donne lea noms originaux de ces figures. maia sa tra
duction allemande a certainement ete executee avec soin d'apres I'interpretation du Bud· 
dhiste siamois. Enlin it nous est possible de comparer a l'enumeration singhalaise celie 
dont Ie capitaine Low a fait preceder sa planche. et qu'iL doit a des livre pilis et it des in
terpretes aiamois. En resume, nous avons pour decrire et expliquer les figures que les 
Buddhistes croient reconnaitre sur l'empreinte du pied de leur Buddha, des secours de 
divers genres que nous aurions tort de ne pas faire servir a la connaissance plus eucte de 
ce point singulier de la superstition orientale; ces secours sont un dessin tres-soigneuse
ment execute de ces figures, dessin bien superieur a celui que Symes publia, d'apres les 
Buddhistes barmans, dans les dernieres annees du XVIII" siecle, plus quatre enumerations 
ecntes de ces signes, savoir, une enumeration singhalaise, ou pour parler plus exactement, 
sanscrite; une enumeration en pili.siamois; une traduction anglaise avec commentaire de 
cette derniere; enfin une enumeration allemande, faite sur une empreinte vue it Siam, 
comme celie du colonel Low. 

Je n'accorde du reste la preference it la liste du Dharma pradipihd sur celie dont J. Low 
a fait preceder son dessin, que parce que I'orthographe de cette derniere est singulierement 
aiteree par la methode de transcription qu'a suivie Ie copiste du livre auquelle colonel Low 
a emprunte son {mumeralion. Et quoique les Singhalais modifient bien aGSSi quelquefois 

Siam une empreinte sur Ie dessin de laqueUe des 
religieax buddhistes leur firent voir Ie trace de 
soixante-huit figures distinctes dont il enumere les 

noma. (Buc1&reibang Mala~. nAd Coro_del, p. 147') 
Ven cette epoque, notre vieull is LoulM!re parle d'un 
monument de ce genre grave dans Ie roc non loin 
de Louvo, en un lieu nomme Pro Bel (Ie pied 88-

cre), qu'on trouve lur 10 carte de Walker qui ac· 
compagne Ie recit de la mission de Crawfurd 1\ Siam, 
elsur 10 carte de l'Asie orientale, lithograph ice par 
Tassin a Calcutta en 1840. (On Royaumt de Siam, 
t. I, p. 12 et suiv.) Enfin Ie colonel Low, dans son. 
Memoire special qui va ~tre souvent cite, en enu· 

mere, tant 1\ Siam que dans Ie Laos, au moins cinq 
que lea 8uddhistestransgangtitiquesregardtmt comme 
tlgalement authentiques. (Transacl. oj the roy. A.;al. 
Soc. t. III, p. 65 et suiv.) Quant aox critiques qui 
dans ces derniers temps 8e sont occupes de I'em· 
prainta du Pic d' Adam, on peut consulter surtout 
Fabricius, Cod. pseadepigr. Vel. Tu'. t. I, p. 30, et 
t. II, p. 20 et Buiv. et Dolaurier, Etudessllr la relat. 
des voy. des Arab.s, dans Jon",. Glial. IV· aerie, 
t. VlII, p. 175 et suiv. 

J Transact. etc. t. III, pl. m. 
, Baldarus, Buclareibang Malab. and Coro/llandel, 

p. 147 et 14~. 
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les termes sanscrits de eette Iiste, eela ne va pasjusqu'a en rendre meconnaissable la veri· 
table forme, comme eela se voit dans Ie Memoire de l'officier anglais que je vais examiner. 
Le colonel J. Low, iI est vrai, s'est plaint plus d'une fois, et selon toute apparenee avec 
juste raison, de ee que les Siamois qu'il consultait etaient si ignorants en pali qu'on ne 
pouvait s'en rapporter it leur temoignage. Nous nous permettrons it notre tour d'exprimer 
Ie regret que eet habile homme, I'un des Anglais qui connaissent Ie mieux la langue et la 
Iitterature des Thai, o'ait fait que trop rarement effort pour appliquer son savoir dans la 
langue vulgaire Ii I'eclaircissement des termes ou des textes de la langue religieuse. Jl nons 
semble qu'i1 eut pu obtenir des resultats utiles auxquels on n'arriverait en Europe qu'a
pres beaucoup de temps et de peines. Ainsi, au commencement de son Memoire, dont je 
ne juge pas d'ailleurs la partie mythologique, it nous apprend, d'apres un voyageur indi
gene, qu'on trouve dans Ie Laos une empreinte qui passe pour eelle du pied de (:akya, 
empreinte au-dessus de laquelle est elevee une petite construction pyramidale nommee 
Maratapa ou Maradop 1. II n'eot pas ete inutile de dire que eette conswction est pour Ie 
nom com me pour la figure, Ie Ma1J.t/apa indien, dont nous n'avons pas la pretention d'ap
prendre la forme aux voyageurs qui ont visite I'lnde. Mais comment Ie nom indieD 
maf}t/Qpa a-t·iI pu se changer it Siam en maratapa ou maradop? Peut-~tre trouverons-nous 
I'explication de cette si!lgularite dans quelque particularite de J'orthographe du Thai. Le 
colonel Low nous apprend en effet, daDS sa Grammaire, et bien avant lui la Loubere 
avait deja sigDale ce fait, que la lettre r finale, c'est-it.-dire terminant une syUabe, se pro
nonce comme n 2. Ainsi un Siamois decomposant, comme il est porte it. Ie faire par ses 
habitudes de langage, Ie sanscrit maf}t/apa en man-da-pa. pourra I'ecrire sans aucun in
convenient mar- ta- pa: et un Europeen lisant ceUe transcription sans se rappeler la regie 
precitee de I'orthographe siamoise, et sans reconnaitre Ie sanscrit ma1J.t]apa. transcrira it. 
son tour ce mot d'une maniere barbare, maratapa ou maradop. et fera dire aux Siamois 
un mot qu'ils n'auraient peut-~tre jamais songe it prononcer ainsi. Au reste, it parait 
que ce mot de maratapa est singulierement difficile pour les Siamois que consuite M. Low: 
car it une epoque aussi rapprochee de nous que I'annee 1848, M. Low se demande eo
core si Ie maratapa que ses traducteurs rendent par. biere pyramidale, • ne serait pas Ie 
type des StupfU 5. 

I J. Low, dans TralUact. of 1M roy. Asiat. Soc. of 
Grtal-Britain. t. III, p. 69' 

I Ainsi Ie mot mdra s't~crit indifferemment, selon 
la Loubere, mar ou man. et se prononce toujoun 
man. (Da roy. de Siam. t. I, p. 532.) Voyer. aUlsi J. 
Low, Gramm. of the Thai. p. 5, et la grammaire re
cente de MIT Pallegoix, publiee II Bangkok en 1850, 

sous ce titre Grammatica linyull1 Thai. in-4°, p. 11. 

n y est dit que la lettre r simple ou doub\ee, ainsi 
que les deux liquides let J finales d'une syllabe, se 
prononcent n. Cette regIe sert II ellpliquer un grand 
nombrl' de mots sanscrits que la prononciation sia-

Moise defigure d'une maniere barbare, et que n'inter
prete pas I'auteur de cet ouvrage rempli d'ailleurs 
de renseignements curieull. En voici quelques-uns : 
II la page 5, un mot tlcrit .ilclaar (sanscr. filrhara), se 
lit sikh6n; far (s. Fura) , .on; p. 6, fUfidJr.ar (s. flJfi
dhara), suithon; alrclaar (s. u1cclaara), alrson; p. 7, 
sur (s. sara) , san: sanykdr (II. saiiJluira) , IallYIuin; Ir,
sar (s. lcifara), kes6n; IGmpkdr (s. sambkdra) , 'om
phali; sumthar (s. sandara) , sim/hon; p. 8, samar (s. 
samara), samon; SMy,ar (s. ,tuiucira), SOlUUn; nama
salcar (s. namaslclira) , niimdJsdhall. 

3 Journ. a,iat. Sac. of Benyal. t. XVII, p. 74. 

__ Di~itize~ b~ ~9~gIe ____ .. __ 



APPENDICE. - N° VIII. 625 

Aprea ces observatic;ms preliminaires, ~ous allons enumerer les 8Oixante-cinq noms des 
figures qU'on croit voir tracees sur I'empreinte du pied de <;81tyamuni, d'aprea Ie Dha17lla 
pradipik4. des Singhalais, en rapprochant ces noms des figures m~mes que presente Ie dessin 
d'une empreinte executee a Siam pour Ie colonel Low, et en priant Ie lecteur de se re
porter au dessin qui accompagne Ie troisieme volume des TraR6actioR6 de la Societe asia
tique de la Grande-Bretagoe. Nous n'oublierons pas davantage la Iiste de Baldreus, qui 
otTre, ainsi qu'on va Ie voir, une remarquable analogie avec celle'du Dharma pradfpilc4. 

1. Svaltihaya. C'est la figure mystique familiere a plusieurs sectes indiennes, et qu'on 
represente ainsi if.; son nom signifie litteralement, • signe de benediction ou de bon 
• augure) .• Je ne la vois pas representee parmi les figures qui couvrent I'empreinte publiee 
par Ie colon\!1 Low;, mais on trouve dans sa Iiste, sous Ie n° 94, Sawatthiho, qui n'est, 
selon toute apparence, que la transcription du pali ,otthiha ou luvatthiira, si telles sont 
en etTet les transcriptions palies du sanscrit Ivutiha. Les Siamois en donnent une expli
cation trop restreinte, quand i1s y voient une partie du v~tement d'un prince I. Je ne re
trouve pas non plus Ie nom de ce symbole dans la liste de Baldreus. Le signe du Svaltiira 

n'est pas moins connu des Brahmanes que des Buddhistes, et Ie RdmaYfl1.la parle en un 
endroit de vaisseaux marques de ce signe fortune'. Je n'oserais dire cependant que cette 
marque, dont Ie nom et I'usage sont certainement anciens, puisqu'on Ja retrouve deja sur 
les plus vieilles medailles buddhiques, soit aussi frequemment usitee chez les premiers 
que chez les seconds. Jl est certain que la plupart des inscriptions qu'on trouve gravees 
dans les cavernes buddhiques de I'ouest de )'Inde sont precedees ou suivies de la marque 
sacramentelle du Svutiha, qui me parait moins commune sur les monuments brahma
niques. Le colonel Sykes, qui a traite it fond des symboles prop res au Buddhisme, a re
produit, nOI 8 et 12 de sa planche, deux variantes de ce signe, qu'jJ n'hesite pas fA declarer 
essentiellement huddhistes 4. 

2. ~r'v4lta.ra. C'est Ie ~rfvatla des Vich~uvites et des Djainas, qui est comme Ie pre
cedent un signe de prosperite; on ·Ie figure ainsi ~ , et it est frequemment cite cher. 
les Buddhistes de toutes les ecoles s. Ce doit etre Ie nO 92 de la liste de J. Low, quoiqu'il 
en ecrive Ie nom avec peu d'exactitude, Sri watchotcha. Cependant, au n° 90 de cette m~me 
liste, lequel porte Ie nom siamois de Sde, Low ajoute que ce Ide se nomme egalemcnt ~ri
vatla. On doit conclure de ce rapprochement que I'article unique du ~rivatla s'est dedou
hie dans la liste siamoise pour former Ie Sde et Ie Sri watchotcha. On remarque d'ailleurs, 
sur la planche de Low, au centre et derriere la roue, un collier de diamants qui repro
duit assez bien la disposition du ~rivatla. Ce symbole manque dans la liste de BaJdreus. 
M. Sykes place un signe analogue a celui qui nous occupe parmi les nombreuses formes 

I ll!JYA Icl'". rol pA. t. II, p. II O. 

• TnJI1IActionl. dc. t. III, p. 120. 
S lllfmd.rA~A. Ay6Jhy4 "~4A, chap. XCVII, It. '7, 

l. II, p. 348, ed. Gorresio. 

• Notel on the "lig. moral I.Ind politiCAl Stllte .J 
IndiA, dans Joam, 1.11. Soc. oj GMJI-Britain. t. VI, 
p. 454, el p. 207 et 208 du tirage A part. 

• lls:ra tek'er rol pA. t. II, p. 110. 
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du Tchakra;je ne crois cependant pas que ces deux sipea, celui de la roue et celui du 
(:'rlvatla. aient entre eU1 Ie moindre rapport I. 

3,. Nanddvartaya. C'eat encore un diagramme de bon augure, dont Ie nom veritable 
est Nandyavarta. et Ie sens, ol'enroulement ou Ie cercle fortune .• On p'en trouve paS la 
forme dans Ie Dictionnaire de Wilson 2; mais Colebrooke, dans sea Observations sur lea 
Djamas 3, Ie figure de cette maniere : 

L' Amarahocha fait egalement de ce signe Ie nom d'une espece particuliere de temple ou 
d'edifice sacre; or il est Ii remarquer que Ie Nandyavarta des Djunas peut passer pour une 
espece de labyrinthe. L'auteur du JiaMvaiiu4 emploie cette figure comme une qualifica
tion du mot conqlJe dans une enumeration d'objets de grand prix, ,amkhafi.tclta nandiyti
vall41h. et dans soo commentaire, doJch1aiIJalamJcham • • une conqBe dont lea spires toument 
• versla droite~ .• Low ne donne sur sa planche aucun signe semblable a celui que j'em
prunte a Colebrooke. Je ne trouve dans sa liste que Ie nO 93, Nathi yatclta. ou .Iejardin de 
• diamant,» qui reponde Ii Nandyavarta. Ce symbole est dans Baldmus soit Ie nO 4, .Ia 
• chaine, • soit Ie n° 10, .Ie baudrier d'or .• 

4. SOvaltikaya. II n'y a pa!; appareoce que la figure designee par ce mot differe plus de 
celie qu'on a nommee tout a I'heure Svtutikaya. que lea deux noms ne ditrerent I'un de 
I'autre. Celui de Sovaltikaya est ou uo derive ou un simple developpement de Svaltikaya; 
il doit done signifier ou • celui qui porte Ie SValtika • .. ou • une espece de SV4Itika . • Peut
~tre, par cette differeoce de denomination, a-t-on voulu designer cette autre forme du 
,vlUtika +, dont parle M. Hoffinann dans soo Pantheon buddh~1Je du Japon. et qui. selOD 
lui, exprime l'idee du Tout, TO 1II'1i" ;'. Je ne rencontre, dansla liste de Low, que Ie n° 94, 
Sawatth6ko. deja explique sous Ie n° 1; et je ne trouve pas ce nom dans la liste de Baldeus. 

5. Avatanchakaya. Ce oom qui doit etre lu avatariuaka. sauf Ie ya final propre au sio
ghalais, designe -lea pendants d'oreilles; • on en trouve Ie nom sous Ie n° 83 de la liste de 
Low, altere et mal traduit de cette maniere: Awa vauawannang •• Ie gobelet d'or .• Si 1'00 

I NOU$ on the rel. ,slate of India. p. 208. 
I Hgyatcla'errolpa. t. II,p. llO. 

l Colebrooke, ObseMJ. on the Jains. dans A,. H". 
t. IX, p. 308, M. Calcutta. 

\ ' Malt4vlanso. t. I, chap. :11, p. 70, I. 3, et MG
Iutv. !llrd. f. 104 b. 

5 J. Hoffmann, Dal Baddlul-PruttMon 110ft Nippon. 

P·174. 
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ne veut pas reconnaitre Ie <=rlvtllla dans la figure que j'ai signalee lOr la planche de Low 
en parlant du nO 2, on pourrait tres-convenablement en faire les pendants d'oreilles, car 
Ie signe en question est attache a une petite potence qui semble indiquer qu'il doit ~tre 
suspendu. Je ne trouve pas ce symbole dans Baldams. 

6. Vardhtundnahaya. C'est II. encore une 80rte de diagramme mystique egalement fa
miller aUJ: Brahmanes et aux Buddhistes I. Son Ilom-signifie .Ie prospere,. ou celui qui 
fait prosperer; mais je n'en connais pas la figure. Est-ce Ie nO 95 de la liste de Low, 
Watalo, dont on fait une partie de la coiffure qui couvre la nuque? c'est ce que je n'ose 
rais affirmer, car l'alteration me paraitrait bien forte. Dans l'enumeration du Mahdvaiiua 
a laquelle j'empruntais tout a I'heure Ie nom de Nandydvarla. parait aussi Ie Va#ha

mdna, que Mahdndma commente ainsi: altu'iJraratchunntlm, • des ornements et des poudres 
• odoriferantes,. et que Tumour ne uaduit pas distinctement 2• Je n'en vois ni Ie nom 
ni la traduction dans Baldlilus. On trouve frequemment dans les cavernes buddhiques 
de 1'0uest de node trois signes ainsi figures. ~, ~ et ~, qui paraissent au 
commencement et a la firi des inscriptions, comme l'etablit Ie colonel Sykes pour Ie 
deuxieme et Ie troisieme signe, et relativement aux inscriptions copiees par lui Ii Djunir lI. 
n se peut que Ie premier de ces signes soit la forme abregee de quelque terme de bon 
augure, comme fri, par exemple. Quant a la figure suivante, on trouvera peut·etre qu'elle 
doit ~tre Ie Vardhamdna; je remarquerai seulement sur la seconde, ~ , qu'elle est an
cienne, car 00 la remarque frequemment au revers des medailles de Kadphises et de 
quelques autres medailles indo-scythiques au type du roi cavalier et vainqueur ll, et sur 
la troisieme, qu'elle parait n'ctre qu'une variante de la secoode. 

7. BhadrapCthakaya, .Ie siege ou la chaise fortunee,. et plus exaclemeot, .Ie trone .• 
C'est peut-etre Ie piedestal oblong qu'on voit figure sur la planche de Low, au troisieme 
rang des lignes ovales que decrivent les compartiments juxtaposes. Mais je ne rencontre 
dans sa liste que Ie mot P£ tM Itang, sous Ie nO 9, .le lit d'or, • qui rappelle la fin de ce 
terme compose. Le commencement Bhad1'O. est peut~tre represente par Ie n° 78, Pato; 
malS ce terme est donne 'sans aucune explication. C'est Ie n° 7 de Baldlllus, .Ia chaise 
• d'or, • ou Ie trone, comme en sanscrit BhadrtUana. 

8. Prdsddaya, .Ie palais .• C'est Ie n° 6 de la liste de Low, Ie PQ.$.ato, en siamois Pm 
.at, figure comme un palais de forme carree. II y a sur laplanche de Low un bon nombre, 

1 8g1" teller rol pa, t. II, p. II O. 

, Mait41Danso, t. J, chap. XI, p. 70, I. 3; Malulv. 
~iIui, f. J 04 b. 

3 Notes, etc. p. 210. 

I Wilson, Ariana antiqaa, pI. X, n° 5, 9, 12 A 
21; pI. V, nO :10, el pI. VIn, n° 17. nest juste de 

reJDarqUer que c'est au colonel Sykes et A J. Prinsep 

qu'appartient cette remarque, que ce monogramme 
se trouve A la fois sur lea medailles de Kadphises et 
sur celles du roi couronne par deux soldata (Sykes et 
Prinsep, Spec. of BuddA.lnscript. dans Journ.llS. Soc. 
oj Bengal, t. VI. p. 1039 et J 046; Prinaep, New Va
rietie, oj Bactrian coins, dans Journ. (II. Soc. oj Bengal, 
t. V, p. 550); Notes on tlae nlig. p. Jl o. 

79· 

Digitized by Google 



628 APPENDICE. - N° VIII. 

ao moins hoit, de figures de palais, entre lesquelles je ne saurais designer celie qu'it faot 
choisir. Le palais se trouve probahlement au troisieme rang a gauche de l'objet dont la 
description va suivre.C'est Ie nO 9 00 .Ie palais royal. de Baldalus. 

9. T6ra,}a:ra, .I'arcade ou I'arc de triomphe .• C'est Ie n° 67 de la liste de Low, qui Ie 
traduit par wooden fence •• Ia cl6ture de bois ou la palissade .• On trouve en eWet, au troi
sieme rang de gauche des signes figures sur la planche de Low, une cloture de bois tres
reconnaissable et placee a droite d'un palais dout j'ai fait l'attribution au nO 8; je remarque 
cependant q~e cette explication force un peu Ie sens primitif du sanscrit tdra~a. Je ne re
connais pas ce symbole dans la liste de Baldalus .. 

10. Svetatchhatraya, • Ie parasol blanc .• C'est, comme on sait, un symbole de la puis
sance royale. eet article repond au nO 28 de la liste de Low, Ie Tchattantcha. ou la tige a 
sept parasols, comme la definissent les Siamois. On trouve en eWet, sur la planche de 
Low, trois tiges de cette espece juxtaposees et placees au-dessus de la cloture de bois. 
Mais sans donner a l'article qui nons occupe un sens aussi precis, j'aimerais mieux y voir 
plus simplement Ie parasol blanc que les rois se reservent Ie droit de porter, et dont la 
representation se trouve Ii droite des trois tiges dont je viens de parler. C'est Ie Sombreiro, 
n° 1 1 de la liste de Baldeus. 

11. KhacJga:ra, • l'epee ou Ie poignard .• Je ne trouve pas cet article dans la liste de 
Low; mais sur sa planche, au cinquieme rang interieur, on voit un compartiment 00. Ii 
cote d'un arc et d'une Beche est posee en long une epee. C'est Ie n° 12 de Baldeus, .Ia 
• dague royale. » 

12. Nalavrintaya. « la reunion des tiges creuses .• Je ne trouve pas Ie nom de cel 
article dans la Iiste de Low; aussi ne puis-je determiner definitivement comment il est 
.represente sur sa planche. Si par nala on doit entendre les vaisseaux du corps vivant, 
on en verra une representation approximative au troisieme rang interieur, a droite du 
Tchakra central, quand on regarde les doigts du pied; Ie compartiment que je signale 
rappene des vaisseaux vegetaux. ou des animaux infusoires vus au microscope. Mais il est 
fort douteux que ce soit cel objet qu'on ait ainsi designe. 

13. Mayurahastaya, .Ia poignee de plumes de paon .• Cet article est Ie n° 51 de Low qui 
Ie designe ainsi : Mora prltchang ou p£ntcha, .les plumes de la queue du paon .• Et en eWet, 
sur la planche de Low, Ii I'extremite de droite du sixieme rang interieur, on voit une 
reunion de plumes prises a la queue du paon et rassembIees a leur base en maniere de 
plumeau. C'est Ie nO 14 de Baldalus, • l'eventail fait d'une queue de paon .• 

14. Tchtimaraya, .Ie chasse-mouche,. qui est fait de la queue du Yak. C'est I'article 
47 de la liste de Low, Tchammatchuri; sur sa planche on reconnait un chasse -moucbe, 

--
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au quatrieme rang interieur, dans un corupartiment divise en deux parties. Je ne Ie re
trouve pas sur Ia liste de Baldams. 

15. Uch1}lIa:ra • • Ie turban .• C'est Ie second article de Ia liste de Low, ou it est tran
serit d'une maniere barbare, Unahit .allgtcha, ou en siaruois, Monghut, cia tiare de Bud
c dba. » Le seul objet qui sur Ia planche de Low rappelle une tiare ou une mitre, se 
trouve au quatrieme rang interieur a droite du Tchahra central, et exactement au-dessous 
du compartiment qui renf~nne Ie char du solell. Au reste, l'interpretation des Siamois 
nous eloigne de l'idee qui aurait pu se presenter, savoir que l'uch1}lcha designe ici Ie tu
bercule qui couronne la t6te do Buddba. Dans Baldeus c'est Ie nO 15, cIa couronne 
• royale .• 

16. Ma1}&]a. c Ie joyau .• Cet article parah repondre au nO 68 de Low, Mane thamang, 
qu'i1 traduit par c choses d'or et d'argenl • Sur la planche de Low on trouve deux com
partiments, run au-dessus, l'autre au-dessous des plumes de Ia queue do paon, qui 
semblent figurer des pierres precieuses enfilees et suspendoes a une courte tringle. Je ne 
vois pas d'ailleurs d'autre objet qui rappelle mieux des joyaux. Je crois que c'est Ie n° 17 
de Baldeus, • Ie collier de pierres precieuses .• 

17. Sumanaddma:ra. cia guirlande de fleurs .• Je ne vois pas, dans la liste de Low, 
d'article qui corresponde a t:elui-ci, non pi os que de figure analogue sur sa planche. On 
pourrait tout au plus en rapprocher Ie plus eleve des deux compartiments que j'attribuais 
tout a l'heure a I'article du joyau; il n'est pas impossible d'y voir des cordes OU seraient 
enfilees des fleurs, comme l'exprime Ie sanscrit sumanadaman. Le n° 3 de Baldeus, 
• quelques roses, • repond peut-~tre a cet article. 

18. NQotpala:ra •• Ie nympha'a bleu .• C'est l'article 48 de la liste de Low, Ie N inla ou 
Naa po lang. selon les Siamois, Ie Nilot palang. Sur Ia planche de Low, presqu'a l'extre
mite du second rang interieur, on voit cinq compartiments dans lesquels on a voulu re
presenter certainement des plantes analogues aux nympheas; nous allons voir que la 
liste du Dharma pradlpiha en enumere quatre esptkes a la suite Ies unes des autres. Je 
ne trouve pas ce syrubole sur la liste de Baldeos; voyez cependant plus bas, n° 21. 

19. Rahrotpala:ra, lie nymph rea rouge;. c'est Ie nO 49 de la liste de Low, Rattang pa
lang. I Ie lotus rouge des Siamois .• 11 faut en chercher la representation dans un des cinq 
compartiments que je signalais tout a l'heure sur la planche de Low. Ce doit ~tre Ie 
n° 18 de Baldeus, .Ia fleur rouge des lacs .• 

20. Rahtapatma:ra • • le nymphea rose" symhole que je ne trouve pas dans la liste 
de Low; mais il doit etre certainement figure dans un des compartiments du second 
rang interieur, et c'est probablement un des trois nymphaeas dont les pedoncules pa-
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raissent Iegerement herisses de pointes. Ce doit ~tre Ie n° 20 de Baldeus, -Ia fleur des 

• lacs double rouge. -

2'l. Svdtapatmaya. - Ie nymphrea blanc; -c'est Ie nO 50 de la liste de Low, S£14 palang. 
qu1il definit ainsi : - fleur de la c1asse des lotus. - Je crois qu'on pettt rapporter ici un 
autre symbole de Low, qu'it a donne sans I'expliquer, et qui n 'est reellement pas explicable 
sans la connaissanee du sanscrit 00 du pili; c'est Ie nO 69 de sa liste, Bunthareltang I4Ma 

ou Buntharekang J Hunnahato. II est evident pour moi que eette orthographe barbare cache 
Ie sanaerit p~t!arika • • Ie nymphea blanc. - L'addilion du pu~t/.arlka expliquerait com
ment it se rait que I'on compte cinq lotus sur la planche de Low, tandis qu'on n'en compte 
que quatre dans I'enumeration du Dharma pradtpilW.. Sur la liste de Baldeus je tronvc 
trois articles consacres au lotus blanc : Ie n° 19, • la fleur blanche des lacs; - Ie nO 22, 

• la ftenr des lacs double blanche; - Ie n° 2 1 •• la fteur blanche des . lacs , dont Ie crenr est 
• noir .• Je suppose que Ie nO 19 de Baldens est Ie 9vdtapadma des- Singhalais et Ie S£ttl 
palang des Siamois; que Ie nO 22 est 1e PfU}rJarlka de la liste de Low; et qu'en admettant 
une legere erre~r de traduction, on retrouverait notre nO 18, Ie NtMtpala J dans Ie nO 21 

de Baldeus. 

22. Pdr~lahala$aya • • Ie pot it eau rempti .• COlome ce symbole a beaucoup d'analogie 
avec Ie suivant, it n'est pas facile de determiner auquel des deux articles de h. liste de 
Low, et aussi auquel des compartiments de sa planche iI correspond en realite. Le pre
mier des deux numeros de Low, qui es~ Ie troisieme de sa liste, est ainsi defini : Bdt Iuo 
inthanan • • Ie vase, la jarre. - Sur la planche de Low trois compartiments paraissent con· 
sacres aux vases ou aux jarres; deux sont places sur Ie ql1atrieme rang interieur a droite 
de la roue centrale; Ie troisieme est sur Ie cinquieme rang tout pres de cette roue. A ce 
symhole repond certainement Ie nO 23 de Baldreus, .Ie vase It hoire plein d'eau. -

23. Pr1~apatraya • • Ie vase plein. - Si ee symhole n'est pas chez les Siamois Ie Bdt keo 
€nthanan du numero precedent, ce que donnerait it croire Ie monosyUabe bat (pour Ie 
sanscrit patra) , ce doit etre Ie Bunnang • • Ie pot it eau, - qui est Ie n° 4 de la liste de Low. 
Je viens de dire tout Ii l'beure que I'on trouvait plosieurs figures de vases ou de pots sur 
la planche de Low. II me parait a peu pres certain que ce symbole est Ie nO 16 de Bal· 
deus, • Ie pol aux aumones des pretres, qui est de cuivre .• 

24. Samudraya • • I'Ocean. - C'est Ie nO 20 de la Iiste de Low, Mahd,amutho, -Ie grand 
• Ocean; • on en voit la figure au second compartiment du premier rang exterieur it droite 
de la roue centrale. C'est Ie n° 25 de B;ldreus, .Ia mer .• 

25. Tchakravalaparvataya, • la chaine de Illontagnes qui entoure la terre.' C'est Ie 
n° 24 de la liste de Low, Tchakrawalang. et comme I'entendent les Siamois, .I'horizon 
-, entourant Ie Meru et formant un mur de circonvallation .• Ce symhole est tres·recoD· 
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naissable sur la planche de Low, OU il o()Cupe un espace etendu an centre du premier 
rang e1t~rieur, et OU if repreaente un mur de forteresse. On verra. dans Ie n° xvm de 

l'Appendi", que cette idee de JDODtagoes qui entourent la terre appartient auasi a d'autres 
peuples buddhmes chez lesquels la notion d'une enceinte circwaire de motltagnel in&an
chissables se confond avee l'apJfarence que presente I'horizon. Dans BaldlllU&, ce symbole 
porte Ie n° 27 et est ainsi dt'lfini : • mur en d~hors du monde qui est Ie Purgatoire des 
• Siamois .• Cette definition renferme une allusion legerement ioexacte a la situation qu'oc
cupent les Enfers dits L6luintarikas. au dela de chacune des terres entourees do mur 
d'enceiote et dans I'abime qui les separe les unes des autres; Ie mot purgatoire est un peu 
faible pour la rigueul'de ces lieu de supplioo. 

26. Himdltaparvataya • • Ia montagne de rHimalaya; • c'est Ie n° 29 de la liste de Low, 
HdmtJ'IIIa ou Himala • • Ies monts Himalayas .• II Y a sur la planche de Low sept comparti
ments consacris a des montagnes desertes, sans compter quatre ou cinq autres figures 
dont Ie centre est occupt'l par un petit edifice habitt'l ou vide. II est difficile de dire Ia
queUe de ces montagnes on a entendu designer par Ie nom de Himalaya. 

27. MdraparvataY4 • • Ie mont M~ru;. je trouve ce symbole sous Ie n° 16 et avec son 
nom pali de Sinim dans la liste de Low; quant a la figure qu'il doit avoir refiue, il y a 
tant de montagnes dans plU8ieurs des compartiments de sa planche, qu'on est embarrasse 
de determiner laqueUe il faudrait choisir pour en faire la representation symbolique du 
oolebre Meru. C'est Ie n° 28 de Baldalus, Iia plus grande montagne du monde .• 

28. SdryamaF)t/alaya. u Ie disque du soleil; .. c'est Ie nO 25 de la liste de Low, Suriya, 
.Ie Soleil; • il est represente sous Ia figure d'une divinite montee sur un char, dans Ie 
quatrieme compartiment du troisieme rang it droite de la roue centrale. C'est Ie n° 29 de 
Baldlllus, • Ie Soleil. • 

29. 1'chandrama~uJalaY4, .. Ie disque de Ia lune;. c'est Ie nO 26 de la liste de Low, 
Tchandhema. -Ia pale lune argentee, • et sur sa planche, Ie cinquieme coQlpartiment du 
troisieme rang, apres la divinite du solei I. C'est Ie n° 30 de Baldreus, «Ia lune. » 

30. Saparivara ,atara mahddvtpaya, • les quatre grandes Hes.avec leur 'entourage; • c'est 
Ie n° 19 de la liste de Low, Tchatur tMpa, .les quatre Dvipas .• Je ne suis pas sur d'avoir 
trouve la representation des quatre gran des iles ou continents sur la planche de Low; 
comme il ne serait pas naturel qu'elle y manqUilt. je suppose que les Dvipas sont figures 
par les quatre compartiments ou ron voit des montagnes disseminees au tour d'une petite 
habitation inscrite dans un croissant it droite, dans un carre a gauche, dans un cercle au 
dixieme compartiment de la premiere rangee de droite, et dans un ovale au septieme com

partiment de la premiere rangee de gauche. Ces differences de forme correspondraient it 
celles par lesquelles les Buddhistes distinguent les uns des autres les quatre continents. 
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Ainsi Ie carre du premier compartiment de gauche serait l'Uttaralcara; Ie croissant du pre
mier compartiment de droite serait Ie Prlrvavideha; 1'0vaJe du septieme compartiment 
serait Ie Djambudvfpa, et Ie cercle du dill.ieme compartiment seraitl'Aparagod/uJIltya. Dans 
la liste de Baldreus ce symbole se decompose en deux articles, Ie nO 33, .Ie Dieu des 
• quatre vents, • et Ie n° 34, .Ies deux mille serviteurs des quatre vents .• 

31. Saparisut saptaratna tchakravartiya, .Ie lOuverain TcWravartin, posaesseur des 
• sept joyaux avec sa suite .• Ace symbole parait rcpondre, dans la liste de Low,le nO 62, 
Tchakkawathi; mais comme Low Ie traduit com me si c'etait un oiseau, par exemple, Ie 
Tchakravaka, il faut de toute OI!cessite reserver Ie rapprochement du n° 62 pour Ie n° 61 
de la liste du Dharma pradipilui. Sur la planche de Low, au troisieme compartiment de la 
cinquieme ran gee ,on voit assis un personnage portant d'une main Ie glaive et de I'autre Ie 
T chakra ou la roue enflammee, et de chaque cOte duquel sont agenouilles deux homme. 
dans I'attitude du respect; c'est I~ la figure que je prendrais pour ceDe du roi Tchakravar. 
tin. Je ne trouve pas ce symbole dans la liste de Baldreus. 

32. Dakchif].avr'itta svetasaihhhaya, .Ia conque blanche tournee it droite .• C'est Ie n° 52 
de la liste de Low, Watta sangho, .Ia coquille sang • • et cn aiamois, Sang Takhinnovat. On 
reconnait ici nne alteration manifeste des mots indiens pris sous leur forme palie dalJchi
navaUa. Les Buddhistes attachent, comme on sait, une valeur considerable aux coquilles 
dont les tours sont diriges dans un sens oppose Ii celui qu'on observe chez la plupart des 
coquilles en spirale; c'est la rarete de ces exceptions qui en fait la valeur, et Low noos ap
prend qu'au rapport de Crawfurd une de ces coquilles aurait ete payee jusqu'a deux cents 
livres sterling. Sur la planche de Low on remarque presqu'au centre et tout pres de la 
roue enOammee, un gros coquillage qui repose sur un support: ce doit ~tre la Ie Safllclaa 
de notre texte. Dans Baldreus c'est Ie n° 35, • la conque de mer .• 

33. Suvarf].amalsya yagalaya • • Ie couple de poissons d'or .• A ce numero repond, selon 
toute apparence, l'article 22 de la liste de Low, Yukhalang, mot ouje vois unealteration 
du sanscrit yugala. Low fait suivre ce terme de l'interpretation suivante : .Ies grands 
• poissons d'or qui sont caches entre Ie M~ru et les Dvipas .• Sur la planche de Low on 
voit, dans Ie troisieme compartiment de la secollde rangee it droite de la roue, deux pois
sons qui peuvent representer Ie couple dont il est question ici. Je prefere I'interpretation 
du n° 36 de Baldreus, .Ie couple de poissons d'or .• 

34. Tchakrayudhaya • • rarme du Tchakra,. ou • celui qui a pour arme Ie Tchakra .• 
Ce numero peut repondre au symbole qui occupe Ie premier rang dans la liste de Low, 
Tchakkrane; cela est cependant douteux, parce que Ie numero ler de ceUe liste indique, selon 
toute apparence, Ie Tchakra qui remplit Ie centre de I'empreinte sacree. Si I'on veut voir 
ici une allusion a un homme arme du Tchakra, iI faudra peut~tre Ie chercher sur la 
planche de Low, dans Ie compartiment ou j'ai deja soup~nne la presence du roi Tc1aa-
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!travaMin; mais quand on aura opere ce deplacement, OU trouvera-t-on ce dernier mo- , 
Darque qui parait cependant designe a l'article 31 de la presente liste? Je ne rencontre 
pas ce symbole dans la liste de Baldmus. 

35. Sapta mahdga9ga:ra. oles sept grands 8euves .• C'est Ie nO 17 de la liste de Low, 
Sattha maha khang1ca. oles sept grandes rivieres .• fen reconnais la representation dans Ie 
premier compartiment de la seconde rangee a gauche de la roue centrale. Je remarquerai 
de plus que cet emploi du mot ga9ga dans l'acception generaJe de jleuve. nous ramlme 
ven I'ile de Ceylan, au il est, comme on sait, tres-ordinaire. C'est Ie nO 37 de Baldaeus, 
• les sept 8euves principaux ou rivieres meres .• 

36. Saptamahahrada:ra. 0 les sept grands lacs. - C'est Ie n° 30 de la Iiste de Low, Satta 
maha ,ara • • les sept grands lacs de I'Himataya. - J'en trouve la figure dans Ie troisieme 
compartiment de la premiere rangee a gauche de la roue. Ce compartiment, qui est un des 
plus etendus, est divise en sept carres du milieu desquels s'eleve un nymphrea pour 
marquer qu'ils contiennent de reau, et sur les bords desquels paraissent des arbres. Ce 
symbole se retrouve probablement dans Ie n° 39 de Baldreus, oles sept etangs royaux; -Ie 
mot ro;yal parait ici n'ctre qu'une traduction du siamois phra, qui indique I'eminence et 
la superiorite en generafl, et qui doit repondre au titre barman ~CPg bhard~, que I'on 
proDOnce phard~ 2. 

37. Saptamahafailo.;ya • • Ies sept grandes montagnes .• Ce symbole est probablement Ie 
m~me que Ie n° 74 de la liste de Low, Ie Sattaphanphot. ou les montagnes ainsi nommees; 
on reconnait aisement ici une alteration d'un terme mi· parti sanscrit et pati, comme 
satta parvata, .Ies sept montagnes .• Sur la planche de Low la figure correspondanle a eet 
article doit se rencontrer dans la seconde rangee au-dessus du paon, a gauche et derriere 
la roue centrale. C'est Ie n° 38 de Baldreus, • les sept montagnes avec loutes les pierres 
• precieuses .• 

38. Suparf}.aradja:ra, .Ie roi des SupatJ}as au des GarU(las. - C'est Ie n° 64 de la liste de 
Low, Supaf}.f}.o • • GarucJa .• On sait que chez les Buddhistes, et particulierement chez ceUI 
du Sud, ee nom de Suparf}.a • • I'oiseau aUI belles ailes, - qui est aussi souvent employe 
que celui de Ganula, nom propre de l'~tre moitie homme et moitie oiseau qui sert de 
monture a Vich~u, designe une classe nombreuse d'oiseaux de meme sorte qui jouent 
un grand role dans les Iegendes, et qu'on se figure animes d'une haine implacable contre 
les Nagas ou serpents. Je erois en reeonnaitre la figure dans Ie sixieme compartimenl de 
la premiere rangee a gauche de la roue centrale. Dans Baldreus je ne trouve que Ie 
nO 65, .l'oiseau nomme Krapat. - qui ressemble a eet article; mais je montrerai, sur Ie 
n° 62, que c'est a eet article 62 meme que convient Ie mieux Ie nO 65 de Baldreus. 

J Gl'tIIIIIIIGhca linglle TIIIJi. allcrore D. J. Bap. 
tista Palltsoiz. episcopo Mallensi. lIicario apollolico 

Siamensi. page 80; &nSlrok. 1850, in-AD, 
I Judaon, Bunnan Diction. p. 265. 
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39. S~, -Ie marsouin du Ga.; • -et au n° 66 de la liste de Low. Ie Sa"g,a, 
_ l'alIigatorou Ie crocodile. It ok De nis pas tar de l'actleption prOOise dans laquelle doit 
~tre pris ce symbole. Faut-il y voir Ie dauphin du Gange (blphillfJI Gangfticru) ou Ie 
signe celeste du Dauphin~ La planche de Low semble fournir des motifs pour l'admission 
simultanee de ces deux interpritations. AiDst. au quatrieme compartiment de la premi~re 
rangee a gauche du T Makm, on voit la figw-e de deux animaux de la classe des sauriens, 
qui representent selon lOute appm!nce deux especes de crocodiles : ce sont peut~tre Ii 
les animaux qu'on designe par Ie nom al~re de liruurrwfra pour fiflUfth. D'nn autre ~, 
au quatrieme compartiment de la seconde rangee, jutement au-dessous des deux croco
diles, on voit une sorte de dragon a ecailles qui pourrait bien n'~tre qu'nne representa
tion fanta&tique du fifumdm celeste, terme dont la signification parait avoir varie m~e 
dans les monuments de la litteratore brahmanique. J'avoue cependant que je prefere. 
quant a present, la premiere explication qui est egaIement celie de Baldeus, au nO .il 
de sa liste. - Ie roi des caimans ou des crocodiles .• 

40. DltvGdjaya, -Ia bannibre •• C'eat Ie n° 11 de la liste de Low. Dha tcung, -Ia ban
- nrere .• Dans la quatrieme rangee. a gauche de la roue centrale. on remarque cb!ux com
partiments, Ie quatrieme et Ie ci.nquieme. ou sont figorees trois formes de bannreres. de 
drapeaur. et d'etendards. n 1M paratt vraisemblable que Ie nom de Dlatlailjaya doit s'ap
-pliquer au quatri~me compartiment ou se voit une banniere attachee a un mit, qui est 
lui-m~me surmonte d'une flamme. C'est Ie nO h de Baldteus, .Ia banniere .• Le colonel 
Sykes. sur sa planche representant uDe serie de symboles propres au Buddhisme, place 
trois ~dards dont il retrouve la figure sur des monuments et des medailles buddbiques J. 

J'hesite eependant a faire de eet insigne essentiellement miiitaire. un symbole exclusive
ment propre aux sectateurs de Buddha. 

-
41. Patdkcya, -l'etendard .• C'eat Ie n° 12 de la listede Low. Pato, .l'enseigne de pa-

• pier .• Au cinquieme compartiment que je viens de signaler sur l'article 11 de Low, je 
remarque, a elite d'un drapeau flottant, une autre 80rte d'etendard roide auquel doit 
repondre Ie nom de Patdka. Baldeusl'entend du ~ comme Ie capitaine Low. car 80n 
nO 43 designe un petit etenclard de papier. 

42. SV41'1].fJlivikaya, -Ia litiere d'or ... Cet article doit repondte au 0° 13 de la liste de 
Low, quoique les noml ne conviennent pas. Low l'exprimant ainsi : Kha" 1u1" ola, ce qui 
peut ~ une interpretation siamoise. Qaoi qu'il en soit. fea crois reCGlHlaitre la figure 
a la quatrieme rangee de gauche, deniere Ie TclttJ.hra, et dans Ie compartiment pld 
joste au-dessous de celui OU fai signale les joyaux. C'eat un petit ~mple 'COUvert, a I. 
base duquel sont adapie& quatre bras. dont la destination est sans doute de rendre Ie 
temple portatif. C'est Ie nomero 44 de la liste de Baldeu •• -Ia chaise a porteul'S OU la 
o litiere .• 

I Sykes, No'" on the ",lip"', moral GIld political State oJlltdia. p. Jog du tinge 1 part. 
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43. SwtD'fJtJP1'fJlavywjaaya. J'ignore ce qu'il faut entendre par cette dMinition CHi p_ 
ne fait pas de JeDJ., du moin. pour moi. Si ou liMit pralamba. on poorrait traduire, • lea 
• ioaignes d'or suspeadua;. mais outre queje ne trouve pas dua la liste de Low d'artide 
correspondut a celui-cl, l'incertitude ou noua sommea deja lur la signification precise 
des objet. dODt j'ai parle tout a l'heuN BOUS lea nOi 16 et 11, serait ausmen. par la tra· 
duction qae je propoae pour eel article; car lea deu compartimeDts auxq1lela je faia al
lusion figurent 1818Z bien des objets pricieax servant d'inaignea, qui IOnt suspendua a une 
courte tringle. Une legere correction apponee a la I~ de la liste ainghalaise donDe, je 
crois, Je mot de l'enigme; Ii vytJiidja1&4 eat un proviocia1iame pour vytUljana, _ l'even
• tail, • provincialiame ju.sti6e par l'habitude ou BODt lea Siaghalais d'~outer UDe nuale 
nOD etymologique devant lea CODIODnes BUuurales et palatales. nODI traduiroua _ I'eventail 
• au manche d'or •• Ce sera Ie nO 45 de Baldams, .l'eveutail a long manche,. et sur la 
planche de Low un des trois eventails a manche qui figureut immediatemeDt derriere Ia 
roue centrale. 

44. KdilUaparvataya, .la mODtague Kt1iltua • • C'est Ie n° 79 de la liste de Low, K.,.,,, 
hdppAato • • Ia montagne Kela,. • ou du Kdildla; mail je ne saUD dire euctement a quel 
endroit elle se trouve sur la planche de Low, 00, comme je I'ai deja remarque, it ne 
manque paa de compartiments figurant des montagnea. Dans la liste de Balcbeus ce Iym
bole est ainsi defiDi au nO 46, '1lDe montagne lur une ile .• 

45. Sim1acrdtljaya,.1e roi dea lions •• C'ast Ie nO 3, de la lilte de Low, Singl&atadja, 
qu'il explique par. quatre especes de lions .• J'en trouve, autant que je puis croire, deux 
.&pres ala seconde ran~ de gauche, denim Ie TcWra ceutral: I'une qui eat placee 
au~dessus de I'extremite gaa.ehe du grand mar d'enceinte doit ~Ire Ie lion; l'aulre qui 
vient a la gauche du precedent semble ~tre une lionne. C'est, si je De me trompe, a la 
premiere de ces deux figures que doit s'applique!' la denomination de I'article qui Deus 
oooupe. Le nO 40 de la liste de Baldeus Ie de6nit ~insi, .le!'Oi des animaux •• 

46. V)'agltrarddjaya, .Ie roi des tigres .• C'est Ie n° 38 de la liste de Low, Phayo.hkha 
Badja, -Ie tigre royaJ .• Je crois Ie reconnaltre sur la planche de Low, immMiatement 
derriere Ie lion que je viens de signaler BOuIl'article precedent. C'est Ie n° 48 de BaldLeus, 
.le roi des tigres •• 

47. Valtiho.ha arvarddja, .Ie roi des chevaux Valtiltaka .• C'est Ie nO 34 de la liste de 
Low, Walaho.ho, ole cheval de l'HimAlaya, Ie cheval du clel .• On ne voit pas bien au 
premier abord ce qu'il faJH entendre par ceUe derniere cUJinition; mais comme Val4/aaka 
rappelle certainement Ie nom de VtiltiWa quidesigne Ie cheval itiluleux, I'u des sept 
joyaox d'un monarque souverain, et que ce cheval a la facolte merveilleuse de traverser 
Ie clel en volant, il est It peu pres certain que Ie cheval du ciel des Siamois est Ie YcdciWa 
des Singhalais et Ie V dldhalca des Buddhistes du Nord. Les maDUScrits ne sont pas d'acoord 

80. 
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sur I'orthographe de ce mot. Le Lalita vutara de la Soci~te asiatique et I'un de ceUI de 
M. Hodgson lisent valdhaka; mon manuscrit, que je d~signe par la lettre A, donne au 
contraire vdlOhaka '. Je pense que la premiere voyelle du mot doit ~tre un It long, car il 
y a lieu de supposer qu'on a ici Ie mot Mia, • queue de cheval, • mot qui est ecnt aussi 
souvent vdla. Le reate du nom ne peut faire de sens, si je ne me trompe, qu'en lisant 
r1haka. d~riv~ de vah • • porter, • mot qui rapproch~ de dAant • • balai,. et reuni a vitia. 
ferait valOhaka • • celui dont Ia queue est en forme de balai .• La mythologie populaire de 
I1nde connait ~alement un cheval d'un nom analogue, Valdhaka. qui d~igne un des 
counien du char de Krich~a. Sur la planche de Low on trouve au sweme comparti
ment de la seconde rangee I. droite de la roue un cheval pla~ aupres de 1'~I~phant. dont 
iI sera parl~ tout I. I'heure dans l'article suivant. Ce symbole eat Ie nO 49 de Baldlew, 
• Ie cheval qui s'tHance .• 

48. Uposatha hastirddjaya • • Ie roi des ~lephants Updsatha •• C'eat Ie nO 39 de 1a liste 
de Low, Ubhosatho • • l'elephant vert .• J'ignore pourquoi on nomme ainsi l'elephant d'un 
nom qui d~igoe ordinairement, chez les Buddhistes du Sud, lea six premiers joun qui 
suivent la pleine lune 2, ou encore, d'une maniere plus gen~rale, un jour de f~te, comme 
Ie jour de la pleine lune, Ie huitieme du decoun, Ie jour de la nouvelle lune et Ie hui
tieme de cette m~me lune :I; et d'une maniere spociale, I'enseignement des SaU41 ou trai~ 
religieux fait devant l'AssembIee 4. C'est cerlamement par allusion I. I'une de ces trois si
gnifications que Ie roi des elephants. comme l'appelle Ie Dharma prad,tpikd. aura ~t~ ainsi 
d~nomm~. Peut~tre a-t-on voulu dire par II. l'elephant qui se montre principalement les 
joun de fete, .l'eiephant de parade .• Sur la planche de Low les septieme, huitieme et 
neuvieme compartiments de la seconde rang~e de droite sont occup~ par trois ~lephailts, 
dont je suppose que Ie premier a gauche est celui que d~igne notre article, p~ la raison 
que sur la planche comme dans la liste du Dharma pradtpilrd il eat pla~ aupres du 
cheval. Dans celie de Baldleus, trois numerol sont consaeres a 1'~Mphant, Ie nO 50 •• re. 
a Mphant rouge, • qui est probablement celui du present article, et les nOI 51 et 55 dont 
je parlerai tout a l'heure. 

49. Vdsukindgarddjaya. -Ie roi des Nagas Vasaki .• C'est Ie n° 23 de la liste de Low, 
Radja Naga • • Ie roi des serpents .• On en voit la figure au cinquieme compartiment de la 
premiere rangee de droite. aupres des crocodiles. C'est Ie nO 47 de Baldeus, .Ie roi des 
I( serpents .• 

50. Hancharddjaya • • Ie roi des oies ou des cygnes .• C'est Ie n° 56 de la liste de Low, 
Hangsatcha • • I'oie des Brahmanes .• La planche de Low abonde en figures d'oiseauI. 
entre lesquelles Ie lecteur est libre de choisir; il me parait probable que Ie Hanua (ainsi 

1 Lalita l.islara. f. 11 b du manuscrit A, f. u a 
du manuscrit B, f. loa du man. de la Soc. ariat. 

! Clough, Singhal. Diction. t. II, p. 81. 

3 Judson, Barman DU:tion. p. 45. 
• Pluitim6hkka. maDuacrit de la Bibl. nat. r. 2 6. 

et p. 6 de ma copie. 
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que Ie mot doit s'ecrire) est une des figures du sixieme ou du septieme compartiment de 
la premiere rangee de droite. Sur la liste de Baldams c'est vraisemblablement Ie n° 53, 
-Ie casoar, • qui repond a cet article. 

51. Vricha6harddjaya, -Ie roi des taureaux .• C'est Ie n° 43 de la liste de Low, Ula6ho. 
- Ie roi des oo,ufs blanes de l'UimaIaya .• U faut probablement faire rentrer egalement ici 
Ie n° 73 qui en parait un dedoublement, et qui est ecrit Mahlngla ou Maheselo, mots qui 
sont l'a1teration siamoise du pAIi Maltua ou du &anscrit Mahichat, -Ie bume .• Sur la planche 
de Low deux animaux de la race bovine sont figures dans les deux compartiments de la 
seconde rangee qui sont places immediatement au-dessus du mUI' d'enceinte. C'est Ie plus 
central de ces deux compartiments qui doit repondre a notre article 51. Dans la liste 
de Bald~us ce qui Ie represente est Ie n° 54, - Ie roi des vaches blanches .• 

52. Airavana1uutirddjaya, -Ie roi des elephants Airdval,la . • C'est Ie n° 42 de la Iiste 
de Low, Eravanno, -I'elephant d'lndra .• Sur la planche de Low quatre compartiments 
sont con&acres aux elephants, trois a la seconde rangee de droite, et un au troisieme com
partiment de la quatrieme rangee de gauche. Comme ce demier est capara~onne, c'est 
selon toute apparence celui dont l'artiste a voulu faire I'elephant d'Indra. Je crois aussi 
que Ie n° 51 de Bald~us, .I'elephant blanc,. repond a notre article. 

53. Svarl,lamaharaya, -Ie Makara d'or .• C'est probablement Ie n° 57 de la liste de 
Low, Mangharo, Ie Makara ou dauphin plus ou moins fabuleux des Indiens. On en doit 
peut·~tre chercher la figure au second compartimenl de la quatrieme rangee de droile 
sur la planche de Low. Ce symbole se trouve sans doute sous Ie n° 52 de la liste de Bal· 
d~us, -Ie serpent d'eau .• 

54. 7'chaturmukha[ya], - Brahma aux quatre faces .• C'est Ie n° 53 de la lisle de Low. 
Tchattu muhha, - Brahma .• On voit sa figure dans Ie troisieme compartiment de la cin
quieme rangee de droite en avant du Tchalu'a central. C'est Ie n° 32 de Baldreus •• Ie 
- Dieu Ie plus eleve du ciel. • 

55. Svarl,lanavukaya • • Ie vaisseau d'or .• C'est Ie nO 46 de la Iiste de Low. Nawa. -Ie 
• vaisseau .• n est figure dans Ie troisieme compartiment de la premiere rangee de droite. 
C'est Ie nO 57 de Bald~us. -Ie vaisseau d'or .• 

56. SavaualcadhAnuvaya, .Ia vache avec son veau .• A cet article repondent. dans la 
liste de Low,les nOI 44 et 45. Me Kho • • Ia vache d'abondaoce •• et We tcha ha, .Ie veau. • 
Sur la planche un seul compartiment est consacre a ces deux symboles, et 00 y voit sous 
la vache un veau qui allonge Ie cou pour la teter; c'est Ie compartiment de la seconde 
rangee qui est place juste au-dessus de la derniere portion du grand mur d'enceinte. La 
liste de BaI~U8 definil ainsi ce symbole •• la vache avec son veau qui la lette." 
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57. Kimpun:1taya •• 1e genie nomme Kimpanwlul .• Je ne retrouve pas ce numero dans 
la liste de Low; et il est probable iJ.u'on l'a reuni avec Ie snivant dont il dift'ere peu, et qae 
donne la lisle siamoise sous Ie nO 59. Au septieme compartiment de J.a aeconde raagee de 
gauche on voit deux figures, I'une mile et l'autre femelle, qui ont la partie inferieure 
du corps semblable a celIe de grands oiseaux. C'est Ja &ans doute la representatioo des 
~tres f&buleox definis dans l'article 57 et dans I'article auivant. Baldeus est ici mien 
d'aecold avec la Iiste singhalaise; il a les deux symboles, d'ahord 80DS Ie n° 58, • un 

• ange, • puis souale nO 60 dont je vais parler. 

58. Kinnara,ra • • Ie Kinnara •• Cest Ie nO 5g,de 1. liste de Low, KtMro~ • deux figures 
• moitie oiseau et moitie homme .• Le compartiment de la planche de Low, decnt 8OU6le 
n° 57, repond certainemeot a notre article. Dans la liate de Baldaeus 00 trouve deux nu
meros repondants it ce symbole: Ie nO 60, • un ~tre moitie homme, moitie oiseau; • et Ie 

n° 61, .Ia femme du precedent .• 

5g.Kw4't1£1r4ya •• Ie OOQCOU indien .• J'ai deja eu occuioo d'euminer oe mot en par
laot del qualites qu'on attribue a la 'You du Baddha 1; Ii iuravtlcaya est ODe orthograpbe 
authentique, I'oiseau doet il est question ici IBM Ie cac_ rul"uaolBacu. Si au contraUe 
karav£ka n'est qu'une alteration de Unzvtlra. il y faudra voir Ie, puaereau. C'est d'aillean 
Ie n° 58 de la lisle de Low, Karav£ho. et d'apres son explication, .I'oiseau melodieux du 
• palladis .• n y a sur la planche de Low, presqu'au centre de la aeconde rangee, sept 
compartiments qui reproduiaent diyenes especes d'oiseaux, san.s compter lestrois de Ia 
premiere rliogee de droiie. C'est au lecteur a choW parmi ces figures celIe qu'il croira 
Ie mieux convemr a I'article ambigu que je vieDs d'examioer, car j'avoue De po~er .
cun moyen s'lir de diriger son choix. Sur la liste de Baldeus Ie symbole de eet oiseau est 
ainsi exprime, nO 62, • roiseau chanteur .• 

60. Ma.rd~a, • Ie roi des paoDS .• Gest I'article 60 de la 1iste de Low, Mayaro. 
• I'oiseau ainsi nomme .• Le paon est assez reconnaiasableau dixieme compartimeulde la 
troisieme rangee de fa planche de Low. C'est Ie n° 63 de Baldeu., .Ie roi des paons .• 

61. Krau.ntclumidjaya • • le roi des herons, .1~flnUajeoaI.for de BuchaDaD. C'est pro
baWement Ie n° 61 de la liste de Low, KadjA ,... qu'il definit aiosi : .oileau habitant 

• les valIees de l'Himiilaya .• On en voit, selon wute appareace, Ia {iguR! au Bq)ueme com
partiment de la rangee de droite, sur la planche de Low; c'est I'oiseau qui e.t'represente 
au moment 00 il s'envole: il semble qae lea autres oiseaux aient Je col trop court pour 
~tre des herons. Je Ie retrouve souale nO 64 de la liste de Baldeus, .le roi del grues .• 

62. Tchakravakwdjaya • • Ie I'oi des oies rougeatres. speci.alement DOBHDees 4IUU ca
larca. C'est Ie n° 62 de la liste de Low, TcIt4kho.watht, qu'il se coatente -de defiair aiDai, 

I Ci-deasUI, p. 565 et 566. 
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• autre oiseau •• 11 est rep:resente par I'oiseau figure dans Ie onzieme compartiment de la 
troisieme ran~ de la planche de Low, Ie seul des nombreox volatiles de cette planche 
qui ait un bee plat et des pattes qui paraissent pahn •. Je soup~onne que ce symbole se 
troUye au nO 66 de la liste de Baldams, -l'oiseau nomme KTapat;" ce nom de 1cmpat peut 
bien n'~tre qo'one alteration par contraction d~ ttJlaa1cravtf.lta, prononce a la fa~n siamoise 
tclta-hra-pat. 

63. Djfvandjtv4lcarddjaya • • Ie roi des faiAns" 00 des perdrix, car noslexiques donnent 
I'uo et I'autre sens a djtvandjttHl. C'est Ie nO 63 de la liste de Low, Tchtva huntclailra, 
qu'it interprete par - aigle ou faucon." J'en crois reconnaitre la figure dans Ie neovi~me 
compartiment de la troisi~me ran~ de droite sur la planche de Low, entre Ie coq el Ie 
paon. La liste de Baldeus suit assez reguli~rement celie du Dlaarma pradtpi1r4. pot!r qu'it 
soit permis de conjecturer que Ie n° 66 de Baldeus, -l'oiseau Kay,lait." repond au sym
bole du present article, quoique les noms ne convienDent paa et que je ne puisse dire quel 
est eel oiseau. . 

64. ClaafvidlaadivyalOltaya. -Ies six ~es de mondes divins .• C'est probablement k 
n° 18 de la liste de Low, Tcha Irdma watclaara, -Ies six premi~res mansions, y compris 
- l'habitation des mortels. " Ce sont les six ~ de la premi~re des trois regions, celie 
des desirs, on vivent les ~ nommes Kdmdvatclaara; je renvoie a ce que j'en ai dit dans 
Ie premier wlume de I'!ntrodactioft a l'hi,toire da Baddlailme 1. Sur la planehe de Low on 
voit une serie de quatre compartiments qui commencent a la quatri~me ran~ et finissent 
a la septi~me; seulement on y compte hoit etages au lieu de six, nombre qui sumrait 
pour que la definition f"lll exacte. Cette difference m'engage a supposer que Ie premier 
compartiment seul represeote les six divisions du monde des desirs : on y trouve, en 
eft'et, six sous-divisions qui doivent figurer lea six mondes. Au reste ce symbole se re
troove dans Ie n° 67 de la lisle de Baldleus, -Ies sept cieux." 

66. S6tldlavid6abrahmaldkaya,. lea seize esp~ces de mondes des Brabmas. " Je ne trouve 
pas eel article dans la liste de Low, quoiqu'i1 en parle dans son commentaire 2 ; maisles 
trois compartiments places au-denus de celoi que j'examinais toot a I'heure, et oU 1'00 

compte qoinze sous-divisions surmont~s de l'image d'un petit temple, me parais8ent 
figurer les seize 1D0ndes de Brahml. Ce numero est Ie nO 68 de Baldreus, • lea seize 
• deux. " 

Je viens de passer en revue, d'apres Ie Dharma prad(pihd. la liste des figures que I'imll
gination des Buddhistes de Ceylan, du Barma et de Siam croit retrouvel" sur I'empreinte 
sacree du pied. de ,;uya. Ces objets sont, a bien peo d'exceptions pres, les m~mel que 
oeux dont on doit a Baldleus et a Low deux enumerations emprnntees aux Siamois, et ils se 
retrouvent egalement sur la planche publiee par eel officier dans les Transactionl de la So-

I T.I, p. 599 et luiv. - I Tr'IIIIIClCc. oftlte roy. ,t,iIlt. Soc. of Grea,-Britaill, t. III, p. 83. 
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ciete asiatique de Londres. Je ne dirai que quelques mots des differences que presentent 
entre elles ces diverses autorites. La premiere porte sur Ie nombre des signes dont Ie Dharma 
pradipikd compte soixante-cinq, Baldceus soixante-huit, et la liste de Low quatre-vingt-seize. 
Low nous apprend lui-meme que parmi les empreintes assez DQmbrenses que I'on dit 
exisler dans Ie Laos et dans Ie pays des Ba~ans, on remarque des differences dans l'ordre 
et dans Ie nombre des signes 1. Cette observation doit rendre moins etonnante It. nos yeux 
la divergence que nous remarquons ici entre une liste de Siam, une liste de Ceylan et 
une empreinte figuree due It. un artiste siamois. Un examen rapide suffit d'ailleurs pour 
constater que la liste de Low ne fait que dedoubler des definitions qui se trouvent deja 
chez les Singhalais. Les cas 00 elle admet un symhole nouveau et qu'on retrouve 6gu~ 
sur I'empreinte elle-meme, ont moins de valeur que les dedoublements. Mais ce qui devra 
frapper Ie lecteur, c'est l'analogie qu'offre la liste recueiUie en 1654 par les Hollandais 
a Siam avec celie du Dharma pradfpika. Cette analogie est telle, que les figures se suivent 
presque regulierement dans Ie meme ordre sur l'une et l'autre liste. Sur les soixante
cinq definitions du Dharma pradipiha, l'enumeration de Baldreus en donne cinquante-six. 
Les neuf autres, qu' on ne retrouve pas dans Ie Dharma pradipiha, ou sont des dedouhle
ments de symholes deja existants dans I'une et l'autre liste, ou reparaissent parmi les 
symholes ajoutes par l'enumeration de J. Low. 

Afin d'achever d'eclaircir ce sujel. je vais passer en revue les articles du commen
taire de J. Low qui paraissent devoir renlrer dans des symboles deja exprimes. pour m'oc
cuper ensuite des symholes reellement nouveaux. Ainsi Ie Toubai lahchai, ou etendard 
royal, nO 7 de la liste siamoise, fail douhle emploi avec un des articles 40 00 "1 de la lisle 
singhalaise, articles qui sont consacres aux symholes de l'etendard et du drapeau. Sur 
l'empreinte meme iI paralt en reatite trois sortes distinetes de drapeaux; mais on s'ex
plique sans peine comment il se fait qu'un artiste siamois ait ete conduit it. introduire 
parmi les deux signes que fournissaient deja des autorites ecrites, l'etendard national de 
ses rois. 

Le n° lode Low, Banlangko, qui est defini • la couche de pierre ou Ie siege d'un Bud
• dha , • est une mauvaise 011hographe du pili pallagka pour Ie sanserit paryagha. Ce mot 
ne designe pas seulement une maniere de s'asseoir hien eonnue, laquelle consiste it ra
masser les jambes sous Ie corps dont Ie busle reste droit, ainsi que je rai deja montre plus 
haut2 ; il signifie encore un bois de lit 3, et par extension, un lit; e'est cette demiere ae
ception qU'exprime, avee une alteration d'orthographe, Ie Banlangko des Siamois. Si tel 
est Ie sens de ee terme, eet article devra rentrer dans eelui qui Ie precede, Ie symhole du 
siege, Pi thd hang pour fJitha. Si I'on aime mieux prendre Banlangho dans Ie sens de pa
lanquin, il faudra y voir un dedouhlement du n° 42 des Singhalais, relatif ala litiere d'or. 

Le n° 21 de Low, Thawawi 8ahatsa parivcirci, qu'on inlerprete ainsi, .Ies deux mille 
• Dvipas inferieurs ou iles qui eolourent les quatre grands Dvipas,. doit certaine
ment reotrer dans la definition des quatre grandes i1es, selon Ie 0° 30 de la Iiste singha-

I Transact. etc. t. Ill, p. 71-
Ci-dessus, chap. I, f. J 2 h, p. 334. 

J Amarakocha, iiv. II, chap. VI, sect. 3, It. 39; 
ed. Loiseleur. p. ,58. 
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laiae : on a vu que lea ilea inferieures y 80nt posttivement comprises sous la designation de 
'apariv'ra, • avec ce qui entoure ales grands conti,nents. Mais ce dedoublement doit ~tre 
ancien chez lea Siamois, car il se trouve deja dans la liste de Baldleus, qui fait deux ar· 
ticles, lea nO' 33 et 34, des quatre points cardinaux et de leurs deux mille subordonnes, 
comme s'exprime cette liste. 

Le n° 31 de Low, Pantcha mahdnadi, qu'on interprete ainsi, .les cinq rivieres sorlant 
• des sept lacs, • oft're beaucoup d'analogie avec Ie numero suivant ou Ie n° 32, • lea sept 
• grandea rivieres, • qui repond au n° 35 de la liste singhalaise. II se peut cependant qu'on 
ait vouln figurer ces cinq rivieres dans Ie compartiment OU j'ai ern reconnaitre, comme 
je rai dit plus haut sur Ie n° 12, des tubes ou vaisseaux tubuleux I. 

Le n° 33 de Low, Maha matcha Ulanla mukha ,amut, ou.la b~eine, a pamt faire 
double emploi avec Ie nO 57 que j'ai explique plus haut sur Ie n° 53 de la liste singha
laise. Je dois avouer que la 6gure du second compartiment de la quatrieme rangee de 
droite sur la planche de Low, convient mieux au n° 33 qu'au n° 57, auquel je proposais 
de la rapporter; cela ne prouve cependant pas que ces deux articles ne soient pas Ie de
veloppement l'un de l'autre. 

Le n° 35 de Low, K anthat Q,$.aUlarat, qu'on ioterprete ~osi, .Ie cheval qui porta C;a-
• kya jusqu'a la Yamuoa, " quaod iI quilta soo palais, doit rentrer dans Ie numero pre
cedent,lequel correspond au 0° 47 de la liste singhalaise. On en voit cependant la figure 
a la troisieme rangee de gauche de la planche de Low, immediatement au-dessous du 
parasol. Un artiste buddhiste ne pouvait oublier Ie celebre coursier KaI;llaka; mais comme 
it n'est pas supposable qu'i1 existe it la fois deux rois des chevaux, iI est fort probable que 
les articles 34 et 35 de Low doivent reotrer run dans l'autre. Je rattacherai de meme it 
ce dernier oumero Ie trente-sixieme de Low, Se, • Ie fouet dont C;akya se servait quand il . 
• montait son cheval .• Je suis convaincu que cet objet o'a pas assez d'importance pour fi
gurer it part dans cette liste de choses rares ou precieuses. Du reate on a peut~tre voulu 
Ie representer a la cinquieme rangee de gauche, presque derriere Ie Tchakra central, sons 
la forme d'un baton it tete contournee ou d'une sorte d'aiguillon. Ce qui me con6rmerait 
dans cette supposition, c'est que Baldleus, sous Ie n° 8, parle d'uo objet ainsi defini : • Ie 
• croc pour diriger les elephants .• 

Les nO' 40 et 41 de la liste de Low, Tcllatthanto; .l'eIephant blanc, • et SakCngnahha ou 
Sahtnako, .reIephant rouge de I'Himalaya, • ne font que repeter, sous d'autres noms, lea 
articles 48 et 52 de la Iiste singhalaise. Quoiqu'on trouve sur la planche de Low quatre 
figures d'eIephants, dont un seul est caparat:0nne, ce qui m'a decide it en faire la monture 
d'Indra, cela n'est pas une raison pour croire qu'on ait eu reellement dans Ie principe rin· 
tention de reconnaitre sur l'empreinte veneree du pied de C;Uya un nombre aussi varie de 
ces quadrupedes. Low nous apprend que les Siamois entendent par Tchatthanto, «l'eJe
• ph ant blanc, roi de l'Himalaya;. ceUe donnee s'accorde parfaitement avec un detail de 
meme ordre que nous connaissons par Ie Mahtivam.a de Tumour, OU se trouve citee une 
espece d'eIephant connue sous Ie nom de Tchhaddanta, qui passe pour superieure aux 

1 Voyez ei-deaaulI, p. 628. 
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autres, et qu'on fait nahre aupres d'un lac himalayen de ce nom). Cette denomination 
de Tchhaddanta rappelle l'elephant aux six defenses, Gha4danta, sous la figure duquelles 
Buddhistes du Nord croient que Ie BOdhisattva s'incarna dans Ie sein de Maya dMi. Je se
rais tente de supposer que l'orthographe de Tchhaddanta, que nous ·savons ~tre famili~re 
aux Buddbistes de Ceylan et de Siam, doit son origine it une particularite de l'orthographe 
palie, ou Ie nom de nombre sanscrit chat,. six, • se change quelquefois en tcMal ou m~me 
en leMa. Quoi q~'i1 en soit, Ie symbole qui nous occupe parait egalement sous Ie nO &5 de la 
liste de Bald~us, ou il est ainsi defini : ol'elephant it trois t~tes et it trois queues .• Si c'est 
de celte maniere que les Buddhistes de l'lnde transgangetique se representent ce fabulenx 
animal, l'explication de son nom de clatz4danta est lonte trouvCe; s'il a trois ~tes, il doit 
avoir six defenses: mais je ne me souviens pas d'avoir vu ailleurs l'indication de cette 
monstruosite. Je trol1ve m~me une autre interpretation du nom de 0 qui possMe six de
o fenses, • laquelle est encore suffisamment merveilleuse, mais qui choque un pen moins 
Ie bon sens. Suivant l'opinion d'un Barman instruit, il existait autrefois dix especes d'ele
phants, et Ie roi de la premiere espece se nommait Gha4danta, en barman Tchaddan, 
parce qu'il sortait de ses defenses des jets de lumiere colo res de six mani~res differentess. 
II nous resterait it expliquer la qualification de 0 roi de I'HimaJaya, • qui est attribuee it 
cet elephant. Sans doute les Buddhiste~ du Sud ont pu croire qu'il existait des elephants 
dans l'Himalaya, puisque cette idee a ete conservee par Ie Mahdvamsa; et on a pu d'autant 
pins facilement y ~tre conduit, que c'est dans les parties montagneuses de la presqu'ile 
indienne et de Ceylan que naissent, au rapport des indigenes, les elephants les plus intel
Iigents et les pins forts. 11 se pourrait eependant qu'elle tint a une tradition pins ancienne, 
it celie par exemple que Weber a trouvee dans Ie Vadj4Sane)"€ ,amhitd du Yadjurveda, et 
qui prouve qne, selon les Brihmanes, l'elephant etait consacre it I'Himruaya~, peut~tre 
par suite d'un jeu de mots entre naga, 0 montagne,. et naga, • ne dans la montagne .• 

Le n° 65 de la liste de Low, Hera, 0 (:iva, • parait isole dans cette liste, ou nous ne 
voyons d'autre divinite brihmanique que Brahm!. Rien n'en ann once la presence dans la 
liste singhalaise, et sur la planche de Low je ne vois au-dessous de l'image de Brahm! 
qu'un personnage it quatre bras, qui rappelle plutot Gan~ que toute autre divinite. 
Peut-~tre Hera n'est-ilici que I'alteration du nom sanscrit Beramba, par lequel on designe 
Russi Gan~t;a. Si cela etait, eet article devrait ~tre place non parmi les dedoublements, 
mais parmi les additions nonvelles que nous donnent la liste et la planche de Low. 

Je ne puis voir autre chose qu'un double emploi dans Ie nO 72 de la liste de Low, Ba
raphet, • neuf especes de pierres precieuses, • rapproche du seizieme article de la liste sin
ghalaise maT}iya, .Ie joyau .• J'ai deja dit qu'it n'etait pas facile de retrouver sur fa 
planche de Low la figure reelle des joyaux ou pierres precieuses. AID. conjectures que j'ai 
faites sur les articles 16 et 17 de la Iiste du Dharma pradipikd, j'ajonterai seulement celte 
observation, qu'on a peut-etre voulu representer des objets precieux dans lea comparti-

I Tumour, Mahdwanso, t. I, chap. UII, p. J 34. 
, Lalita vislaM, f_ 34 a de mon man. A; Rs.ra 

tch'e,. rolpa, t. II, p. 5,. 

, W roughton, A('count of two Bl1mIUt Bells, dans 
Jown. IU. Soc. oj &"901, t. VI, 2· part. p. 1071. 

6 Induciae Stu.dien, t. I, p. 180. 
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menta des rangees quatre et cinq, derriere la roue centrale, OU· se voient deux petita vases 
Bur lesquels sont montes des objets ronds ou plats. 11 y a aussi au second compartiment 
de I. seconde rangee dedroite deux oroements que l'on dirait composes d'etoiles, et qui 
pourraient bien n'etre que la reunion de brillants disposes en maniere de bouquets. 

Passons maintenant aux objets nouveaux que donne la lisle de Low, et dont plusieurs 
se retrouvent sur sa planche. 

Le n° 5, Talapat nang, .l'eventail, • se trouve. si je ne me trompe, sons trois fonnes, 
immediatement derriere Ie Tchaltm central. Une de oes foroles do it repondre au nO 15 de 
Low, Wdtc'laanl, en sanserit Vldjana et en siamois Phatchant, • Ie grand eventail. • L'autre 
doit etre I'eventail fait de Talapatta ou d'une f('uille du palmier Tala; c'est Ie n° .3 de·Bal
dalus, .I'eventail fait de I'arbre Terri .• 

Le nO 8, Tre et .ang, .Ies trompettes, • se trouve dans Ie meme compartiment que Ie 
parasol blanc, nO lode la lisle singhalaise. 

Le n° 14, That thang ou Tcltal thong, • une espece de plateau; • ce sont peut~tre les deux 
gueridons figures dans Ie cinquieme compartiment de I. quatrieme rangee de droite. im
med.iatement aupres du T chahra. 

Le n° 27. Nahhata, .Ia constellation ou l'etoile •• est ou !'une des etoiles isolees qu'on 
remarque dans Ie second compartiment de la seconde rangee de droite. et dans Ie sixieme 
compartiment de la troisieme rangee de droite; ou bien l'un des quatre groupes d'etoiles 
qu'on trouve au premier compartiment de I. meme rangee. au neuvieme compartiment 
de la premiere rangee de droite. au second et au huitieme compartiment de la premiere 
rangee de gauche. J'en dois dire autant du n° 80, Utsathi, l'etoile des Siamois Dau Kam
maphrah, et du n° 89, Dau Rohinf, .Ia constellation Rohini; • ce qui nous donne trois de
signations ou denominations d'etoiles au de constellations pour un total de six figures 
qu'aucun caractere ne differencie les unes des autres. Baldlilus a aUlsi une etoile sous Ie 
n° 31 de sa liste, avec cette definition, • l'etoile du soir .• 

Le nO 54, Phumma rotcha, .Ie scarabee de la montagne d'or •• doit etre represente dans 
la quatrieme rangee de droite, presque derriere la roue centrale. 

Le n° 55, Suva'.l'.la 1catchhapa, .Ia tortue d'or •• se trouve au cinquieme compartiment 
de la rangee de droite, ou l'on voit deux tortues entre deux lignes onduleuses qui doivent 
figurer un courant d'eau. 

Le n° 70, Mahulla, • fteur ressemhlante au souci, • et Ie n° 71, Paretchatta, • fteur qui ne 
• croit que dans Ie ciel, • doivent se retrouver dans les deux compartiments qui forment Ie 
centre de la quatrieme rangee; mais les fleurs qui y sont representees paraissent etre des 
dessios de fantaisie. On sait d'ailleurs que mahula designe ou un bouton de fteur en ge
neral, ou Ie MimUlops elenghi en particulier, et que Ie Paridjata passe pour etre un des 
arbres du ciel d'Indra. 

Le n° 75. Rarna sura, .Ie Siamois Ramasur,. doit se retrouver dans I'un des deux 
guerriers brandi.sant un g1aive, dont Ie premier parait au cinquieme compartiment de la 
premiere raug~e de gauche. et dont I'autre occupe Ie neuvieme compartiment de la qua· 
trieme rangee de droite. eet article n'est probablement qu'un souvenir de I'Indien Rima. 

81. 
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Ace numero doit se rattacher Ie nO 77, Dha tchang, .l'are de Rama, - qu'on trouve au 
sixieme compartiment de la cinquieme rangee de gauche sur la planche de Low; l'are 
avec la neche est detendu et place au-dessous du glaive. C'est encore un objet de m~e 
ordre que celui dont Ie n° 91 donne Ia definition, latitcha, • Ia lance des Siamois,. qui 
parait juste au-dessous du compartiment que je viens de signaler. Ce dernier symbole se 
trouve sous Ie n° 1 de Ia liste de Baldreus, • une pique .• 

Le n° 76, Utdha tapala, .Ie grand Richi , _ est sans doute Ie personnage assis sous une 
hutte daDS Ie huitieme compartiment de Ia seconde rangee de gauche; mais je ne recon
nais de son nom que la seconde partie, dont l'orthographe n'est pas m~me correcte: c'est 
peut~tre Ie n° 5 de Baldreus, • un ·pauvre .• 

Le n° 81, Kang la tala. est donne par Low sans aucune explication; si I'orthographe de 
ce terme est exacte, on pourrait y trouver Ie sens de • support fait du metal Karilla,. 
metal qui est un melange de cuivre et de zinc. Celte description pourrail repondre it. l'es
pece d'autel-qui occupe Ie huitieme compartiment de la lroisieme rangee de gauche. Se
rait-ce .Ie lit d'or - qui est place sous Ie n° 6 de la liste de Baldreus? 

Le nO 8~, Salauoanang, .Ie jardin de diamants,. n'est pas reconnaissable, du moins 
pour moi, sur la planche de Low; je doule meme que cette definition soit exactement 
traduite : en sanscrit falavana signifierait • Ie bois de {:dlal. - -

Le nO 84, Pakhanang, est suivant Low,' .Ie siamois Thoei Tchang; -I'auteur aurait bien 
rait d'en dire un peu plus long s'il en savail davantage, car je ne pense pas qu'il y ait beau
coup de personnes en Europe qui puissent dire ce que c'est que Ie siamois Thoei Tchang. 

-Le nO 85, Pa7luka, • les pantouftes, • se retrouve dans Ie troisieme compartiment de la 
quatrieme rangee de droite; Ie mot doit s'ecrire pddrJtd, .Ia sandale. -

Le n° 86, Thewa Thittamani, Iia deesse des nuages,.' doit peut·~e se retrouver dans 
Ie huitieme compartiment de la quatriemc rangee de droite, ou I'on voit une figure de 
femme avec une Oeur dans une main et une espece de miroir dans l'autre. Je ne puis 
cependanl retrouver, ni dans son nom ni dans ses attributs, la preuve qU'elle soit la deesse 
des nuages, divinite qui m'est d'aiUeurs inconnue. La premiere idee qui se presente it fa 

... vue de ce mot, c'est qu'il est altere, et qu'on doit Ie lire, Ddva tchintdmaTJ.i, .Ie joyau des 
• D~vas qui donne tout ee qu'on desire .• Le seul symbofe qui dans la liste de Baldreus 
ait quelque analogie avec ce dernier, est Ie n° ~, • une reine avec un anneau au doigt: • 
l'anneau rappellc de loin Ie joyau de TchintdmalJ.i. 

Le n° 87, Suwanna mikhi. lila gazelle d'or,. doit etre figure au deuxieme comparti
ment de la seconde l'angee de droite; on voit que, pour ~tre regulier en pati, Ie mot 
devrait etre lu migi. 

Le nO 88, Kukhuta wannang, .Ie coq siamois,. est represente dans Ie huitieme com
partiment de Ia troisieme rangee de droite. Je De vois pas bien ce que peut ajouter wan
nang au mot kukku(a. 

I.e n° 96, Tra Dhama nantcha, .Ie joyau inestimable .• Selon Ie capitaine Low, eet 

objet repond au KdUltubha, joyau de Vichl.lU; mais j'avoue ne connaitre ni Ie sens de ces 
mots, ni la figure qu'ils designent. 
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Dans Ie releve qu'on vient de lire, j'ai compris Ie petit nom~re de termes de l'enume
ration de Baldams, qui ne se retrouvent pas immediatement dans celie du Dharma pra

dtpihti, ou dans les additions de celle de Low. Deux symboles seulement, sur un total de 
68, sont restes en dehors: ce sont Ie nO 26, -Ie monde, • qui rentre ou dans Ie n° 27, 
-Ie mur d'enceinte du monde,. ou dans Ie n° 33, -Ies quatre vents; • et Ie n° 56, -Ie 
- serpent, • qui fait double emploi avec Ie n° 47, -Ie roi des serpents .• 

Nous sommes actuellement en mesure d'apprecier la valeur des idees qui ont decide 
du choix des objets qu'on a cru voir sur cette empreinte. n n'y en a, en realite, qu'une 
seule qui se montre partout; c'est que les etres les plus eminents et les choses les plus 
belles devaient eire representes sur la plante du pied d'un personnage aussi parfait que 
Ie Buddha. Ainsi on voit d'abord les signes mystiques qui annoncent la prosperite eUa 
grandeur de celui qui en porte I'empreinte. Vient ensuite une longue serie d'objets ma
teriels, comme des parures, des armes, des meubles, qui sont, aux yeux des Indiens, 
rapanage de la puissance royale_ Au monde physique on a emprunte ce qu'it a de plus 
frappant, Ie soleil, l'ocean, les montagnes,les animaux les plus redoutables ou les plus 
utiles, soit parmi les quadrupedes, soit parmi les volatiles, enlin les vegetaux les plus 
remarquables par I'elegance de leurs formes et reclat de leurs couleurs. Le monde sur
naturel a egalement fourni I'image du premier des dienx selon les Bd.hmanes, celle des 
mondes divins, et de diverses classes de genies qui les habitent, selon les Buddhistes. 
Mais les emprunts faits a ce dernier ordre d'idees sont, a beaucoup pres, moins nom
breux que ceux qu'on a demandes au monde reel, et en particulier aux objets qui 
frappent Ie plus Ie vulgaire. Je conclus de cette circoilstance que, sauf I'indication des 
signes mystiques, la religion n'a eu que !res-peu de part a la formation de ce catalogue 
confus de figures rassembtees un peu au hasard. C'est un instinct assez grossier qui en a 
fait Ie choix; et par la s'explique Ie sucres qu'a eu I'idee de voir tant de choses sur l'image 
du pied de (:akyanlUni, chez des peuples aussi peu eclaires en general que Ie sont les 
Singhalais et surtout les Siamois. 

Aussi la valeur de ces representations imaginaires est-elle, il faut bien Ie dire, a peu 
pres nulle pour nous; car ce culte de I'empreinte du {:ripada ou du - bienheureux pied,. 
comme on Ie nomme, est une des superstitions les plus mesquines et les moins poetiques. 
Tout ce qu'elle nous apprend se reduit a ceci, qu'il y faut voir une nouvelle preuve de 
I'importance qu'on a dti naturellement donner aux moindres particularites qui se ratta
chent a la personne physique du Maitre. C'est une suite naturelle, quoique exageree, 
de ce principe de respect qui avait, anciennement sans doute, idealise les signes exterieurs 
de son corps sous Ie nom des trente-deux caracteres physiques d'un homme superieur_ 
A ce point de vue je ne pouvais pas me dispenser de leur donner place dans une re
cherche relative a ces caracteres eux-memes; mais je suis bien eloigne de les placer sur 
Ie meme rang, parce que je ne pense pas qu'its appartiennent au meme age de la doc
trine. Si les signes caracteristiques d'un grand homme offrent, d'apres la redaction des 
diverses ecoles, quelques differences dont on a deja pu juger par I'analyse que j'en ai 
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faite, il n'en est pas moins p08itif qu'ils appartiennent egatement pour Ie fond, et bien 
souvent pour la forme, it toutes ces ecoles, et qu'ainsi on peut les compter au nomhre 
des anciennes croyances du Buddhisme. 

II ne me semble pas en ~tre de ll1~me des images qu'un effort 'pueril de la superstition 
se figure voir sur I'empreinte fabuleuse du pied de <;Uyamuni: ici il est indispensable de 
distinguer entre l'empreinte elle-m~me et les signes que ron cberche it y reconnaitre. De 
tout temps, en eWet, I'empreinte du pied du dernier Buddha a passe, parmi ses adora
teurs, poor'un objet digue de respect. C'est une opinion deja usez ancienne, que (:akya 
avait laisse l'empreinte de ses pieds, meme en des Jieux OU il est a peu pres etabli qu'iJ 
ne s'etait jamais rendu, par exemple dans Ie pays d'UdyAna, ou l'on reverait une image du 
pied du Buddha, dont la dimension, si A. Remusat a bien reproduit Ie sens de Fa 'hian, va
riait suivant la pensee de ceux qui la contemplaient 1. Non loin de Djellalabad, dans une 
des chambres de Bahrabad, un officier anglais, Ie lieutenant Pigou, a decouvert une plaque 
de marbre sur laquelle on reconnait l'image de deux pieds sculptes en relief'2. L'usage de 
presenter a l'adoration des fideles I'empreinte de deux pieds parait milme plus ancien ou 
tout au moins plus ordinaire dans l'lnde que celui de n'en figurer qu'un seul. On Ie reo 
trouve chez les Djainas, qui venerent eux aossi la double representation des pieds de 
Gautama, et qui lui consacrent des monuments dont il serait bien possible que les Bud
dbistes, s'ils existaient encore dans l'lnde, voulussent it Ie or tour reciamer la possession 
premiereS. On retrouverait certaincment d'aotres images dans l'Hind08tan, et surtout dans 
les temples hypogees des provinces occidentales; mais sans in sister davantage sur ce fait 
incontestable, que I'empreinte des pieds de <;akyamuni a ete l'objet d'un respect supersti
tieux, je me bate de constater qU'aujourd'hui encore les Nepalais honorent d'une maniere 
speciale l'image de ces deux pieds sacres4• Ainsi, chez les Buddhistes do Nepal, comme 
chez ceux de Ceylan, ceUe image passe pour quelque chose d'in6niment precieux : ce 
point ne peut faire l'objet d'un doute. 

La divergence des deux ecoles commence avec la question de savoir quels signes les 
Buddhistes ont cru devoir tracer sur I'empreinte du pied ou sur celle des deux pieds de 
<;akyamuni. En ce qui concerne les Buddhistes du Nord, Ie seulsigne quel'etude des mo
numents figures nous autorise it reconnaitre sur la plante des pieds des statues ou des 
images du Buddha, est Ie Tchakra, ou la roue. On en remarque en eWet la trace sur les 
pieds d'un grand nombre de statues de <;akyamuni decouvertes dans Ie Bihar et dans 
les chambres hypogees de l'Ouest de !'Inde. Or, si la statue entiere a pu iltre decoree de 
cette figure, on comprend sans peine que l'empreinte de ses pieds, euvisagee isoiement, 
ait du en reproduire l'image; et c'est certainement de la que vient la place qU'eHe occupe 
au milieu du 9riptida des Singhalais. Sur Ie marbre decouvert pres de Djellalabad on ne 
trouve aucun signe; seulement quatre fleurs de nymphrea sont disposees aux quatre coins 

I Foe /calle hi. p. 45; Lassen. Ind. Alterth. t. II. 
p. 267. note 3. 

• On tlte Topel oJDarollnta and caves of Bahrabad. 
dans Journ. /u. Soc. oj Beng. t. X, .'. part. p. 382. 

3 lnlcript. at temples oj the Jaina sect. dans Tnut
saet. ro.r.IU. Soc. oJGreat.Britain. t. I, p. 522. 

, Hodgson, Noticrs oj the lang. and nug. oj lhe 
BauddhlU. dans A.iat. Res. 1. ~VI, p. 461. 
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de la pierre pour servir d' ornement a la representation de cet objet veoere. II faut dt'lSCendre 
jusqu'aux Nepalais pour rencontrer quelque analogie avec ce qU'ont imagine les Bud
dhistes de Ceylan. M. Hodgson, sur une des planches qui accompagnent SOIl Memoire, 
deja ancien mais toujours si precieux, insere dans les Recherches asiatiques de Calcutta, 
a reproduit un dessin orne du S'1W.kya charan. ou des deux pieds de C;Uyamuni, avec 
les huit Mangaltu, ou signes de bon augure, places a peu pres a la base des doigts de 
chaque pied. Ces huit signes de bon augure sont Ie 9rivatla. Ie lotus, I'etendard, Ie 
pot a eau, Ie chasse-mouche, Ie poisson, Ie parasol, la conque 1. JJ n'est aucun de ces 
MangaltU qui ne tmuve place dansla liste des soixante-cinq signes que je viens d'analyser. 

Le dessin des Nepalais est, on Ie voit, une sorte de transition entre les images nues des 
premiers temps et les representations plus ornees des Singhalais. Comme ces dernieres, 
iI est selon moi moderne : les objets dont iI se compose, outre qu'ils se retrouvent tous 
sur Ie 9ripada des Buddhistes du Sud, aiosi que je Ie remarquais tout a I'heure, sont 
des symholes estimes des Indiens a des titres divers. De quel cOte a ete fait I'emprunt, ou 
ln~e un emprunt a-toil ete fait? c'est ce que je ne saurais dire; iI o'y a rien d'impossible 
a ce que ces enjolivements aient ete trouves dans I'une et dans I'autre ecole sans commu
nication; et l'idee a pu en etre empruntee a la tradition, qui pla~t deja un de ces signes, 
celui du T chalcra. sur la paume de la main et sous la plante des pieds du Buddha. 

Quoi qu'il en puisse etre, il y a loin de la sobriete du dessin nepaIais au luxe de l'em
preinte singhalaise, ou l'on a ete jusqu'a reconnaitre des figures comme celles de Brahma, 
des quatre continents, des montagnes himalayenoes, et des auUes objets si confus et si 
ridiculement nombreux qu'on a entasses pele-mele sur cette empreinte. Gest une inno· 
cente puerifite qu'iJ faut laisser aux Buddhistes de Ceylan, chez lesquels on conc;;oit 
qu'elle se soit d'autant plus facilement developpee, que leur respect pour les livres cano
Diques leur defendant de supposer que <;Uyamuni fut ne ou eut vecu ailleurs que dans 
llnde septentrionale, ils n'avaient d'autre ressource pour se rapprocher un peu plus du 
Maitre, que de supposer quelqu'un de ces miraculeux voyages qu'il executait par la voie 
de I'atmosphere, du nord du Magadba dans la partie meridionale de Ceylan, laissant sur 
la montagne la plus elevee l'empreinte agrandie de son pied merveilleux; en preuve de 
quoi, avec cette imperturbable logique de la superstition, its en montraient la trace pro
fonde dans Ie rocher. Toutefois, chez les Buddhistes de Ceylan eux-memes, ceUe opinion, 
que <;akyamuni imprima dans diverses contrees la trace de ses pas, est assez ancienne, 
puisqu'on la trouve deja. dans Ie Mahavam.a, et que Fa hian en parle au commence
ment du v" siecie de notre ere. Ce qui doit retre beaucoup moins, c'est l'interpretation 
que des Buddhistes tres-clairvoyants ont don nee des lignes ou des asperites qu'ils remar
quaient sur la surface de ce siogulier objet d'adoratioo. II nous est, quant a present, im
possible d'en determiner la date d'une maniere meme approximative; une connaissance 
plus approfondie des livres Caisant autorite pour les peuples chez lesquels a cours cette 
superstition, pourrait seule donner Ie moyen de resoudre ce probleme, qui n'aura jamais 
qu'un interet secondaire. 

I Hodgson, dans Asia'. Res. t. XVI. p. 460, note 8. 
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SUR LA VALEUR DU MOT AvANlKA. 

(Ci-deaaua, chap. III, r. 3, II, p. 362.) 

J'ai annonce, dans la note relative au chapitre III, f. 37 a, p."362 , quej'examinerais 
I'expression difficile d'dvll'}ika, que je traduisais dans Ie principe par • lois homogeDe5, • 
et que je propose de rendre maintenant par • lois independantes. ou • lois d'iDdepen
• dance .• On trouve ces lois plus souvent citees qU'expliquees dans les Iivres religieux du 
Nepal, et elles se presentent a chaque instant dans notre Lota,. Comme elles sont de
nombrees dans Ie texte auquel se ref ere ceUe note, c'est bien Ie lieu de placer dans cet 
endroit m~me Ie resultat des recherches que j'ai faites a ce sujet, et que j'avais deja pre
cedemment annoncees, chap. II, f. 19 a, p. 346. 

II Y a deux choses a considerer dans ce terme, d'abord sa forme et sa valeur etymolo
giques, puis l'application qu'on en fait a la morale, c'est-a·dire les conditions ou qualites 
qu'iI designe. En premier lieu, avlT),ika est une epithete que les textes DOUS montrent 
toujours en rapport avec Ie mot dharma, de cette maniere:.loi (ou condition) dite dvll'}iha •• 
Le theme d'ou derive cette epithete est avll'}i, mot que je trouve explique de la maniere 
suivante dans une glose de I'Abhidharmakofa vyakhytl; iI est necessaire de transcrire et de 
traduire ici cette glose : Samparko vll'}ib ityutchyatl navlT),ir avlT),i~ prithagbhdva ityartha~. 
Evam hyuktam avll}irBhagavan avlQir bhikchruamgha iti prlthag Bhagavan prithag bhik
chruafi'9ha ityabhiprdy~; avlT),ya tcharaty avlT),ikf nanyanllfaytuahatchdriT),€ty art~ . • Le 
• contact (ou Ie melange) se nomme vl'}i; I'absence de melange est aviT),i, c'est-a-dire 
.I'etat d'~tre separe (l'isoJement ou l'independance). Ainsi quand on dit: Bhagavat n'est 
• pas mlHe, I'AssembIee des Religieux n'est pas m~Iee, on a I'intention de dire: Bhagavat 
• est independant, I'AssembIee des Religieux est independante. UDe science qui marche 
• avec absence de melange se dit dveT),ik£. c'est-a-dire qu'elle De marche pas avec la pensee 
• d'autre chose J •• II resulte de cette glose, que dans dvlT),ika il y a la negation d'un etat 
exprime par Ie terme de vlT),i, et que ce terme est pris dans Ie sens de melange, qu'il tient 
de sa signification primitive de confluent. Voila pour la valeur etymologique. 

Mais quand on dit que Bhagavat n'est ptu mIle, cela veut-il dire qu'il est homog,ne, 
comme je l'avais cru longtemps, n'ayant d'autre secours que celui des versions tibetaines, 
qui rendent ave'}ika par non mele, non confru? Ou bien cela veut-il dire qu'il reste isoIe, 
intact, au milieu des choses qui pourraient venir se meier a lui; en un m~t, qu'iJ reste 

in dependant , comme je Ie crois aujourd'hui, m'appuyant sur Ie coDuoentaire qU'OD vient 
de lire? La glose de I'Abhidharmakofa confirme cette derniere opinion, quaDd eUe dit : 
Avh.lika iti rcigadipr'ithagbh4t~;dvef}ik~, non melange, signifie, separe de l'amour et des 
• autres affections 2 •• Cette glose ne donne qu'en abrege les affections dont on est separe, 
quand on est cive~tika; mais elle n'en indique pas moins d'une maDiere tout a fait precise 

1 AbhidlUJrmak6fa vydkhyd, r. 3u b. - 1 Ibid. r. 94 b. 
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Ie sens de ce terme: cet etat d'~tre sans melange est bien celui d'une personne qui reate 
independante des passions au melange desquelles echappe sa nature. Enlin ce qui 
nous manque encore, c'est-a-dire I'indication precise des affections dont un Buddha reate 
independant, affections qui sont au nombre de dix-huit, nous est fourni par la glose 
d'un livre appartenant aux Buddhistes de Ceylan, chez lesquels Ie terme de aVI1).iha n'est 
pas moins frequemment employe que chez ceux du Nord. Voici Ie passage relatif aux 
affladNUa avlT).ilta dhammd • • diI.-huit conditions dites avl1]ika • • que je trouve dans la glose 
du Djina alamkdra: Atttamsi Buddluu,a Bhagavato appatihataii1 nanam andgatalhsl appa
lihatam nanam patchtchuppannamse appalihataih nanam; imehi tihi dhammlhi samannaga
ftula Buddha.a Bhagavato sabbam kayahammam nanapabbaggamam nanuparivattam; imehi 
tehhahi dkammehi .amanndgatasa Buddhassa Bhagavat6 nauhi tehhandassa hani natthi 
dhammadA,anaya ladni natthi viriYas.a ladn; natthi satnddhissa hani natthi pannaya hani 
natthi vimuttiya hani; imehi dvadaahi dhammehi .amannagatassa Buddha.a Bhagavatd 
natthi dava natthi ravd natthi apphutam natthi vlddyitattam naithi avyavalamano natthi ap
palisamhhana upekhati. [me atthtir4la avef}ikadhamma nama. Tattha davati kitchtehhddhip
pdyena kiriyd ravdti .aluua kiriya apphutanti fuinena aphas.itam vedtiyitattanti turitakiriyd 
avydva,amanoti niratthako tehittasamudatchdro appafjsafi1khdna upekhati annanuplkha nat

thiti . • La science du Buddha bienheureux est irresistible, quant au passe, quant it l'ave-
• nir et quant au present. En possession de ces trois conditions, Ie Buddha bienheureux 
• n'accomplit it I'aide de son corps aucune action qui ne soit precedee par cette science, 
• qui ne soit dirigee par cette science. En possession de ces six conditions, Ie Buddha 
• bienheureux n'eprouve d'echec ni dans sa voionte, ni dans l'enseignement qu'il donne 
• de la Ioi, ni dans sa force, ni dans sa meditation, ni dans sa sagesse, ni dans son am-an-
• chissement. En possession de ces douze conditions, Ie Buddha bienheureux n'a ni me-
• chancete, ni violence, ni ignorance, ni precipitation, ni mouvement d'esprit inutile, ni 
• negligence par inattention. Ce sont III les dix-huit conditions nommees avl1J.ika. Dans 
• cette enumeration, Ie mot dava siguilie une action faite dans une intention mechante; 
• rava. une action faite avec violence; apphata. (",e qui n'a pas ete touche par la science; 
• vldayitatta. une action faite precipitamment; avydvatamano. une direction de pensee 
• qui n'a pas de but; appatisamkladna apekhd. la negligence de I'ignorance 1 •• 

Deux points sont dignes de remarque dans cette enumeration: Ie premier, c'est que 
les dix-huit termes dont eUe se compose sont presentes sous une forme negative; Ie se
cond, c'est qu'its se divisent en quatre groupes qui s'additionnent successivement pour 
former un total de dix-huit conditions ou qualites. Ainsi on commence par dire que la 
science du Buddha est irresistible, appa,ihata. ce qui est Ie m~me attribut que celui de 
apratihata. qui se represente si souv"nt dans notre Lot4l; c'est d'ailleurs une opinion 
qui reparait it chaque instant dans les textes 2• II est vrai que, pour ce qui touche les ac
tions du Buddha, considerees dans leur rapport avec ceUe science irresistible du passe, 
du present et de I'avenir, Ie texte ne met pas Ie caractere negatif en relief, comme je l'ai 
fait dans ma traduction; mais ce caractere revient dans Ie groupe suivant, on il est dit 

J Djilla alaia1cdra. f. 14 b. - I Voyez ci-dessus, p. 344, 345 et 390. 
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que Ie Buddba n'eprouve d'echec dans aucun des moyens qu'il emploie pour agir sur lea 
autres. En6n c'est encore d'une maniere negative qu'est presentee I'absence des imperfec
tions morales et intellectuelles qui est un des merites du Buddha. On voit par la comment 
iI se fait que ces conditions, envisagees d'une maniere exterieure, et avec resprit de c1~
si6cation qui se remarque chez les Buddhistes, ont pu ~tre designees par un terme negatif, 
comme celui de a"i1J.ika • • non m~le .• 

En ce qui regarde Ie second point, c'est-a-dire la maniere dont sont divisees et grou
pees les dix-huit conditions non milee •• je remarque d'abord qu'elles debutent par un 
groupe de qualites intellectuelles, la connaissance du passe, du present et de ravenir : il 
n'ya la en realite qu'un seul terme qui est la science du Buddha, mais ce tenne devient 
triple par la triple division de la duree a laquelle il s'applique egalement. lei, on Ie voit, 
nous touchons aux pretentions sumaturelles du Buddhisme en ce qui tient a l'intelli
gence. De l'intelligence nons passons a I'action, mais de &«;on que les deux tennes Be 

trouvent enchaines I'un a I'autre, puisque Ie Buddha n'accomplit aucun acte qui ne soit 
precede de la connaissance qu'it a du passe, du present et de I'avenir. La triple lumiere 
que jettent sur les actions du Buddha ces trois connaissances nons donne trois sortes 
d'actions, qui jointes aux trois connaissances, fonnent un total de six conditions 00 

qualites. Avec ces six conditions il se trouve en mesore de ne rencontrer aucun obstacle 
dans les applications speciales de son activite, au nombre de six, que la glose enumere, 
et qui toutes ont un caractere intellectuel, sauf la volonte ou Ie desir, laqueUe cependant 
tient encore a l'intelligence par son fond, puisque la volonte ou Ie desir n'est mise en 
mouvement que par la connaissance prealable, si imparfaite qu'elle soit, de la chose 
qu'on veut. Ainsi, quand Ie Buddha veut quelque chose, quand il enseigoe, quand il fait 
acte de force, quand it medite, quand it exerce sa sagesse, quand il s'affranchit do 
monde, les six conditions d'une science irresistible pour les trois divisions de la duree, 
et d'une action dirigee par cette science irresistible, font disparaitre de devant lui tous les 
obstacles qui pourraient s'opposer ao sucres des six actions que je viens de rappeler d'apres 
Ie texte. En reunissant ces six demiers merites aux six premiers, nous sommes mis en 
possession de douze attributs avl1J.ikal. 

Que doit-il maintenant resulter de I'avantage qu'a Ie Buddha de ne rencontrer devant 
lui aucune sorte d'obstacle ni a son intelligence ni a sa volonte? II en resulte qu'il n'a 
aucune des imperfections intellectuelles et morales qui sont Ie partage des hommes or
dinaires dans leur lutte mutuelle. Sous Ie rapport moral (et ceci repond a la volonte), 
if n'a ni mechancete ni violence; sous Ie rapport intellectueI, il n'a ni ignorance, ni 
agitation d'esprit inutile, ni precipitation,' ni negligence par inattention. Ce sont la les 
six decauts qu'iI n'a pas; et les six avantages qui en resultent poor lui "1::Onstituent six 
qualites on conditions nouvelles, mais decoulant necessairement des precedentes,' et qui 
paracbevent Ie nombre des dix-huit dharmal dits avl.~tika. Je Ie repete, c'est parce que ces 
qualites sont presentees negativement, c'est-a-dire comme I'absence des defauts qu'elJes 
excluent, qu'on les a, sije ne me trompe, nommees avdQiha •• non m~Iees •• Mais si je n'avais 
pas Ie temoignage direct d'une glose originale, c'est-a-dire du texte de I'AbhidhtumaMra 
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vyahhya, j'avoue que I'enchainement de ces conditions Ole frappe tellement, que j'aurais 
erG qu'on les nommait ainsi parce qu'elles elaient envisag6es soos la figure d'un courant 
d'eau, grossi plusieurs fois par l'accession successive d'autres courants; en d'autres tennes, 
je n'aurais pas vu dans avl'.liha un primitif negatif a+vl'.li, mais un positif a+vlT).iha, • qui 
• marche par confiuents. , La glose que je viens de rappeler s'oppose formellement a ee 
mode d'interpretation. 

Au .reste, if paraitrait que ees dix-huit qualites laissaient sur la personne de (:Uya
muni une impression reconnaissable, car je les trouve citees par Ie Mahdvaslll immedia
tement apres les attributs purement corporels qui distingu'ent Ie Buddha. Dans un passage 
de ce livre, (:ariputra voit Bhagavat qui s'avance vers lui, et a eeUe occasion l'auteur 
enumere les perfections auxquelles if peut etre reconnu : Dvatrimfatihi mahdpuruclaa

lahchaT).ihi lamanvagatam 4fitilai anuvyaitdjanihi .p4fobhit4fariram achtdd4fihi dvi'.lihihi 

Bruldhadharmihi .amanvagalam d4fahi tathdgatabalihi balavan tchaturhi vaifaradyihi vira

rod6 fantindriyo fantamdnalo Ilttamatlam4famatlaapdramitdprdptd nago yathd htiritakdra'.lo 

antargatihi indriyllai avahirgatlll4 manasina 'althitirt4 dharmatdprdptlna ridjllna yugamd

tram pn1hchamd'.lal,l. • Dou~ des trente-deux signes d'un grand homme; ayant Ie corps 
• pare des quatre-vingts attributs secondaires; doue des di¥·huit conditions d'un Buddha 
• dites dv1'.liha; fort des dix forees d'un Tathagata; confiant des quatre confianees; ayant 
.Ies organes des sens calmes; ayant I'esprit calme; arrive a l'excellente perfection de 
.l'empire sur soi-meme et de la quietude; sembi able a un elephant; ayant accompli son 
• lEuvre; (enfin) avec ses sens renfennes en lui-meme, avec son esprit qui ne s'egare pas 
• au dehors, qui est parfaitement ferme, arrive a la regie et droit, il ne regarde pas plus 
• loin que la longueur d'UD joug 1.. En resume, au lieu de traduire dvl'.liha par homo
gene, comme je l'avais fait d'apres la version tibetaine, je propose actuellement de Ie 
traduire par independfUlt, c'est·a-dire detachi de toute imperfection, quoique je recon
naisse que cette traduction ne peut encore etre bien comprise sans Ie commentaire que 
que je viens d'essayer d'en donner. 

J'ajouterai, pour terminer, que Ie texte du Mahdvastu cite tout a l'heure acheve ce 
tableau du sage par un trait qui jette du jour sur une expression que l'interprete tiM
lain du Lalita vistara ne me parai! pas avoir comprise. II s'agit des mots yugamatram 

prlhchama'.lM.. qui signifient Iilteralement • ne regardant pas en avant au dela de la 
• longueur d'un joug, • et qui rappellent une idee brahmanique connue. Or, lorsque Ie 
Lalita vistara decrit Ie Religieux que vit pour la premiere fois Ie jeune Siddhartha dans 
une de ses promenades hors du palais de son pere, et de plus quand il represente (:Uya 
lui-meme devenu Religieux entrant dans la ville de Radjagriha, il se sert d'une expres
sion presque semblable, Yllgamatram pafyan, • ne voyant pas plus loin que la longueur 
• d'un joug 2 •• M. Foucaux, d'apres les Tibetains, l'a traduite la premiere fois, • ne con· 
• siderant que Ie joug qui Ie retient, • et la seconde fois, • ne regardant que Ie joug (de 
.Ia morale) .• Je crois, malgre l'opinion de I'interprete tibetain, que eeUe fonnule doit 

I Mail/htUla, f. 258 a.- I Lalila visfara, f. 126 b de mOD maD. A; Bgya Ich',r rol PII, t. II, p. 184 et 
u8. 
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~ entendue au propre et non au sens figure; c'est dans Ie premier sens qu'elle est prise 
chez les Brahmanes, auxquels elle est aussi familiere qu'aux Buddhistes. 

~o x. 
soa ANY..4TIIA BT SOR QUELQUES PASSAGES DBS BDiTS RBLIGIBUX DE PIYADASI. 

(Ci-deaaua, chap. III, f. 39 II, p. 364.) 

II me suffira de quelques mots pour indiquer Ie principal objet de cette note. et pour 
expliguer comment il se fait que I'examen de plusieurs passages encore obscurs des ins

criptions buddhiques de Piyadasi soit introduit en cet endroit a l'occasion d'une locution 
qui, pour reparaitre tres-frequemment dans les livres buddhiques, appartient toutefois 
egalement a la langue c1assique des Brahmanes, et n'a pas avec Ie dialecte de ces inscrip
tions un rapport plus intime que diverses autres locutions usitees a la fois dans Ie sans
crit buddhique du Nord et dans Ie pili de Ceylan. On a pu remarquer, en parcourant 
les notes consacrees a I'interpretation de divers passages difficiles du Lotru, combien de 
fois j'ai eu recours aux textes singhalais rediges en paIi. On a du en m&ne temps recon
naitre que Ie secours qui m'etait fourni par ces derniers textes consistait non pas seule
ment dans des analogies isolees de termes speciaux et dans des comparaisons porement 
verbales, mais bien plut6t et plus souvent dans des expressions quelquefois compliquees, 
dans des combinaisons et des alliances d'idees qui reposent sur I'identite primitive des 
doctrines et du langage destine a les exprimer. Je rappelle ce fait, parce qu'il faudra en 
tenir grandement compte quand on examinera la question, d'ailleurs si difficile. de sa
voir en queUe langue ont ete primitivement recueillis les enseignements de (:akyamuni 
Buddha. Quant a present, il me parait etabli qu'on ne peut se dispenser de l'etude des 
textes palis de Ceylan, si ron veut proceder avec quelques chances de succes a rinter
pretation des textes sanscrits du Nord. Cette etude comparee aide en etTet singulierement 
it l'intelligence de cette double classe de textes; elle met en relief des traits et des parti
cularites qui, pour ne pas s'etre conserves sous la meme forme dans les deux collections, 
n'en appartiennent pas moins au fonds primitif et indien des ecritures buddhiques. 

Partant de ce fait dont on trouvera des preuves d'autant plus nombreuses qu'on pene
trera plus avant dans la connaissance des deux collections, j'ai dli ne pas exclure de mon 
examen les inscriptiohs en dialecte magadhi qu'on attribue generalement au roi buddhiste 
A<;oka, qui y porte Ie nom de Piyadasi. Je n'ignore pas qu'un homme eminent a jete des 
doutes sur cette attribution proposee dans Ie principe par Turnour et par J. Prinsep, et 
recemment adoptee par Lassen. Mais comme c'est justement sur les idees et les expres
sions morales dont ces inscriptions abondent que s'esl appuye M. Wilson pour contester 
la justesse de l'opinion qui les regarde comme buddhiques. l'examen de ces curieux monu
ments auquel j'etais naturellement amene en rassemblant les materiaux de mon second 
volume de I'Histoire du Buddhisme indian, s'est trouve faire partie integrante de la com-
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paraison a laqueUe je devais soumettre les textea du Nord emts en samcrit, et eeux de 
Ceyian tkrits en pMi. J'ai donc etudie de nouveau ces inscriptions non pas seurement 
SOUl Ie rapport de la langue, mm encore SOUl celui des idees. Tout en acceptant les reo 
sultats dea travaox de Prinsep, de Lassen et de Wilson. j'ai porte surtoot mon .attention 
sur lea points qu'ils avaient laisses encore obacors. Et j'ai po me convaincre qoe ces monu· 
ments epigraphiques renfermaient, vo leur peu d'etendoe, un nombre considerable de 
termes et d'expressions qui appartiennent au langage et a la doctrine aothentiqoe do Bud· 
dhisme. 

On comprend maintenant et Ie bot de ee travail de revision. et la place qoe je lui ai 
donnee ici. Interpretant Ie texte sanscrit do Lobu. je ne pouvaia pas me priver du secours 
que m'oft'raient des monuments dont Ie temoignage, queUe qu'en soit la veritable date, n'a 
pu ~tre altere depuis Ie moment OU it a ete inserit sur la pierre qui rexpose II. nos yeux. 
Et d'un autre c6te, devant les examiner plUl lard SOUl Ie rapport de leur origine et de 
leur contenu, je ne poovais pas negtiger d'indiquer des a present ce qoe mes etodes me 
permettaient d'ajouter aox secoors que I'on possede deja pour les interpreter. 

Dans Ie cours de cette revision, j'avais place sous chacune des expressions du Lotru les 
termes correspondants qoe me foornissaient les inscriptions de Piyadasi; mais je m'aper~us 
bient6t que cette disposition n'etait pas la plus propre a bien faire apprecier Ie caractere 
special du langage et des idees de ees inscriptions. II m'a para. preferable, poor l'objet 
particulier et Ie plus important de celte nole, de reunir les remarqoes resultantes de cette 
revision dans une seule dissertation que j'ai divisee en autant de paragraphes que j'avais 
trouve de termes qui me paraissaient meriter l'attention du lecteur. Si j'ai introduit cette 
note II. I'occasion do mot anyatra. c'est que ce mot est une des expressions qui s'y repetent 
Ie plus soovent. Vne fois ce lerme retrouve dans les inscriptions de Piyadasi, je procede 
plus librement II. l'examen des passages OU je crois reconnaitre soit une trace de Bud· 
dhiame, soit un point obscur queje puis eclaircir; etje ne suis plus des lors, pour la dis
position des paragraphes, d'autre regie que celie d'eviter de repeter des explications deja 
precedemment donnees. Puis, a la fin de ces recherches, j'ajoute quelques indications som· 
maires sur d'autres monuments de meme genre sur lesquels je desirerais voir se porter 
l'attention des orientalistes. Apres ces explications que je crois suffisantes, je commence 
par I'interpretation du mot anyatra. 

S 1. SUR LB MOT ANYATIIA. 

Le terme quej'ai traduit par • a I'exception de,. vers la fin du chapitre III, f. 39 a, 
eat dans Ie texte anyatra, Iitteralement autre part. Ce terme, pris dans Ie sens de • sauf, 
• excepte, • est parfaitement classique; on doit remarquer cependant qu'on en fait beaucoup 
plus Crequemment usage dans Ie sanscrit des Buddhistes que dans celui des Brahmanes. 
Sous la forme de ani'iatra if n'esl pas moins familier aux Buddhistes du Sud. Ainsi je 
trouve dans Ie Djina alaiilktira : Dutchtcharita bandhanena baddhO lOkasannivdso; lassa tat· 
tanna h6t~hi bandhana motcheta aiii'iatra mayati. • L'homme est em'haine au sejour du 
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• monde par Ie lien des mauvaises actions; qui, si ce n'est moL pourra, par sa eonnais-
• sance profonde du monde, atfranehir I'homme de ce lien 1 ~. Et dans Ie Malaag6vinda 
latta : lminapagglna ,amanndgatam ,att#ufram n8va atJtar'iui lamlUtapaudma na ptmAtaraAi 
annatra tena Bhagavatd . • Nous ne voyons ni dans Ie p~, ni dans Ie present, un maitre 
• doue de cet attrihut, si ce n'est cc Bienheureux i •• Je pourrais multiplier les exemples 
qui prouvent Ie frequent emploi de ce terme dans les textes pMis; j'aime mieux montrer 
qu'il n'est pas moins ordinaire dans Ie style des edits de Piyadasi, dont il importe d'eta
hlir I'analogie frappante avec la phraseologie buddhique des livres du Nord et du Sud. 

Le premier exemple que je citerai est emprunte it. la fin du sixieme des edits de Gimar. 
Aprea avoir exprime Ie vreu que sea descendants travaillent comme lui au hien do monde, 
Piyadasi ajoute ceci : Dakaramta idafit anata aglna pardkamina lS• J. Prinsep et Wilson ont 
m~te oette petite phrase avec ce qui precede, et iI y a tout lieu de croire que Ie &ens de 
anata, poude pMi annatra, leur aura echappe ici. Lassen qui a retraduit, et tres-exacte
ment, l'edit presque entier, ne s'y est pas trompe, et il a rendu ainsi Ia.phrase : • Dieses 
• ist schwierig zu thun ohne die vorzuglichste Anstrengung',. ou comme je propose de 
dire: • mais cela est difficile a faire, si ce n'est par un beroisme superieur .• n n'y a ici 
d'autre point a signaler que I'ortbographe de daluzraiil. Ce mot, qui revient au sanaerit 
duchkaram, serait mieux ecrit avec un t1 long, ddlraram = on retrouverait dans l'aJlonp
ment de la voyelle dd la compensation de la suppression du ch de duch-karam. 

Le second exemple est emprunte a I'edit qui regarde Ie Nord sur Ie piller de Delhi; 
j'en vais reproduire integralement Ie debut a partir de la troisieme ligne, parce que I'in
terpretation de Prinsep , outre qu'elle manque Ie &ens de plusieurs termes, n'e~prime pas 
bien la disposition relative des phrases commen~.ant cette declaration des principes mo
raux du roi Piyadasi. J'ai naturellement introduit dans ma transcription les bonBes correc· 
tions que fournissent la copie du major Pew et Ie fae-simile du capitaine Smith:;. Aprea 
avoir annonce que c'est dans la vingt-sixieme annee de son regoe depuis son sacre que 
cet edit de la loi est grave sur la colonne, il continue ainsi : 3. hidatapdlau dtuampafipd. 
dayl amnata agaya dhafi&mahamattl.ya I 4. agaya palikhaya. agaya ,rutilaya. agloo bhayloo I 
5. agena rudhena I,a tchukha mama anwafhi ya I 6. tlhammdplk#uf dhamrna1u1mattitcha ,_ 

lavl vtulhitd t·at/.hisatitchava. I 7. palisapitcha ml akasdtcha glmvaydtcM madjhimdtclui. au

vidhiyamti I 8. ,afilpatipddayamtitchd alam tchapalam ,amtidapayitavl himlva amta I 
9. mahdmdtdpi ha hi vidhi ya iyam dhammena pdland dhammena vidhinl I 10. dhammlJUl 
sakhiyand dhammena 9otfti6. Sans m'arr~ter a discuter I'interpretation des Pandils de Cal· 
cutta, qui n'est ici que d'un faihle secours, je passe immediatement a celie que je crois 

I Djill4 alainlrdra. f. 19 a. 
I Mahdg6vinda mtta, dans Dig", nih, f. 1 I 1 a et b. 

• Prinsep, 011 tAe Edicts of Piradasi. dans Jourll. 
asial. Soc. ~r Bengal, t. VII, p. 238 et 255; Journal 
roy. as. Soc. ofGr,at.Britain, t. XII, p. 193 et 197. 

t Lassen, Ind. Alterthumslr. t. II , p. 256, note I. 

• Prinsep. Farlher Elacid. oft"'- Lilt, dans Joam. 

al. Soc. of Bellgal, t. VI, p. 79,i ; R .. amin. of tlJe .. • 
riolll bucMpl. etc. ibid. p. 965 et pl. LVI. 

e Prinsep, Interpret. of tM malt ancient of tit, 
Inscripl. etc. dans Joam. asiat. Soc. of Bellgal. LVI, 
~. part. p. 577' Saur lea corrections fournies par Ia 
revision indiquee tout il'heure,j'ai reproduit euc· 
tement Ie texte de Prinsep; mais ce teJte doit ftre 
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pouvoir proposer. • Piyadui, Ie roi cheri des D~vu, a parle ainsi : La vingt-smeme 
• annee depUis mon sacre j'ai fait ecrire eet edit de fa loi. Le bonheur dans ee monde et 
• dana I'autre eat difficile it. obtenir sans un amour a~me pour la loi, sans une extNme 
• attention, sans une ex~me obeissanee, sans une crainte extr~me, sans une atdme 
• perseverance. AU88i eat-oe la mon commandement. que la recherche de la loi et l'amour 
• de la loi aient cn\ et croi88ent It l'avenir dans Ie ooour de chacun. Et que mea gens 
I aU88i, tant lea premiers que eeux dea villages et ceux de condition moyenne, obei88ent 
• a cet ordre et l'executent; il faut qu'its suppriment toute inconstance. De la m~me ma
I niere doivent agir lea grands ministres eu:x.-m~mes; car ceci eat Ie commandement [que 
I je proclame J, que Ie gouvernement ait lieu par la loi, Ie commandement par la loi, 
I I'atension du bonheur par la loi, la protection par la loi .• 

J'ai traduit aU88i litteraIement qu'il m'a eM p088ible, donnant aux endroits difficiles Ie 
Bensle plus vraisemblable; il fautentendre tout Ie passage en ce sens, que Ie roi s'adrease a , ' 

sea aujets et aux dell!gues de la puissance royale. Piyadui voulant que la vertu s'accroi88e 
dans Ie COlUr de chacun, exige de sea subordonnes qu'ils se conforment It l'ordre qu'iI 
proclame, sans hesitation aucune, et qu'its l'executent. De plus la regie qu'iI etablit, c'est 
que I'on gouverne, que l'on commande, que I'on repande Ie bonheur et que ron protege 
Ie peuple par l'observation de la loi. 

n suffira maintenant de quelques observations sur les termes douteux ou difficiles. Le 
premier mot hidatapalatA Be presente grammaticalement avec la forme d'un nominatif 
masculin mAgadhi ou d'un nominatifneutre, comme ddn4. satchtch4. pour ddnaih, latyam, 
ou encore d'un accusatif pluriel masculin ou neutre pili; c'est Ie role qu'on assignera 
au mot suivant qui devra determiner notre choix entre ees diverses valeurs. Quant au 
sens m&ne du mot, il multe de I'interpretation qu'a donnee Lassen des deux adjectifs 
hidatilu& et palatilu& • • ce qui Be rapporte au monde d'ici-bas. et ce qui Be rapporte a I'autre 
• monde 1 •• En admettant que hida n'eat qu'une forme populaire de I'antique adverbe idha 
dont Ie sanserit claaaique est iha, • ici •• Ie magadhi hidata doit ~tre la reunion de ida et 
de ta, pour Ie suffixe de lieu tra •• dans eet endroit-ci, • comme palata pour parata repre
sente Ie sanscrit paratra, • ailleurs, dans un autre lieu .• eea adverbes sont ensuite employes. 
sans doute par un abus de langage qui tient aux habitudes d'un dialecte populaire, comme 
de veritables noms neutres, • ee qui est ici, ee qui est ailleurs .• 

II n'est pas aise de faire avec la lecture actuelle autre chose qu'un subjonctif de druam
pafipddaye (pour Ie sanscrit da1,&sampratipadayet) , ou qu'une premiere personne du present 
moyen (pour dl1~.ampratipadaye), • qu'iI 'accomplisse difficilement, ou j'accomplis diffici
• lement .• La premiere interpretation otfre quelque vraisemblanee, en ee que dans eet 
edit Ie roi parle non pour lui. mais pour commander aux autres. J'ai dit, avec la lecture 
actuelle; car si l'on pouvait trouver ici un participe comme sampatipadiye, pour Ie sans· 

encore fautif en quelques endroita. Ainsi on Lrouve 
Ia d~sinence de I'instrumental fCminin ecrite A la fois 
4ya et dyd. De cel deux orthographes une leule 
doit 6tre correcte. et je croil que c'est la premillre. 

De meme la copule tclw. est ~crite tantOt rclad. et tan
tilt tcluJ. Ces incorrections doivent rester sur Ie 
compte du graveur indien. 

I Lassen. Ind. Altert". t. II, p. 258. note 1. 
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crit ,ampratipddya, on traduirait avec beaucoup plus d'a18urance, • Le booheur en ce 
• monde et dans I'autre est difficile It obtenir si ce n'est par, etc •• Mais la veritable forme 
de ce participe serait peut-~tre ou ,ampt4ipadjA, ou encore lampt4ipddayitavA. La desinence 
i ne fait pas difficulte, si I'on admet, comme je Ie proposais tout It I'heure, qu'elle soit 
celie du nominatif neutre. On voit ctairement que Ie mot amnata est.pour aiiata; en eWet, 
Ie Jia qui It Girnar et It Dhault est represente par un caractere special, n, ne I'est sur 
les colonnes du centre de l'lnde que par I' anruvara suivi d'un n dental, de cette maniere -1. 1. 

Je rends palikhayd par Ie sanscrit parlhcha, • recherche, etude, • et ruahina par atldhina, 
• effort, exertion .• J'assigne la valeur de aWli, car, It la corijonction tchukIW, OU kIW, poor 
Ie pali et pracrit kha, est Ie substitut du sanscrit khala, comme I'avait bien reconnu Ratna-

. pala, Ie Buddhiste que consultait Prinsep. Quant It tcha, c'est probableDlEmt la conjonc
tion tcha, dont la voyelle a ete chan gee en a par suite de I'assimilation qu'a exercee la 
finale de khO. II est certain d'ailleul'S que 1'0n trouve egalement tchakha dans ces inscrip
tions; il semble que tcha reste alOI'S entier, parce que l'a de kha, pour khala, n'a sobi de 
son ~te aucune modification. Je doute encore du sens que j'ai adopte pour savA lavA, on 
je retrouve Ie sanscrit wA. Ce mot ne se prete d'ailleul'S qu'lt nne autre interpretation, celie 
de 'val,l., • demain, • exactement comme en paIi on ron a lavA: la repetition de ce mot 
dans notre texte donnerait Ie sens de • macun des jours de demain, • chacun des joUl'S 
qui doivent suivre. 

Je regarde ukala comme la forme populaire du sanscrit atkarohdJ), et cette interpreta
tion me parait decider de celle du mot suivant gAvayd, OU, suivant une autre l~n, 
gAmvaJd; mais ce mot est en Jui-m~me difficile, et c'est par conjecture que je Ie traduis 
comme je fais. Pour donner it ce sens quelque apparence de vraisemblance, il faut sup· 
poser Ie provincialisme de A pour a dans glmvaya qui revient It garitvayd 2, et la substi
tution de v (ou b) it m, de fa~on a retrouver sous gemvayd Ie sanscrit grdmy4, en passant 
par gdmmaya, .Ies gens des villages .• Cette transforruation n'est pas arbitraire, puisqu'elle 
se trouve deja dans Ie mahratte et dans Ie hindi gdmva 'I, pour Ie sansent grama. Le sens 
qu'elle donne du reste, va bien It I'ensemble du discoul'S, surtout entre les ukala, .Ies 
• chefs, • et les madjhimd, • les hommes de condition moyenne •• Je ne vois plus, d'ailleurs, 
qu'une autre conjecture qui consisterait it changer gAmvayd en govaya, • les bergers, lea 
• patres; • mais ici encore on est oblige de corriger letexte, ressource qui a d'ordinaire 
plus d'inconvenients que d'avanlages. Par Ie mot palisapi mA il faut entendre non lea 
hommes en general, ce qu'on exprime par les mots djanA ~u IOkA, mais les serviteurs et 
Jes gens du roi, ceux qui executent ses ordres; c'est, en effet, It eux que s'adresse specia
lement ceUe partie de l'edit. 

La phrase suivante depuis alam jusqu'a mahdmdtapi est encore vague pour moi. J'avais 
traduit d'abord dans la supposition que palam etait pour phalam, • fruit, avantage, • Ie 
L pa et Ie b pha pouvant se confondre, et je supposais que Ie verbe samddapayitavA, que 
je faisais rapporter aux gens du roi, devait s'ecrire ,amddapaJitavd; ceUe supposition don· 

I Prinsep, On the Edicts oj PiyadlUi, dans Joum. 
aI. Soc. oj Ben9al, t. VII, \N partie, p. 273. 

• Lassen, lrurit. ling. pracrit. p. 128. 

• Prem Idgar, p. 1 3, I. 4, 6d. Eastwiclr.. 
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nait Ie sens suivant : • Et ils devront en retirer assez d'avantages .• Mais il m'a semble que 
je devais preferer la version qui apportait Ie moins de changement au texte; et insistant 
sur Ia signification Ia plus ordinaire de l'adverbe alamo j'ai laisse a tchapalam son sens 
c1assique, en en faisant toutefois un substantif, peut-etre feminin, • I'inconstance, la le
I gerete .• La seule modi6cation que cette explication fuse subir au texte consiste dans Ie 
changement d'un L pa en un lr ha, deux Iettres qui se confondent aisement. De ce change
ment resulte la lecture samtidahayitave. au lieu de samtidapayitave que porte la copie de 
Prinsep. La suppression des pre6xes sam et d laisse pour theme verbal da~ayitave, par
ticipe du futur passif de necessite du radical daha repondant au sanscrit dhd. employe 
ici au neutre, • iI est necessaire de supprimer •• et conservant son action verbale sur Ie 
complement tchapalam. On voit que je prends Ie pracrit samadaha dans Ie sens du sanscrit 
.amddhd • • contenir, supprimer .• II me semble que Ie roi entend declarer que ses sujets 
doivent se considerer comme forces par l'edit qu'iJ promulgue de faire cesser en eux toutes 
les indecisions, tous les actes de legerete qui seraient contraires a I'execution suivie de sa 
volonte. J'avoue cependant que cette interpretation est, grammaticalement parlant, un 
peu forcee, et que je ne I'adopte que jusqu'a nouvel ordre et faute de mieux. 

Toutefois Ie doute qui subsiste encore dans mon esprit vient plutot de la tournure de 
la phrase, et de la necessite 00 je me trouve d'apporter au texte une modi6cation m~e 
legere, que de l'analyse que je propose pour Ie radical daha. Cette racine existe en eifet 
dans nos inscriptions, et iI est evident pour moi qu'elle represente Ie sanscrit dhd. 
Ainsi Ie verbe vidhd, I etablir en loi,. devient vidaha, comme on peut s'en convaincre 
par cette phrase de la colonne de Delhi. cote de l'Est, l. 6 : tathatcha vidahdmi, let 
• j'etablis ainsi en loP .• J'inclinerais a croire que c'est ce meme radical qui se repre
sente sur la colonne de Delhi, n° n, I. 18, dans I'expression dan am dahamti, I ils donnent 
• eo present2 •• II y aurait eu, suivaot cette hypothese. la confusioo ou l'echange des 
radicaux sanscrits dhd et dd, que l'on a remarquee depuis loogtemps eo zend. Je crois 
qu'it est possible de retrouver ailleurs uoe autre trace de ce radical, sur laqueUe je re
viendrai plus bas; mais ce que je constate des a present, c'est que cette transformation 
du radical sanscrit dhd eo daha est familiere au dialecte pali. Aiosi 00 reocootre daos Ie 
Mahdvaiitla Ie temps passe pidahe.i, • it couvrit3, • et padahitvana (lis. pidahitvana) tchhab
balsam • • apres avoir passe six aos ~; • de meme, a la forme causale. pidahdpiya tan, sabbam, 
I ayant fait eofermer tout cela~,. et avec d'auires prepositions, evam panidahf tadd, • il 
• 6t ce vom alors 6, • • abbam .amvidahi imam, • it etablit tout cela 7 •• On remarque encore 
Ie meme changement dans Ie mot paIi .addhd qui devientsaddahd dans ce passage: Bhihhhr1 
asaddahantti nam salthund tam nivedayum . • Les Religieux ne Ie croyant pas, direot cela au 
• Maitre 8 •• Cette transformation a lieu par l'effet de la substitution du h ou dh radical, 

I Prinsep ,lnlup,.,t. oft'" mosl ancient lnscrip" dc. 
dans JOlI.m. lIIial. Soc. of Bengal. t. VI, p. 580. 

lId. ibid. t. VI, p. 578 et 589; Lassen, Ind. AI
tertia. t. II, p. 260, Dote. 

3 MaAdwan,o. t. I, p. 4,1. 4. 

~ MaluiwaRSO. t. I, p. 10, I. 3. 
• Ibid. ch. XXU, p. 192, I. 13. 
• Ibid. cb. v, p. 24, I. 1. 

7 Ibid. ch.xxx,p. 182,1.11. 
• Ibid. ch. XXXI, p. 184," 3. 
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Ie redoublement ayant fini par faire corps avec la racine et en ayant allege la voyelle. 
II n'y a rien d'etonnant a trouver de telles permutations dans un dialecte auasi altere que 
celui de nos inscriptions: nous y voyons deja un autre exemple de la substitution d'un 
ha a un dha primitif, dans Ie mot nigoha. pour n]agrodha. que nollS fournit ce passage: 
rnaghu.pi FIle nigohdni LOpapitdni • • j'ai fait planter des Nyagrodhas (fiCfU Indica) sur les 
• chemins m~mes I .• 

La conjonction qui ouvre la phrase suivante, hemeva. est d'un usage ordinaire dans cea 
inscriptions pour 4vamiva; mais je ne puis me tirer aussi facilement de amta. Ce mot 
est-il pour yamm • • qu'ils aillent, • par I'effet de la suppression de la semi-voyelle ]a. dont 
je parierai plus bas~ ou bien amta est-il une orthographe fautive d'un mot conune Ie paJi 
anM, • en dedans, au milieu, • avec Ie sens de • y compris? On traduirait alors Ie com
mencement de la phrase, • de la m~me maniere, y compris les grands ministres .• Entin 
faudrait-il faire appel au mot hindi anta, qui, selon un vocabulaire Khan"boU des mots du 
Prem ,agar publie It Calcutta, signitie • au moins (after all, at '.alt) 2? • D'un autre cOte, 
comme anta se presente sans desinence, on n'est pas absolument assure que quelque 
leUre n 'a pas ete oubliee a la fin de la ligne. Dans cette demiere supposition, Ie pili 
nous foumirait antamalo, • a plus forte raison, • qui serait ici bien It sa place; cette lec· 
ture donnerait en effet un tres-bon sens, • de la m~e maniere aussi, a plus forte rai
• son les grands ministres eux -m~mes.. Le mot vidhine. qu'il faudrait peut· ~tre lire 
vid1u1nA. me parait repondre au sanscrit vidhtinaIR • • ordonnance, injonction;. il doit 
signifier ici .I'action d'imposer des lois, • comme pdlana signifie .l'action de gouverner. • 
C'est encore un mot de formation analogue que sukhiyand; mais nous Ie retrouverons 
bient6t avec une orthographe plus correcte 3, a en juger par sa frequence. sukh{rand. 
• l'action de repandre Ie bonheur, • Reste goti. au ron ne fera pas difficulte de retrouver 
Ie sanscrit gupli. en passaot par Ie pali gutti; Ie changement de la voyelle primitive 11 

en 0 a lieu ici 8nctement sous les m~es conditions que dans Ie dialecte pricrit 4. 

Je passe a un troisieme exemple du mot anyatra ou aiiatra qui me donnera l'occasion 
d'expliquer plusieurs expressions difficiles. Dans Ie dixieme des edits de Piyadasi It Gir· 
nar, Dhaufi et Kapur-di-giri, edit tres-remarquable ou Ie roi declare que la gloire et la 
renommee oot it ses yeux moins de prix que I'obeissance it la loi, et que c'eat it faire 
fleurir cette loi qu'it met sa grandeur, je trouve l'expression aJiata, et It Kapur-di-giri, 
ariatra. d'abord tout au commencement, puis a la fin dans un passage ou sa veritable 
valeur est parfaitement reconnaissable. Voici lea deux passages que je reproduis, sans les 
separer et tels qu'its se presentent dans l'inscription m~me dont ils forment la totalite; 
j'avertis seul~ment queje me sers principalement ici de la copie de Westergaard, qui est 
beau coup plus COlTecte que celie qui etait a la disposition de Prinsep. Je prends cette 
copie meme sur Ie fac-simile qui en a ete donne par la Societe asiatique de Bombay ~ : 

I Prinsep. Iliterpret. etc. dans Joam. 111. Soc. of 
Bengal, t. VI, 2· part. p. 600. 

t Yocabular:r Khan, bol" and english oj til. prin
cipal word& occarring in the Prem Jdgar, p. I, col. 2. 

., Ci-dessoUi. 5 5. 

" Lassen, IlIItit. ling. pra.crit. p. 13. at 132. 
• JOlU'n. of til. Bombay 111. Soc. nO v, avril 1843. i 
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la tranacription qu'en a faite M. Wilson dans Ie Journal de la Societe asiatique de 
Londres y a introduit quelques changements de peu d'importance sans doute et faciles a 
corriger, mais dont il vaut mieux ne pas encombrer I'explication assez difficile deja de 
l'original 1• 

1. DlvaRam piyo Piyadtui rddja ytuova hftiva na mahathavahd maRatd aRata tadaptand 
dig1u1yatcha mi djana 1 2. dhammtUrurziilld .wwatd[m] dhammavatamtcha anuvidhiyatam 
ltahaya DdvaR4m piyd PiyadtUi radjd ytUova hftiva itchhati 13'la ta himtchi pardkamatl Diva· 
nam [piy6] Piyadtui rtidja ta savam pdratiktJ,a leimti lahale apapari.avl tUa I.a ta parisave 
ya apamnam 1.4. dahammta hho Itam tchhrultUE/uva djalllna watlnava aRata oglna pardha
mlna savam paritchadjiptd Ita ta (f. tal hhd usatlu daharam. Voici comment Prinsep tra
duisait cette declaration : • The heaven. beloved king Piyadasi doth not deem that glory 
and reputation (are) the things of chief importance; on the contrary (only for the pre
vention of sin?) and for enforcing conformity among a people praise-worthy for follow· 
ing the four rules of virtue, and pious, doth the heaven-beloved king Piyadasi desire 
glory and reputation in this world, and whatsoever the heaven-beloved king Piyadasi 
chiefly displayeth heroism in obtaining, that is all (connected with) the other world. 
For in every thing connected with his immortality, there is as regards mortal things in 
general discredit m Let this be discriminated with encouragement or with abandonment, 
with honour or with the most respectful force, and every difficulty connected with fu
turity shall with equal reverence be vanquished~ .• Plus recemment M. Wilson, apres 
avoir constate la difficulte de ce passage, en a propose la traduction suivante : • The be
loved of the gods, the prince Piyaclasi, does not esteem glory and fame as of great 
value, and besides for a long time it has been my fame and that of my people, that 
the observance of moral duty and the service of the virtuous should be practised, for 
this is to be done. This is the fame that the beloved of the gods desires, and inasmuch 
as the beloved of the gods excels, (he holds) all such reputation as no real reputation, 
but such as may be that of the unrighteous, pain and chaff; for it may be acquired by 
crafty and unworthy persons, and by whatever further effort it is acquired, it is worthless 
and a source of pain 3 •• 

A mon tour je proposerai la traduction suivante, que je vais essayer de justifier: • Piya
dui, Ie roi cMri des D~vas, ne pense pas que la gloire ni la renommee .produisent de 
grands avantages, sauf la gloire [qu'il desire] pour lui-m~me, savoir que mes peuples pr~
tiquent longtemps 1'0Missance 11. la loi et qu'i1s observent la regie de la 101. C'est pour 
eela seulement que Piyadasi, Ie roi cheri des D~vas, desire gloire et renommee. Car 
tout ce que Piyadasi,le roi cheri des Devcis, deploie d'beroisme, c'est en vue de l'autre 
vie. Bien plus, toute gloire ne donne que peu de profit; ce qui en resulte, au cootraire, 
c'est I'absence de vertu. Toutefois c'est en effet une chose difficile [que de travailler pour 

1 loam. 1'I:!r. llliat. Soc. of Grttd-Brita.in, t. XII, 
p. 20g ; par exemple, IInatd pour aiicllII, et pllmtih4y1l 
pour pclmti/1/1ya. 

• PriDsep, On lhe Edicts of Piyadusi, tIc. dans/ollm. 

as. Soc. of 8tngal, t. VII, 1" partie, p. 240 et ,58. 
I Wilson, On fhe Hoch irucript. of Kapar-di-giri, 

dans loum. ,..,.. tU.Soc. of Grtat-Bnta.in, t. XII, 
p. 20g et 212. 
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Ie ciel] , pour un homme mediocre comme pour un homme eleve, si ce n'est quand, par 
un heroisme sup~me, on a tout abandonne; mais cela est certainement difficile pour un 
homme eleve .• 

Le commencement de cette nouvelle interpretation ne differe pas sensiblement de 
celie de mes devanciers; maisje crois qu'eHe est obtenue par des moyens plus rigoureux, 
et qui satisfont mieux au besoin de precision qu'il est indispensable de porter dans l'en
men de ces anciens monuments. Je remarquerai d'abord, avec M. Wilson, que les cas 
ne sont pas soigneusement distingues dans ce texte; car, a moins de faire un neutre de 
kiti. ce qui ne me parait pas possible, on doit lire kitifil a I'accusatif; mais I'anwvdra est 
omis a tout instant dans ces inscriptions, et cette omission n'est peut-etre pas toujours 
du fait du graveur indigene. Le mot Ie plus important de ce passage est mahdthdvahti, 
que je lis de cette maniere avec la copie de Westergaard. Laissant ce mol entier et tel 
que Ie donne I'inscription, j'y vois l'alteration tris -legere du sanscrit mahdrthdva/uU.!, 
• apportanl un grand avantage .• Prinsep, qui avait su reconnaitre mahdrtha. etait bien 
pres de l'interpretation veritable; mais comme iI lisait la fin du mol vahi et qu'iJ la se
parait de mahdthd, it ne pouvait y reconnaitre Ie sanserit avaha • • qui apporte .• Je n'in
siste pas sur maiiate, que Ie texte de Kapur-di-giri lit maiiati; la le"on de Girnar est plus 
con forme a la regularite de la conjugaison sanscrite du radical man. 

Viennent ensuite les mots aiiata taddptano. tels que les donne Westergaard. M. Wil
son a conjecture, avec raison je crois, que Ie mot dptand repondait a dttand • • de lui
• meme; • il ne devait cependant pas attrihuer cette l~on a la copie de Westergaard, on 
on lit distinctement dptano et non dttano. La conjecture de M. Wilson D'en est pas moins 
tres-legitime, mais seulement par les raisons 8uivantes. Je remarquerai d'abord avec 
Lassen, que Ie groupe ~ pta doit probablement se lire tpa I comme '" yva doit se lire 
vya, et comme Ie groupe ecrit tse, qui se lit sie; ces anomalies d'orthographe resultanles 
du deplacement d'une lettre avaient deja ete remarquees par Prinsep 2. II resulte de 
ceUe lecture dtpano, qui est plus pres du sanscrit dtmano que du pali attano. qu'il fau
drait necessairement ecrire par un ii bref initial. Et j'ajoute en passant que cette ortho
graphe, que nous ne trouvons 'encore q u 'a Girnar, nous montre Ie passage du sauserit 
dtman aux formes alterees comme appa et appdna~, qui en pracrit et dans quelques dia
leetes populaires d'origine sanscrite jouent Ie role de proDom retlechi. Quel sens donne-

I Indisch. Alter/hams' •. t. 11,1>' 227, note 4. 
I Prinsep, On the Edicts of Piyadasi or Asoha, 

dans Journ. as. Soc. of Bengal, t. VII, 1 TO partie, 

P·278. 
3 Lassen, Instit. lin9' pracrit. a I'index_ Cette ma

ni~re d'interpreter Ie groupe tpd jetLe, si je ne me 
trompe, un jour nouveau sur un terme controvene 
et sur un passage qui a fort emharrasse Prinsep et 
Wilson; iI s'agit du commencement du premier edit 
de Girnar, que M. Wilson, d'aprl!s la copie rectifiee 
de Westergaard, transcrit ainsi: idha na Iramtchi dji-

varii drabitta padjahiwvyam. AprhB plusieun hypo
theses, M_ Wilson a suppose que ce terme poUyait 
reprtisenter Ie participe indeclinable drabhilva • • ayant 
« mis A mort;. quoique, dit-il, la forme semt irrti
guli~re en ce que Ie pili et Ie pricrit sui vent Ie 
type sanscrit, et qu'il faudrait reguliuement dmbltY8 
ou drabhia. (Wilson, Joam. as. Soc. of Great-Britain, 
t. XfJ, p_ 160.} Cettedemi~reasaertion eat une ineJIc
titude en fait, et il sumt de parcourir lea premi~res 
pages du MaMvafiua pour se convaiDcre que Ie pili 
ne se conforme en aucune fa~n A la regie du uns-
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rons-nous maintenant a ces trois mots qui veulent dire litteralement, • sauf cela de lui
• m~me? Si anata represente bien ici, comme je cherche a l'etablir, Ie sanscrit anyatra. 

et s'il a reellement la signification de • sauf, exeepte, • la logique semble vouloir qu'on 
traduise • sane eela, • c'est-a-dire eette gloire, qui est. pour lui-m~me, • c'est-a-dire qu'il 
veut pour lui-m~me. I.e roi en effet vient de declarer qu'il ne regarde pas la gloire et la 
renommee comme produisant de grands avantages; s'il excepte quelque chose. c'est sans 
doute uniquement la gloire qu'il ambitionne, savoir, celie de voir son peuple obeir a la 
loi et en observer les prescriptions. Cette courte phrase si concise ~it toute sa lumiere 
de ee qui fa precede et de ce qui la suit. 

La proposition suivante ne peut donner lieu a aucun doute. Je l'entends a peu pres 
comme Prinsep et surtout M. Wilson; seulement je l'agence autrement que ne fait ee der
nier avec ce qui precede. d'ou resulte en definitive une difference considerable dans l'in
terpretation totale du passage. Les mots dighdyatcha me djana signifient • et pour longtemps 
• par mon peuple .• Je n'ajoute pas d'anwvara final a dhammaslUllmsa • • obeissance a la 
• loi; • eette finale manque dans to utes les copies. quoique je la trouve au mot dhamma
vlltanl. II faudrait. pour la retablir, lire avec un ii bref swufilsant a l'accusatif; mais je 
regarde ee mot comme uo oominatif femioio. ainsi que ,wwata. que donne la copie de 
Westergaard, et non Iwwatam. comme ecrit M_ Wilson en divisant a tort eo deux mots 
slUwa talh; ailleurs ee mot est ecr~t avec Ie second Ii long. Je rends l'anwvara. non a eette 
lecture fautive, mais 11. la desioeoee ataln du verbe anllvidhiyatam. que nous allons voir 
tout a l'heure; de sorte que sllIllIatam, qui est la veritable le'ton, est la troisieme personne 
de l'imperatif moyen, avec Ie seos passif. du verbe '1lI1lIa • • desirer d'ecouter, oMir .• La 
proposition signifie donc litteralement, • et que pour longtemps par mon peuple l'obeis
• sanee 11. la loi soit obeie, • locution surabondante qui veut donner un peu plus de force 
a l'idee • qu'ils obfhssent a fa loi .• La copie de Westergaard offre distinctement Ie mot 
dhafilmavutarit, landis que les au\res textes ont dhanlmavatam. La premiere de ces le<;ons 
part du sanserit dharmavritalh. la seconde de dharmavrataril; eUes doivent egalement 
signifier .Ie devoir ou l'execution de la loi. • Ce mot est Ie sujet du verbe anllvidhiyata,h, 

• qu'elle soit observee comme une loi; • e'est la troisieme personne singuliere de l'impe
ratif passif d'un verbe nominal tire de vidhi • • loi .• 

Le mot etal.eiya, d'apres Westergaard, et etakaye a Kapur-di-giri. commence une 
phrase nouvelle qui se ratlache a ce que no us venons d'expliquer par ce mot meme. 
M. Wilson Ie divise a tort en deux mots, eta kaya; il repood au pali ettakdya. datif de 
ettaka. • aulant. tout autant,. et au datif, • pour autant. pour eela seulement.. Ici, 

cril qui veut que la formative du participe adverbial 
change selon la presence ou I'absence d'un prefixe 
destine it modifier la racine. Mais si I'on admet avec 
Lassen que Ie groupe pti represente dans les ins
criptions de Piyadasi Ie suffixe sanscrit It'd. 011 lira 
drubhitvd. I ayant mis .. mort.. II restera encore Ie 
verbe padjahif4t1Jam qui est eertainement difficile; 
mais si au lieu de hi il etait possible de lire h6. on 

aurait padjuMtaryam. de ku. I sacrifier, • forme peu 
reguliere sans doute, mais apres tout po5sible dans 
un dialecte aussi altere, et ron traduirait: oIei il 
Ine faut pas sacrifier apres avoirmis a mort un fue 
uvivant quel qu'iJ soit;. ce qui revient .. dire, Iii 
I ne faut pas ctilt!brer Ie sacrifice en mettant a mort 
I un ~tre vivant quel qu'it soit .• Du reste, queUe que 
soit la lecture,le sens ne peut ~tre douteux. 
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comme I'a deja remarque M. Wilson sur Ie commencement de l'inscription, Ie graveur n'a 
pas soigneusement distingue les cas, car il faut certainement lire kitim (ou mieux kftim) , 
.Ia renommee;. mais on sait que I'anruvara est omis a tout instant dans cette inscription. 
Cette omission est peut-~tre, dans certains cas, analogue a celie qui a lieu en pricrit. Now 
trouvons immediatement un exemple de cette omission dans Ie mot kitclti, qui n'est bien 
lu kimtchi que sur une des deux copies du tate de Gimar. Mais je ne voudrais pas 
mettre sur Ie compte des copistes l'orthographe des pronoms ya et ta pour yam et tam. en 
paIi; cette suppression de la nasale revient si souvent ici, qu'elle parait tenir au dialecte. 
Quoi qu'it en puisse ~tre de cette conjecture, I'expression 1a ta kimtchi signifie litterale
ment, • mais tout ce quoi que ce soit .• 11 n'y a pas de difficulte sur Ie terme pardlramaUj 
seulement deux inscriptions lisent parakamati, a I'actif. Prinsep et Wilson ont bien en
tendu ce mot; et je remarque en passant que, quoique populaire quant a la forme, I'ex
pression dont il constitue Ie fond ne manque pas d'une certaine fermete classique. Je ne 
vois pas dans l'analyse de M. Wilson les raisons du sens qu'il adopte pour les mots sui
vants, ta,avam paratikaya, • il regarde une telle reputation!. J. Prinsep traduisait 
plus exactement: • cela est en entier destine a I'autre monde .• En effet, ta pour tam 
(sanscrit tat) est Ie pronom indicatif en rapport avec Ie relatif ya pour yam (sanscrit yat) , 
et les deux propositions se lient ainsi : • tous les actes d'heroisme qu'il accomplit, tout 
• cela est,. paratikaya, • pour I'autre monde,. comme Ie dit justement Prinsep; car 
paratikdya est Ie datif d'un adjectif pris substantivement, paratika, adjectif qui derive de 
parata, et sur la colonne de Delhi, palata, .rautre monde, • au moyen du sumxe ileaj c'est 
d'ailleurs un mot dont Lassen a deja exactement determine Ie sens pour une autre partie 
de ces inscriptions '. 

A partir de ce terme je m'eloigne sensiblement de mes devanciers. Le premier mot 
himti annonce une proPQsition adversative, • mais quoi, il y a plus .• Toutes les copies 
sont ici unanimes; si cependant on pouvait lire htti comme plus haut, .Ia gloire, • Ie 
passage y gagnerait considerablement en clarte. Le mot ,altaM est Ie sanscrit ,akala/) (au 
nomin. sing. masc.); it signi6e • tout, total.. Mais Ie terme vraiment difficile ici est 
apaparisave, que trois copies lisent de cette maniere, tandis qu'a Kapur-di-giri on trouve 
aparisave i cette demiere le"on est, si je ne me trompe, une faute assez grave, quoiqu'eJle 
se prete it un sens qui ne contredit pas ia pensee generale du texte, telle que je crois 
pouvoir I'entendre. M. Wilson a justement con teste Ie sens d'immortalite que Prinsep 
donnait it ce mot, et il l'a ingenieusement derive du sanserit parifrava, qu'il propose de 
rendre par. reputation .• Quant aux deux premieres syllabes apa, il parait qu'il en fait 
la preposition sanscrite apa, laquelle donne un sens de deterioration au mot qu'elle mo
di6e. J'hesite d'autant moins it croire que pari,av4 doit repondre a un mot sanscrit 
comme parifrava~, que sur Ie rocher meme de Kapur-di-giri nous trouvons parisravl 

dans la phrase qui va suivre; l'emploi de la simante f ou , est ici assez indifferent, 
puisqu'en sanscrit meme Ie radical fra, pris dans Ie sens de • s'ecouler,. s'ecrit sou
vent sm. Je differe cependant de M. Wilson en un point capital; ne pouvant rien Caire 

I Indiscfte Altertftumslr. t. II, p. 258, note I. 
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du sens de ,.;paltdion,je rends parisavlpar. mnltat, eWet, .litteralement, ce qui deconle 
d'une chose, ou si ron veut, • profit .• Puis, tout en reconnaissant que Ie dissyllabe apa 
peut bien n'~lre que la preposition sanscrite apa, je prefere y voir Ie prdcritilme de I'ad
jectif alpa, «petit, peu; • c'est une interpretation qu'on n'a pas, que je sache, proposee 
jusqu'ici pour ce terme, et dont je prouverai cependant rexactitude par d'autres passages 
de nos inscriptions. Le mot entier signifie donc • un faible profit, peu de pro6t;. et 
con~quemment la Iec;on de Kapur-di-giri, apari,avl, signifie • absence de profit .• 

Reate Ie mot ",a, 00 je ne crois pas qu'il soit possible de voir autre chose que Ie pili 
aua avec Ie sens d'un subjonctif; de far,on que la proposition complete, kifidi ,akaU 
apaparisavl ua, signi6e selon moi, litteralement •• bien plus, ce serait en entier un faible 
• profit, • traduction 00 par Ie mot ce il faut certainement entendre la gloire et la renom· 
mee dont parle Ie roi au commencemel!t du paragraphe; c'est une ellipse tres-acceptable 
pour un style en general aussi con cis , et M. Wilson y a eu deja recours pour son inter
pretation. Remarquons encore la variante que Ie texte de Kapur.di-giri donne ici it la place 
du verbe asa; c'est ,uyati, 00 je reconnais la forme pracrite du sanserit gnlyatl, • il est 
• entendu .• Ce verbe est ici employe comme Ie latin audit, dans Ie sens d'une manme, 
d'un fait qu'on connait par Ie bruit public; il donne a la proposition un caractere de ge
neralite et presque de solennite qui ne serait exprime encore qu'imparfaitement ainsi : 
• bien plus, toute gloire, on Ie sait, est de peu de pro6t .• Si main tenant je n'adopte pas 
la leetOn de Kapur-di-giri, aparilavd, qui donnerait Ie sens suivant, egalement philoso
phique, • bien plus, toute gloire est sans pro6t, • c'est que cette version est un peu con
tradictoire II. la suite du discours ou. nous allons voir que la gloire et la renommee pro
duisent cependant un resultat. 

Ce multat, je Ie trouve indique dans la courte proposition qui suit: ha ta parisave ya 
apuiiliiam, litteralement, • mais cela [est] Ie resultat qui [est] l'absence de vertu, • c'est
a-dire, • ce qui en resulte au contraire, c'est rabsence de vertu; • quoique .rabsence de 
• vertu. ne soit qu'une traduction imparfaite du mot apumiiam, mot dont racception est 
tres-etendue, et qui embrasse depuis Ie sens d'impurete jusqu'it celui de vice et de mal 
moral. Comme je J'ai dit tout a l'heure, la copie de Kapur-di-giri porte parasravd, ce qui 
nons donne toute assurance sur Ie point etymologique. Quant a celui de l'interpretation , 
la vraisemblance du sens que je propose me parait un argument decisif en sa faveur. 

Ce qui suit, dakaram fa hhO, on je remplace fa par Ie ta de la version de Kapur-di-giri , 
commence une proposition nouvelle dont Ie sujet est dtaih, • difficile autem certe istud .• 
M. Wilson voyant ici, comme it fait ailleurs, dans tahhO, Ie pracritisme du sanscrit 
tacha, traduit cette courte proposition par • peine et paille, • ce dont it fait un attribut it 
• la reputation qui est celie de l'injustice .• Je m'expliquerai bieotot sur cette hypothese, 
qui me parait inadmissible; quant it present, je trouve dans tulthO la conjooction tu, 

• mais,. et Ie mot khO, • certes, en eifet,. ainsi que je viens de Ie dire tout II. rheure. 
Prinsep et Wilson ont hesite sur la lecture du mot suivaut, qui par sa forme d'adjectif 

en ha, et par Ie rapport qu'il oifre avec djandna, '. par rhomme, par la gent, • indique 
sans aucun doute la personne a laqueUe il est difficile de faire ce dont il est parle. La 
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copie de Westergaard, qui a jete beaucoup de lumiere sur plusieurs points de ces mo
numents obscurs, nous donne ici, si je ne me trompe, une I~on excellente. Je remarque 
en eWet, sous Ie • tcha du mot que les diverses copies lisent tchhada1cdna ou vadakina, 

un prolongement de la ligne traversant Ie corps de la lettre, de cette maniere +, ce 
qui forme la syllabe lchhu et donne Ie mot tchhudakina, veritable pracritisme du sanserit 
kchudraklna l • En r(mnissant ce terme a celui qui suit, on aura tchhudakinava djanina, 

• meme par un homme de peu.. Ce qui donne a cette explication toute la certitude 
desirable, c'est que la version de Dhauti, une ligne plus bas, au lieu de tchhudakina, 
lit khudaklna, ce qui est exactement la forme pilie khaddaklna du sanscrit kchaJ.raklna 

suppose tout a l'heure. Cette explication decide de la signification du tenne difficile 
ruatlna qui suit djanlna. Ce mot doit etre un adjectif egalement en rapport avec djanina; 

en pili ce devrait etre ru,ata ou bien w,ita, pour Ie sanscrit utchtchhr'ita, • eleve, emi
I nent, • juste l'oppose de kchudraka, • petit, bas .• La version de Dhauli vient encore ici 
it notre secours; car apres khudakina elle ajoute pasafinava ruatlnatcha, que l'on peut 
corriger ainsi, pasat1na ruafinava·, I soit par un homme ilIustre, eleve .• En efl'et pasaf1na, 

qui ne peut etre autre chose que Ie sanscrit pr4fastlna, se rapporte mieux it wafena qu'it 
khudaklna, auquel iI ne serait possible de Ie rattacher qu'en li~ant apa'af1na, I non 
I iIlustre .• Quant .au monosyllabe va, qui dans nos inscriptions comme en pili est orm· 
nairement Ie reste de Iva devenu enclitique, j'aimerais II Ie lirevu., et alorsje traduirais: 
• mais certes cela est difficile a executer, soit par l'homme humble, soit par I'homme 
• eleve, - autrement que par un heroisme supreme, apres avoir tout abandonne .• Telle 
est, en eWet, la version litterale de la phrase qui suit, ou anata est pour anyatra, • sauf, 
• excepte, • aglna pour agrlna, • supreme, eminent,. paritchadjitpd pour parityadjitva, 

• ayant abandonne compIetement, • Ie groupe [, pta. devant se lire tpa pour tva, selon 
la remarque judicieuse de Lassen, deja indiquCe plus haut 2. 

Aprea ce verbe, la formule eta ta khO recommence une nouvelle et demiere proposition 
ou je lis ta au lieu de ta, • mais cela certaioement,. walena dukaram, • est difficile it 
• executer par un homme en dignite,. de sorte que I'enchainement des idees procMe 
ainsi: Ie roi ne desire de gloire que pour l'autre monde, ses etTorts n'ont pas d'autre but; 
mais c'est la une «pune difficile pour I'homme, qu'il soit humble ou eleve, a moins que 
par un heroisme supreme iI n'abandonne tout, c'est·a-dire, selon toute apparence, qu'il ne 
renonce au monde et se fasse Religieux ; mais cela meme n'est pas facile pour un homme 
d'une position elevee. C'est Ill, comme on voit, une serie d'idees parfaitement buddhiques 
et tout it fait d'accord avec les expressions d'une Iegende que j'ai eu occasion de citer 
ailleurs, sur les difficultes que rencontre un homme eminent, s'i1 veut renoncer au moode 
et se faire Religieux s. 

Parmi les points divers que j'ai essaye d'etablir dans Ie cours de cette discussion, iI en 
est un sur lequel je crois necessaire d'insister, parce qu'iI embrasse a la fois et une valeur 
graphique nouvelle, et UDe traductioD qui De l'est pas moins. Je veux parler du mot 

I Lassen ,Inst. ling. pracrit. p. 263. - I Indi,cM Alterlluunsk. t. n. P.227. note 4. - a Introd. a Tlaist. d. 
Buddla. inJien, t. I. p. J 97. 
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tchlaudakina, dont Ie neuvieme edit de Gimar me foumit Ie simple tchhuJa. Voici Ie pas
sage m~me 00 ce mot se presente, 1. 3 de Ia copie de Westergaard: Eta til mahit/dyu 
'bahakalntcha 'bahavidhamtcha tchhudamtcha nirathamtcha mamgalam /caroti . • Or dans ce 
• cas, I'homme d'une grande fortune celebre des f~tes, et de nombreuses et de variees, et 
• de pauvres et d'inutiles 1 •• Il n'y a qu'un mot dans ce passage qui me paraisse faire 
encore difficuIte, c'est mahit/dy6. qui est trea·distinctement ecrit de cette maniere sur Ia 
copie de Westergaard, tandis que Prinaep Ie lit mahdddyo, ce que Wilson traduit par 
• une peraonne d'une grande bienveillance. » Pour que cette version put etre admise, it 
faudrait que mahddd)'o rut en eWet la lecture exacte; mais Ia copie de Westergaard ne 
permet pas de Ie croire, et M. Norris lit a Kapur-di·giri, striyaka ou plutot ,riyaka. J'avoue 
que j'aimerais a voir cette derniere lecture confirmee par un nouvel examen du monu· 
ment; elle nous donnerait Ie sens de .l'homme d'une grande prosperite, • sens que fai 
toujoura admis en attendant, comme cadrant mieux avec cette idee de fetes variees et nom
breuses, qU'un homme riche peut seul celebrer. La Ie~on de Prinsep, mahdddyo, nous 
foumirait aussi ce sens, si ron pouvait la corriger en mahOdayd, • f'homme doue d'une 
• grande prosperite .• Celie de Westergaard parot cependant nous conduire plus directe
ment au but; car en lisant mahit/iyo, au lieu de mahirJ,dyo. on y trouverait peut·etre un 
synonyme de mahirJ,t/hihd, mot bien connu en pali pour signifier. celui qui est doue d'une 
• grande puissance. » 

Les mots suivants sont tous intelligibles, pourvu toutefois qU'on admette la lecture que 
je propose pour tchhl1dalntcha. La maniere dont M. Wilson traduit niratham, pour nirarlham, 
00 it voit Ie sens de • sans but., c'est-a·dire. desinteresse, » depend uniquement de la signi
fication qu'it attribue au sujet mahit/dyo. A mes yen, Ie sens est celui·ci : Ie roi fait reo 
marquer que l'homme, dans les circonstances solennelles de la vie, celebre des fetes reli· 
gieuses plus ou moins brillantes, par lesquelles iI veut exprimer sa joie pour Ie passe et 
se rendre Ies dieux favorables pour l'avenir; que l'homme fortune en celebre de nom
breuses et de diverses especes, parmi Iesquelles il en est de peu de valeur et de tout a fait 
inutiles; qu'on peut cependant se livrer a de telles solennites, mais que de pareilles fetes 
produisent bien peu de fruit, aupres de la fete de la loi qui seule en rapporte de grands. 
Selon cette interpretation, niratham garde exactement son sens ordinaire, et ce sens sert 
a confirmer celui que j'assigne a tchhudamtcha, pour Ie sanscrit /cchl1dramtcha. 

S 2. SUR LB MOT lS1N.4Y.4 DBS BOlTS DB PIYADASI. 

J'ai eu plus d'une occasion de signaler Ie motsanscrit dfrava, en pali d,ava, qui, dans 
les textes du Nord comme dans ceux de Ceylan, designe Ie mal moral et les vices crune 
maniere collective; et j'ai promis d'examiner, dans I'Appendice, n° XIV, de queUe ma
niere des Buddhistes etrangers a l'Inde, comme les Chinois, entendent ce terme impor-

I Weatergaard et Jacob, dana Journ. oj ,1&, Bomba.r 
roy. lUiat. Soc. n° V, avril 1843; Prinaep, On 1M 
Edicfl oj Piyadtui, Ifc. dan. Journ. QJ. Soc. oj Ben-

9al, t. VII, I" partie, p. 239 el 257; WilsoD, On 
the Rock irucript. etc. dana Joum."!y. IU. Soc. of Great
Britain. t. XII, p. 203 et 206, et p. 51 du tirage a part. 
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tant J. Je crois avoir trouve dans un des edits de Piyadasi un mot correspondant It ce 
terme qui veut dire certainement • vice, imperfection morale,. quoique, si je ne me 
trompe, la signification de ce mot paraisse, en un endroit au moins, un peu pins res

treinte que celie du sanscrit dfrava. Ce qui m'engage It en entretenir Ie lecteur, e'est 
d'une part, que les Pandits de Calcutta n!en ont pas saisi Ie vrai sens, et, d'autre part, 
qu'il rappelle singulierement l'explication que les Buddhisles chinois donnent du sanscrit 
dfrava. C'est de plus un terme qui, pour apparlenir primitivemeot a la langue brihma
oique, est devenu presque propre aux Buddhistes par l'usage special qu'ils en ont fait. 
Si donc je Ie retrouve dans les inscriptions de Piyadasi, ce sera un trait de plus par le
quel ces inscriptions se rattacheront a la langue et aux doctrines des Buddhistes de loutes 
les ecoles. 

Le mot dont je veux parler est tUinavi (au nominatif sing .. mase.), qui parait dans 
celui des edits du pilier de Firouz qui regarde Ie nord; il s'y lit trois fois, une premiere 
fois en composition It la ligne 1 1, puis une seconde et une troisieme fois It la ligne 18 et 
20, et alors SOllS sa veritable fonne. Comme Ie sens de ce terme depend de ceux qui I'en
tourent, je citerai integralement Ie passage ou il parait; et comme ce passage occupe la 
fin de l'edit de Piyadasi dont j'ai explique les dix premieres lignes au commencement du 
paragraphe lor a I'occasion du mot anyatra. Ie lecteur qui reunira Ie present paragraphe 2 

It celui qui Ie precede immediatement, aura I'explication complete de l'edit entier qui re
garde Ie nord sur la colonne de Delhi et sur les autres colonnes, comme celles de Mathia. 
Radhia et Allahabad, qui Ie reproduisent exactement, sauf quelques lacunes, et quelque
fois avec de meilleures lettons. La lecture de Prinsep n'etant pas contestable, je me crois 
dispense d'employer ici Ie caractere meme des inscriptions. J'ai seulement fait usage, en 
transcrivant Ie texte, de quelques bonnes lec;ons que fournit la copie du major Pew2 et Ie 
fae-simile du capitaine Smith;l. 

Aprea les mots terminant Ie premier paragraphe de l'edit dont je parle, dhammAna go
titi, • et la protection par la loi, • Ie roi annonce qu'il va promu1guer un nouvel aete de 
sa volonte par la formule ordinaire, • Piyadasi a dit, • formule que suit Ie tene qu'il faut 
examiner. 

10 Devanaii, pi)",} Piyadasi ltUlja I 11 Mvam ahd d1taiilme sadhu hiyaihtcha dhammlti 
apasinave bahukayane I 12 daya dane satcM sdtchaye' [iti] tchakhu danepi me bahuvidhe dimne 
dupada I 13 tchatupadesu pakhivalitchale,a vividhe me anagahe kate apdna I 1 4 dahhinO."e 
aiilRanipitcha me baMlii kayanani kafani etdye me I 15 atMye iyam dhammalipi lihhdpitD. hi
vam anupalipadjantlu tchiram I 16 'thitikdtcha hdtdti yetcha hAvam ,ampatipadjuati 'e ,ahata';l 
kalchhatfti. I 17 Devanam piye Piyad0.8i Mvanl ahd hayanammeva dJ1chati ~yam me I 18 ka
yane kateti nomina papaiil dekhati iJam me pape kateti iyamvd asinave I 19 namdn dapa
livekhe tcltakhO ese hevarit tchakhO e,a dekhiye imani I 20 tUinava gamini nama atka tckam-

I Ci-desaus, Ch.I, f. I, p. 288, t't ch. V, f_ 7a a. 

p- 379-
• Prinaep, Furtlaer Elucidation of llu! U!, dans 

Joam. aliat. Soc. oj Btmgal, t. VI. I· part. p_ 796, 
et pI. XLII_ 

" Id. ibid. t. VI, 2· part. p_ 965 et pI. LVI. 
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#4 J&illuUiye leMM manl ilya I 21 ktilananaV4haltam. ma palibhtuayisam.ti Isa bdt/ha dlkhiyl 
iyam m4 I 22 hidatiledy4 iyam. manaml pdlatiktiy4 1. 

Supprimons, pour epargner l'eapace, la version de J. Prinsep, qu'on trouvera dans Ie 
journal auquel je viens de renvoyer, et passons a. celie que je propose: • Piyadasi, Ie roi 
cheri des ~vas, a parle ainsi. La loi est une bonne chose; mais quelle est l'etendue de 
la loi~ La loi eat exempte de la cor .... ption du mal; eUe est pleine de vertus; c'est la 
compassion, I'aumone, la verite, la purete. Des donsaussi de diverses especes ont ete 
distribues par moi aux bipMes, aox quadrupedes, aux volatiles, aux animaux qui se 
meuvent dans les eaox; des faveurs diverses [leur] ont ete accordees par moi, jusqu'au 
present de l'existence (ou par l'oWrande de ce qui n'a pas eu vie). J'ai egalement accom
pli beaucoup d'autres actions vertueuses, et c'est pour cette raison que j'ai fait inscrire 
cet edit de la loi; qu'on l'execute ainsi, et puisse-t-il subsister longtemps? Et celui qui 
Ie respectera ainsi, celui·la. en recueillera Ie merite d'une bonne action . 

• Piyadasi, Ie roi cheri des D~vas, a parle ainsi. On regarde uniquement la bonne ac
tion et I'on dit : J'ai fait telle bonne action; mais I'on ne regarde pas Ie peche, et l'on ne 
dit pas: J'ai fait tel peche. Et c'est Ia ce qu 'on appelle la corruption du mal, et ce mal 
est difficile a. reconnaitre. 11 faut cependant savoir Ie regarder, cades vices qui viennent 
du mal, comme la violence, la cruaute, la colere, l'orgueil, I'envie, n'eleveront pas la 
voix contre I'accomplissement de leur cause. II faut regarder fennement Ie mal [et dire] : 
~ela me sert pour c~ monde-ci, [mais] ne me sert pas pour I'autre .• 

Quelques remarques suffiront pour justifier cette interpretation, sinon absolument et 
de tOut point, du moins dans ses traits principaux et les plus importants. II est clair que 
hiyam. est pour Ie sanscnt hiyat. et ce point fixe deja d'une maniere precise Ie sens des 
deux premieres phrases. Le motsuivant, apuinav4. que je prends pour un adjectif pos
&essif en rapport avec dham.me. est compose soit de apa preposition, soit de apa • peu, • 
ce qui est moins probable, et de uinava. theme du nominatif uinavl. Ce tenne serait en 
sauserit unava. car Ie changement de Ina en lina est tout a. fait dans resprit des dialectes 
pracrits ~. Litteralement, unava devrait signifier. l'action de tomber goutte a goutte, de 
• decouler, • comme snava que rapporte Wilson, et c'est I'analogie de cette derivation avec 
I'etymologie que donnent les Chinois pour ofrava. 0 ce qui degoutte, decoule, • qui m'en
gage a. chercher dans uinava Ie sens special que les Buddhistes attribuent it ufrava. En 
eWel, dfrava. outre cette valeur d'extension, peut avoir en vertu de sa racine Ie sens phy
sique de ol'action de tomber goutte it goutte, de decouler, • sens qu 'a certainement asnat:a. 
On n'abuse done pas de l'analogie quand on suppose qu'usinat·a. it son tour, a eM pris 
dans I'acception morale d'afrava, et l'on ne fait pas un cercle vicieux en corrqborant cette 
hypothese par Ie temoignage de l'edit que je viens de traduire. 

II n'y a pas de doute possible sur Ie mot suivant, bahukayane; les Pandits de Calcutta, 
ainsi que Lassen, y reconnaissent avec raison halydf,la. Je remarquerai sur satchay'. que 

I Prinaep, Inlerpret. oj Ih. mosllUlCrenl oJ 1M 1",
erif'l. dans Joam. as. Soc. of Benga.l. t. VI, p. 577. 

• Lassen,lnstil.ling.pracril. p.182.Je crois qu'on 
peutexpliquer ainsi Ie pili risina. parle sanscr.likeh'}a.. 

8/,. 
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ce terme, precede de salehI pour latyam, se retrouve a la ligne 7 de l'inscription qui 
tourne autour du pilier de Firouz et qu'il y est ecrit 16tehavl, ce qui est probablement Ie 
meme mot, mais avec un autre suffixe 1. Ainsi que ka:ranl. je prends tous ces mots pour 
des nominatifs neutres. Apres Ie mot lotcha:rl viennent les deux monosyllabes tchakhu.. 

• et certainement, et ainsi .• Prinsep nous apprend qu'a Mathia et a Radhia, ces deux 
mots sont precedes d'iti. qui a pour destination bien connue de terminer une enumeration. 
A moins que tehakhu. ne puisse remplir Ie meme office, j'aimerais a croire que Ie mot iti 
est ici necessaire, tant pour clore l'enumeration, que pour la conjonction tchakhu eUe
meme, car je ne la vois jamais commencer une phrase. 

Je n'insiste pas sur Ie plus grand nombre des temles dont se compose ce passage; ils 
ont ete reconnus presque tous individuellement par Prinsep et par ses Pandits; ils Ie 
seront egalement et sans peine par un lecteur exerce. Dans Ie fait, ma traduction ne dif
fere de celie de Prinsep que par la disposition des propositions composant l'ensemble du 
texte. Je suis moins certain du sens que je donne au compose apanadakhind.:re : je Ie 
regarde comme I'ablatif d'un feminin compose de dakhina., .Ie present, • pana, • la vie, • 
et du prefixe a pour a., • jusque,. pour dire. jusque et y compris Ie don de la vie .• 
J'avoue ne pouvoir tirer qu'un sens de cette hypothese qu'apana signifierait • ce qui est 
• prive de vie; • ce sens serait • par I'offrande de ce qui n'a pas eu vie .• Les Pandits de 
Calcutta retrouvent dans katehhati Ie saoscrit gatchtchltati, • il va;. mais je repugnerais 
a croire qu'un dialecte dont I'esprit bien connu est d'adoucir les mots et les formes in
diennes qu'il tire du sanscrit, ait, dans un terme aussi vulgaire que gatehtchhati, substitue 
la dure ka a la douce ga qui est etymologique. D'autres passages des edits de Piyadasi 
nous fournissent, si je ne me trompe, une explication beaucoup plus satisfaisante. A 
Dhauli, dans Ie cinquicme edit de Girnar, on lit katchhati. la ou Girnar et Kapur-di
giri ont kdlali et kwati 2• et cela dans une phrase exactement semblable a celIe qui noUB 
occupe, 16 suka,am kalat; ou katehhati. De plus, M. Wilson, dans ses observations sur Ie 
dechiffrement de M. Norris et sur Ie septieme edit de Girnar, a suppose que Ie verbe 
ecrit hasanlti et a Kapur-di-giri kaehanti, devait repondre au sanscrit karellanti, • ils tirent 
• a eux, ils attirent 3_ • Peut-etre n'a-t-il pas fait de cette supposition tout l'usage necessaire 
pour I'interpretation de l'inscription dans son ensemble; Ie rapprochement n'en est pas 
moills precieux. Poar moi, quoique je n'aie pas sous la main de preuve directe que Ie 
groupe sanscrit rcha devienne teltha dans Ie dialecte de nos inscriptions, voici comment 
je me figure qu'on a pu passer de harehati a katchhati. Si ron se rappelle, en eWet, que 
Ie ch sanscrit devient quelquefois en pali lchlt. par exemple dans lehha, • six, • pour-Ie 
sanscrit chal, qu'une transformation pareille a lieu, quoique plus rarement en pracrit', 
on se representera ainsi Ie passage de karehali It katchhati: la forme sanscrite reguIiere 
sera devenue kasali ou kachati. et aussi kdlat;, avec allongement de la voyelle pour com-

I Prinsl'p, Interlmt. rif lite mOlt ancient of the Ins
.;/iptions. dans Journ. alial. Soc- of Ben9al. t. VI, 
~. part. p. 60 I. 

I Wilson. On 1M Rock insr:riplionl, etc. dans 

Journ. roy_ as. Soc. rif Great-Britain, ·t. XII, p. 181 . 
3 Ibid. t. VIII. p. 312 et L XU, p. 186, et du ti

rage a part, p. 20 et 46. 
t Lassen, Instit. ling. "raerit. p. 194 et 199. 
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penser la suppression du r; et enfin de hachati, on aura fait hatchhati, par une degra
dation encore plus avanree. Si cette analyse est admise, la phrase Ie luhatam katchhati 
sigoifiera • iI gagne nne bonne reuvre, iI attire it soi Ie merite d'une bonne reuvre .• Nous 
retrouveroDS plus bas, au paragraphe 5 de cette note, Ie m~me mot hatchhati avec une 
variante curieuse empruntee it une autre partie des edits qui nous occupent; quant a 
present, je crois pouvoir m'en tenir it I'interpretation que je viens de proposer. 

Dans Ie second paragraphe de cet edit, haydnammeva est pour kayanam eva; c'est par 
suite d'une habitude orthographique reconnue dans un grand nombre de dialectes indiens, 
qu'on ajoute un anwvara devant une nasale labiale d'aiUeurs etymologiquement neces
Haire. Je suppose que dekhati represeute la forme sanscrite dr'ifYati, si elle etait usilee J. 

Ce changement du reste n'etonnera pas les lecteurs qui se sont occupes des dialectes hindis 
ou Ie sanscrit dr'ifa devient dekha 2• Je crois que nomilla doit ~tre Ie pali nomina, pour no 
imina, • non par celui-ci; • il n'y a de difference que l'abregement de la voyelle finale, 
abregement qui resulte peut-etre de la faute du graveur. Si I'on accorde que dehhati signifie 
• iI voit, • on concedera aussi que dekhiye peut bien ~tre drifya, • devant etre vu .• Je passe 
les autres mots dont Ie plus altere est nirhl11iya, ou les Pandits de Prinsep ont bien reconnu 
Ie sanscrit naich{hl1rya. lis n'ont pas ete aussi heureux, je crois, ponr Ie mot suivant : hala
JUIonavahahaih, qu'ils traduisent par. ces neuf fautes de diverses especes .• Ce long.mot est 
un compose de kaZana, sur lequel it ne peut exister aucune hesitation, car c'est Ie sanscrit 
ka~a, • cause,. puis de navahaham, dont je ne puis faire quelque chose qu'eo suppo
sant l'omission de deux voyelles i et a, de ceUe maoiere, nivahaham, d'ou iI resuJterait 
que Ie magadbi nivahaka correspond au paIi nibbtihaha et au sanscrit nirvdhaka. On peut se 
rappeler que nous avons deja rencontre un derive analogue de la racine vah, dans mahti
thavaha. Cette analyse donne it notre compose Ie sens de ol'accomplissement de la cause, • 
ce que j'ai conserve dans ma traduction pour plus de litteralite, et ce qui se comprend 
d'ailleurs malgre la concision des termes. Le roi Piyadasi, dans cette curieuse partie de 
son edit, veut premunir ses 'sujets contre la corruption du mal; et pour cela it etablit que 
Ie mal est difficile it reconnaitre, parce que les hommes qui ont toujours les yeux ou
verts pour voir leurs bonnes actions, les ont fermes sur les mauvaises. Eb bien, c'est une 
raison de plus pour s'efforcer de voir Ie mal; en effet, ce ne sont pas les vices qui en de
coulent qui nous Ie signaleront. C'est ce qU'exprime Ie texte d'une maniere assez pitto
resque, quand it dit :. its n'cleveront pas la voix contre l'accomplissement de leur cause, • 
c'est-a-dire contre I'action de leur cause, contre ce que fait leur cause qui est la corrup
~ion du mal, pour amver it son effet qui est la production des vices eux-memes. Pour tra
duire • its eleveront la voix contre, • je lis palibhasay isamti, avec un a long. On remarquera 
que cette pensee morale a plus d'une fois occupe Ie roi Piyadasi, car c'est dans un sens 
a:lalogue qu'il faut entendre Ie commencement du cinquieme edit de Dhauli et Girnar, OU 
on lit it Dhauli, hayane dl1kale, • Ie bien est difficile it. faire, • elplus bas: Illkaram hi pa
pam, .le peche est facile it commettre. J • J'ajouterai que 1'00 pourrait encore rattacher 

I Bollensen, Vikmm6rvafi, p. 427' 
I Prem ,dgar, p. 2, 4, el pass. ed. Eastwick. 

~ Journ. of the roy. as. Soc. of Great-Britain, t. X n . 
p •• 82. 
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Ie verbe palibluua:ruamti au sanscrit bharts qui avec la preposition pari signifie. menacer, 
• reprocher; • cette explication nouvelle ne changerait d'ailleun rien au sens. 

C'est par conjecture que j'ai reuni la derniere proposition iya;;, rnA. etc. a ce qui pre. 
cede; aussi ai-je place [et dire] entre crochets, parce que cette addition est necessaire au 
sens. Cette version serait certaine si la phrase etait terminee par iti. n faut de plus supposer 
que manamJ est pour name; Ie copiste qui avait deja. ecrit iytuhmi aura recommence ainsi 
sans achever rnA; puis, il aura repete ce pronom apres Ie na qui est neceasaire pour I'op
position qu'on vent marquer entre ce monde-ci et l'autre monde. 

II faut maintenant resumer en quelques mots ce qui resulte des analyses et des tra
ductions comprises dans ce paragraphe. Si je ne m'abuse pas sur la valeur du mot 
dlinavi. et si je ne me suis pas trompe sur Ie sens de tout Ie passage, iI restera etabli 
qu'au temps du roi Piyadasi, ]e terme d'dsinava exprimait I'idee, ou plutot la somme 
d'idees qu'on rendait dans la langue classique par dfrava, et que Ie paIi regulier a, proba
blement plus lard, representee par asava. L'importance qu'a certainement dansla doc
trine morale des Buddhistes Ie mot dfrava donne a ce resultat une certaine valeur: c'est, 
comme je Ie disais en commenc;ant cette discussion, un des liens les plus solides par les
quels les inscriptions de Piyadasi puissent se rattacher au Buddhisme. Le Brahmanisme, 
en effet, n'a rien a pretendre ici sur la valeur et I'emploi special de ce terme. Ce ne sont 
pas non plus des idees brahmaniques que celles que Ie roi Piyadasi developpe avec une 
sorte de complaisance. Apres avoir rappete en detail Ie bien qu'iI a fait aux div~rses 
especes de creatures, depuis les hommes jusqu'aux plus humbles .animaox, il semble se 
repentir des eloges qu'il vient de se donner a lui-meme, et it expose d'une maniere a la 
fois nette et ferme cette verite, que I'homme sait bien voir ses bonnes actions, mais qu'jJ 
n'a pas d'yeux pour ses peches. Le tour de ce morceau oJfre un caractere huddhique qui 
ne peut Mre meconnu. Ce ne sont pas la de ces verites han ales sur Ie merite du Dhamw. 
ou du devoir accompli, et sur I'Ahirhsa ou la hienveillance pour les etres, que M. Wilson 
a signalees pour montrer qu'eHes appartiennent aussi bien au Brahmanisme qu'au Bud
dhisme J. Je doute qu'on put trouver dans les lines moraox de la litterature classiqoe de 
l'Inde un developpement semblable pour la forme a celui qui constitue la seconde partie 
de notre texte. Or ici c'est la question de forme qui I'emporte sur celie du fonds. puisque 
la morale est Ie patrimoine commun des Brahmanes et des Buddhistes. Pour moi, je ne 
puis m'emplkher de croire qu'en faisant ecrire ce morceau, Ie roi Piyadasi devait avoir 
sous les yeux ou plutot dans la memoire cette belle Itlaxime de <;akyamuni qui repetait 
a ses Religieux : Vivez en cachant vos bonnes reuvres et en montrant vos peches 2. Ce rap
pro~hement est. si je ne me trompe, un argument tres-positif. Nous savons avec certi
tude que cette idee est buddhique puisqu'elle se trouve dans des Sr1.tl'YU 00 ne parait 
aocune trace de ~rahmanisme; et il est tres-probahle. pour ne pas dire a peu pres Cf'r
tain, qU'eHe est etrangere aux lines des Brahmanes, car on ne I'a pas encore rencontree 
a ma connaissance dans ces livres, que ron connait cependant mieux que les textes at
tribues a la predication de <;Uya. 

1 Joarn. "!y' asiat. Soc. of Great-Britain. t. XII, p. 239' - S lntrod. « l"I,i,t, cia BuddJa. indo t. I, p. 170. 
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S 3. SUR LBS DBUX BDiTS DETACHBS A DHAULI. 

Dans Ie coun de la discusaion alaqueUe vient de donner lieu laseconde partie de redit 
qui, sur Ie pilier de Firouz, regarde Ie nord, j'ai traduit Ie mot tUhhati comme s'il 
repondait a la forme bypotbetique driv:ysti. Je me trouve confirme dans cette conjecture 
par la presence de la premiere penonne de ce meme verbe, sous la forme de ddhhami. au 
commencement du premier des edits separes de Dbauli. Comme J. Prinsep, malgre la 
rare intelligence dont on retrouve Ii cbaque instant lea traces dans tout ce qu'il a essaye, 
n'a pas, selon moL reproduit Ie sens de l'exorde de cet edit, faute de moyens pbilolo· 
giques suOisants, je vais l'examiner de nouveau pour etablir ce qui me parait parfai
tement intelligible et indiquer les points sur lesquels il reate encore des doutes. Ici Ia 
copie qui n'a pas encore tite verifiee plusieun fois, comme l'a ete I'edit de Giroar, pre
sente d'evidentes incorrections. Je me servirai donc du caractere original pour qu'on 
voie jusqu'ou s'etendent Ies conjectures que je propose. 

",.1: GJ,d, l,cll.1 1:d,.J J; BGoS" A .1A,JtGo,J+ l,AtJ, H·f. "'l's'~ 
J:J: :.cI;s' f.JJ: ~J: L(~~J,~ ~',J1cl thJn-~ ~d,cI'U 1rlBl ~'.J 
~A~ H0~ H' .ll:. HJ,d,0 .ll:.~ e~d, r,.1d,t,.tLd, H-J,AE.1 14 AcLcI 
d,~L£J: d,l d,~LtL LE BS" H0 LE-J, :·cI;s'lri= (2) d,l.1 ~Ad, ",}J: 
~~.;ff+r,.J.;fffJ, J.,1~t 1,:8 E.1d,d,L? :.cI;s' ~+1c1 r,IrL0 H-l, (10) 

~I.nfa, BLt ~J:tLG "et! d,l, "11~ .ll:. ~J:~ t~rG Lt J; ~+~,JtL 
(4) c"DJ:' Wf.Jet' r,~:rt AkG-A H+c.G, 1.1 c'DLr + Hlc1 (2) 

eirE! ~~J, ~'rJ,t AA :"'AtJ, .ll:.~ LtB"" L~r,~J,Eft :.'U~ 
l,7t~ !etL~LEt :.£J, H-d,-if"L.1 LQ.JJ,.1 Jc,JLJ, Hr~tJ, thJ~J,.1 
f,J·B~.1 tL :"AtJ, ft ~1 (3)elrl~ BS"t ~ld,cI d,ld, V,r HLd,-\f"L 
HJc,JLeI Ltd; ~f,J'l~J;? 1 LA~ ctel.JAl,1D.l l, ~AGJ, ~J:tJ, , 
lrl,"'Ul, ~~ .lID +1.1 l,AtJ, HJ:.1 ~,. A lrGcI lrG HA ",.1: GJ,d, 
HJ,d,0 tL BGo. • • Ad, ctL~r,~J,Blr H-£J, HetL~Lt ? L~r,~J;s' 1~ ~J: 
J:0 d,Ad, thfl1! ,rE,JD~H-lr.J~ :·d,.1"Ul,BJ:ABJ: HtJT d,L~LE-s' 
!eI ~A d,A" H-.J""D~d,e"t HJ; HL.1LJ; ~t,.0 :-J;eI .JG td,.111.1 
'AtJ, H"AEf~eI ttL (4) .1~11t ~TLG ~AtJ; lrGcI f,J"J: .ll:. 
ctlu0 ctL~r,~~Al 

Ddv4nam piyus vatchandna tOlaliyam mah4mata nagalavihd.laha vataviya amhitchhi ddkhd-
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miham nam tam itchhdmi kalinam Inam palivedayeham duvalatitcha alabheham e,atcha me 
mokhyamate davdle etasi athasi am tuphe anwathi tuphehi bahdsu pdnasahasl,u dyata djana 
ml gatchhatcha ,l1ml1nuanam ,ave ,amunul padja mama atha padjaJI itclthdmihakam .. 
,avena hitasukhenam hida16kikapala16kikaya yudjevuti heme djanasa 'l1pa? itchhdmi duka 
notcha pahanitha dva . . • • . ekapuli,e mantiti etam ,epi de,amno ,ava dlkhatihi tuphe etamsi 
vihitapi niti yam ekapulasl . ... bamdhananlvd palikillsamvd papumndti tatah6ta aktuma tina 
bamdhanata ka anetcha.. bahl1djan6 dasiye dukhiyati tata itchhitaviyl tIlphehi nitimadjham 
palipadayemati imehitcha vagehi no sampatipadjati uaya dsalOpena nithaliyena tdlanaya ana
vutiya alasiyena kalammathina 'e itchhitaviye kiti Ite . •• bahl1vevu mamdti ete'lltcha ,avisa 
muid andsulOpe atdlanatcha nititchham ekilaiide siya? ti ugali samtchalitavtu/hetava hitapiya 
etaiilviya va hevammeva edam tuphd kaUna vataviya anaiimadakhita hevari&tcha hivam ata 
devanam piyasa anwathi 'e mahd . •• tasa ,ampatipddayemahi uaye asampalipali? patipd
dayami nehi etam namthi 'agasa alddhi no lddjaladha dudhalehi i,anammevam anamtamanam 
atilike ,apatipadjami notcha eta 'agam alddhayi,athiti ayam apananiyam ehatha iyamtcha lipi 
ti,anakhatena ,otaviya amtama,itcha tui. . .. nasikhatimsi ekendpi ,otaviyd hevamtcha ka
lamtam taphi ,amghatha ,ampalipddayitave. 

Voici maintenant la traduction que je propose de ce texte encore difficile; les chiffres 
entre crochets marquent les la~unes que, a l'exemple de Prinsep, j'ai indiquees dans moo 
texte qui est la reproduction du sien; j'en avertis Ie lecteur pour qu'il tienne tel compte 
que de droit de la precision apparente de quelques parties de ma version . 

• Au nom du [roi] cheri des D~vas, Ie grand ministre de Tbsali, gouverneur de la 
ville, doit s'entendre dire: Quoi que ce soit que je decrete, je desire qu'iI en soit l'exe
cuteur. Voila ce que je lui fm connaitre, et je recommence deux fois, parce que cette 
repetition est regardee par moi comme capitale. C'est danB ce dessein que ce Tupl/IJ 
(Str1pa) a ete dresse; ce Stdpa de commandement en efTet a ete destine aujourd'hui a de 
nombreux milliers d'etres vivants, comme un present et un bouquet de neurs pour les 
gens de bien. Tout homme de bien est pour moi un fils. Et pour mes fils, ce que je 
desire, c'est qu'ils soient en possession de toute esplke d'avantages et de plaisirs, taot 
dans ce monde que dans l'autre. Ainsi je desire Ie bonheur du peuple, et puissiez-vous De 
pas eprouver de malheur, jusqu'a [lacane de dia; lettre,] un seul homme pense. En efTet, ce 
Stupa regarde ce pays tout entier qui nous est soumis; sur ce Stdpa a ete promulguee la 
regie morale. Que si un homme [ql1atre leUre,] est soumis soit a la captivite, soit it de 
mauvais traitements, it partir de ce moment [il sera delivre] a I'instant par lui de ceUe 
captivite et des autres [ deaa; leitre,]. Beaucoup de gens du pays souffrent dans l'esclavage; 
c'est pourquoi ce Stilpa a dli etre desire. Puissions-nous. me suis-je dit, [leur] faire obte
nir la liqueur enivrante de la morale! Mais la morale n'est pas respectee par ces especes 
[de vices] : I'envie, la destruction de la vie, les injures, la violence, l'absence d'occu
pat ion , la paresse, la faineantise. La g10ire qui doit etre desiree, est que ces [trois 
lettres] puissent exister pour moi. Or elles ont toutes pour fondement l'absence de 
meurtre, et l'absence de violence. Que celui qui desirant suivre la regie, serait dans la 

Digitized by Google 



--

-- -

APPENDICE. - N° X. 673 

crainte, 80rte de sa profonde detresse et prospere: rutile et l'agreable sont les seules 
choses qui doivent etre obtenues. Aussi est-ee la ee qui doit etre proclame par Ie gar
dien du Stdpa qui ne regardera rien autre chose, (au bien, aussi cet edit a du etre ex
prime au moyen du Prakr'ito. et non dans un autre idiome). Et ainsi Ie veut ici Ie com
mandement du roi cheri des Devas. J'en confie J'execution au grand ministre. Avec de 
grands desseins, je Cais ex.ecuter ee qui n'a pas ete wis it execution; non en eiTet, eela 
n'est pas. L'acquisition du ciel, voila en realite ce qu'it est difficile d'obtenir, mais non 
l'acquisition de la royaute. J'honore extremement les Richis aussi accomplis, mais [je 
dis] : Vous n'obtiendrez pas ainsi Ie ciel. Efforcez-vous d'acquerir ce tresor sans prix . 

• Et eet edit doit etre entendu au Nakhata Tisa (Nakchatra Tichya) et a la fin du mois 
Tisa, [lacuRe de quatre lettres] au Nakhata, meme par une seule personne iI doit etre en
tendu. Et c'est ainsi que ce Stripa doit etre honore jusqu'a la fin des temps, pour Ie bien 
de l' Assemblee .• 

Cette traduction, rapprochee de celie des Pandits de Calcutta modifiee par Prinsep, a 
besoin de quelques observationsjustificatives: il importe d'ailleurs de signaJer au lecteur 
curieux les points encore obscurs, sur lesquels on pourra trouver mieux que moi. Je ne 
reproduirai pas la discussion a laqueUe a donne lieu Ie nom de TosaU, que ron ne con
nail dans I'antiquite que par un passage de la geographie de Ptolemee. II me suffira de 
rappeler que J. Prinsep, faisant it la TosaU de nos inscriptions I'application du texte de 
PtoIemee, depJace la TCdO'tlAei fCrrrp!nro).,. du geographe grec, pour la reporter dans l'Orixa, 
au lieu ou a ete trouvee }'inscription dite de Dhauli I, tandis que Lassen admet I'existence 
de deux villes du meme nom, celie de Ptoiemee et celie des edits de Piyadasi 2; c'est, je 
I'avoue, a cette derniere opinion que j'aimerais it me ranger. Les trois mots qui, dans 
notre inscription, suivent Ie nom de la ville de Tosali , s'y presenteDt sans aucune desinence 
grammaticale; je ne puis decider si c'est par la faute du graveur indigene ou du copiste 
anglais. Je crois pouvoir affinner que ces trois mots doivent etre au singulier et au nomi
natif, a cause du pronom nam .Iui. qui vient plus bas et qui ne peut se rapporter a un 
autre tenne qu'au • grand ministre, gouverneur de la ville auquel iI doit etre parle .• II 
faut remarquer Ie participe vataviya, pour Ie sanscrit vaktavya, avec la desinence to.vrja, 

laquelle est employee en meme temps que la fonne plus alteree de taba, pour Ie pali 
tabba, dans cette meme inscription. 

Je ne crois pas que les trois mots suivants am kitchhi dAkhamiham puissent Caire 
I'objet d'un doute; am est pour yat, comme I'a bien vu J. Prinsep; kitchhi est Ie sans
crit kimtchit, • quodcumque; • j'ai transcrit ce mot conlDle it est ecrit, avec un tchha 

aspire ( cL); mais ici l'aspiration ne me parait pas a sa place, et il est possible que Ie 
tchha ait eM employe par Ie copiste pour representer deux (d ) tclla opposes run a 
I'autre. Je donne a dikhamiham la valeur du sanscrit suppose drlo-ami aham, pris au 
sens special de • je decrete, je commande; • c'est en vertu d'un usage propre aux divers 
dialectes pricrits et au pali que aham, considere comme enclitique, perd sa voyelle 

I J. Prinsep, ExanUn. of the separat, Edic", etc. dans Joam. (IS. Soc. of BtnSal, t. VII, p. 449 et ~5o. -
t Laasen, Ind. AltertltDIIUlrunJe, t. II, p. 239. note 6. . 
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initiale. Je presente avec la m~me con6ance la version des mots suivants, nam tam itch.hami 

kaUnam, • je ren desire acteur; • nam rappelle une personne de laquelle on a deja parle, 
celie a laquelle s'adresse J'edit, c'est-a-dire Ie grand ministre qui gouverne la ville de Til· 
sali, nagala vihdlaka " tam repond a tat. cela, • et kdlinam est la forme populaire de Ird

riT}am • auteur, acteur .• II u'existe pas plus de doute sur Ie sens de enam pafivedaylham, 

• je lui ~is connaitre, je l'informe; • de plus iI faut remarquer que cette premiere pe
riode depuis am kitchhi, jusqu'a pativedayeham, forme trois padas d'une stance anuch{ubh, 

dont Ie second nam tam itchhdmi kalinam est parfaitement regulier. 
Les deux propositions suivantes ne me paraissent pas plus douteuses, malgre la nou

veaute du sens que j'y trouve. Dans dllvalate, je vois Ie sanscrit dvivaratal.t, • deux fois, 
• par deux fois,. et dans alabhiham, la forme classique arabhe 'ham, Ij'entreprends, je 
• commence.' Cette phrase me parait faire allusion aux deux edits ajoutes a la grande 
inscription de Dhauli et qui ne se trouvent pas a Giroar; ces deux edits, en effet, ont une 
tres-grande analogie !'une avec !'autre. Dans la courte proposition elatcha mJ mokhyamate 

duvale, le roi donne Ie motif de cette repetiLion • car eUe me parait capitale; • m6kkya

mate est pour mukhyamatalJ, et duvdle pour dvivara/.l. Le seul point obscur, c'est la fonne 
dp. duvall; il semble qu'oll devrait trouver ici un substantif abstrait, comme duvalatti • • Ia 
• repetition .• Aussi ai-je longtemps doutl~ si je devais produire cette interpretation; et 
m'autorisant de l'opinion de Prinsep, qui croit que cet edit mentionne, sous une fonne 
plus ancienne, Ie nom de lieu qui s'appelle maintenant Dhauli, je traduisais ainsi : • Et 
• je commenc~ a Duvala, parce que ce (lieu de) Duvala me parait capital. • Mais ce n'est 
pas ici, comme on. Ie vern, que Prinsep trouvait Ie nom ancien de Dhauli; c'est plus 
bas dans un passage OU on lit dubaldhi tuphe; et if n'est pas probable que Ie meme nom 
propre, si toutefois il yen a un ici, soit ecrit de deux manieres differentes dans la m~me 
inscription. I:adjecLif mokhyamata, • repute principal. se presente encore au commen
cement de l'on des plus importants edits du pilier de Firouz, dans un passage que j'exa
minerai bien tilt ; mais des a present, je puis dire que Ie sens de ce terme est certain. 

Je suis beau coup moins sur de ce qui suit, parce que la 6n du texte presente, d'apres 
mon analyse du moins, un sens un peu force. Je fais une premiere proposition de ewi 
athasi am wpM • it ce dessein ce Sttipa •• OU Ie verbe se trouve naturellement SOOS-eD
tendu; c'est a J. Prillsep qu'on doit I'identi6cation du mot wpha avec celui de ltUpa. If 
reste cependallt l'aspiration du ph qui D'est pas facilement explicable; mais si la remarque 
de Prinsep touchant la formation des consonnes aspirees qu'it derive du doublement des 
CODsonnes simples, est juste, comme je Ie crois, pour les cas ou ce doublement est re
connaissable, Ie ph. ici doit repondre it un double pa, et on peut supposer qU'OD lisait tappa 

pour t,lpa. La presence de la conjonction discursive hi m'engage a commencer une secoode 
proposition, dont les cinq premiers mots anruathi tuphehi bahdsu pantJl4halesu ayata 

signifient certainement : • I.e Stripa du commandement eo effet a ete destine a de nom
I breux miliers d'~tres vivants .• L'obscurite commence avec djaname gatchhatcha mmu

nisanam : que la phrase 6nisse avec ce dernier mot. pour les gens de bien, • cela est 
evident; mais ce qui ne I'est pas de m~me, c'est que djaname, etc. forme une proposition 

Digitiz~d ~Y Google 



APPENDICE. - N° X. 675 

isolee de ce qui precede et.se tefminant par ayata, ou bien qu'il faille f'y reuoir en lisant 
ayatadjanami gatchll4 tcha lumunisanam; malheureusement, ce demier parti, que je vais 
examiner, ne donne pas un sens plus satisfaisant que les autres combinai80ns. 

Remarquons d'abord qu'ayata ne porJe pas de desioence, sans doute par la fautc du 
copiste; quelque soit Ie rapport de ce mot avec ce qui suit, iJ devrait s'ecrire ayate, 

puisqu'il se rapporte it hJpM, sujet de la propositioo. J'en fais I'observatioll parce que 
Priosep, parlant de ce texte, a reuoi en composition ayata it djana, et a traduit • (, moo 
II peuple choisi, rendez-vous aupres des gens de bien .• Mais djaname • Ie peuple de moi • 
n'a pas de desinence, et ceUe interpellation au vocatif, comme Ie suppose Prinsep, sort 
un peu du style de nos inscriptions. On s'atte!ldrait a trouver non gatchha a la seconde 
personne du singulier de I'imperatif, mais gatchhatha it la deuxieme du pluriel, • allez, • 
de meme qu'on va voir tout it l'heure papanitha. Cette correction aurait encore l'avan
tage de supprimer Ie tcha dont on ne sait que faire ici. Mais ma conviction est que Ie 
texte est altere, soit sur Ie monument meme par I'action du temps, soit sur la copie It 
cause de la difficulte de la lecture; les voyelles doivent n'etre pas toutes a leur place. 
En acceptant Ie texte tel qu'iJ est, les trois premieres syllabes djanamd peuvent se ramener 
it adya namo, • aujourd'hui present ou salutati'on ; • mais cela meme est douteux , parce que 
si name est namalt, il faudrait plutot namalhdra, puisque nami$ passe pour une forme 
adverbiale. Ce qui approche Ie' plus de gatchha tcha 'flmunisanam est gatclthaftcha ,ama

IIflchya1).am, • et un bouquet ou un cOllier pour les gens de bien .• Je ne presente, on Ie 
voit, celte version que faute de mieux; car Ie roi Piyadasi ne nous a pas accoulumes It 
un style fleuri jusqu'a l'abus; je livre ce texte It de plus habiles; mais pent-etre est-il 
prudent d'attendre une revision nouvelle de I'original. Je regrette de ne pouvoir rien 
faire de djanam4 dans retat actuel du texte; si 1'00 pouvait lire djane md et gatchhatu, 

on aurait Ie sens de Prinsep, • que moo peuple Ie rende vers les gens de bien, • avec des 
procedes un peu plus reguliers, sauf cepeodant Ie genitif pluriellumani,dnaii&, a la place 
duquel on s'attendrait It trouver l'accusatif, d'ou je conclus que, meme apres les correc
tions proposees, nous n'obtiendrions pas encore Ie veritable sens. 

ee qui suit n'est pas altere, et Prinsep a ete ici plus heureux : ,avi ,umflnisd padja 

mama. tout homme de bien est ma progt'miture;. seulement iI faut lire padja. Prinsep 
a egalement bien rendu ce qui suit: atha padjdyd itchhdmihahaln, • et pour mes enfants 
II desire-je .• Le seul mot digne de remarque est hahar'n pour ahahalit, qui est employe 
concurremment avec aham, • je, moi. • C'est une formation de meme ordre que Celie de 
a,makam ct autres; elle se relrouve ailleurs dans les inscriptions de Piyadasi, et j'aurai 
probablement occasion d'en parler plus bas. Le texte de Prinsep signale apres hakllffl une 
lacune de deux lettres; heureusement cette lacune est comhlee, dans Ie second edit separe 
de Dhauli, par iti pris dans Ie sens de • c'est a savoir .• Ce qu'iJ y a de certain, c'est que la 
proposition suivante s'unit immediatement aux mots • et ce que je desil·e pour mes en
" Cants, • ,avena hitasflkhenam hidalOkikapdlalokikdya yadjdvdti, • qu'ils soient unis a. toute 

. (, espece d'avantage et de plaisir, tant pour ce monde que pour l'aulre .• Le ti pour iti 
'1ui suit yadjevu et qui necessite I'allongement de la voyelle finale, termine la proposition 
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par laquelle Ie roi exprime son desir. Je ne m'aIrlte pas a l'anruvara qui suit hittuu

khina-ih; ou c'est une faute du graveur, ou une apparence de la pierre qui a trompe 
l'officie~ si intelligent d'ailleurs auquef on doit la copie de cette inscription. 

If y a quelque incertitude sur Ie troisieme mot de fa phrase suivante : hlml djanasa 

napa? itchhU.mi; Ie point d'interrogatiou place par Prinsep sur Ie pa prouve que cette 
leeton n'est pas certaine; j'ai suppose un bh, subham, et j'ai traduit en consequence; on 
aimerait mieux trouver lukhafil. L'incertitude s'etend aussi sur Ie premier mot de la fill 
de cette phrase: dul£a notcha; j'ai traduit comme s'il y avait dahllam notella • et puissiez
• vous ne pas eprouver de malheur; • mais quefque simpliciie que presente cette cor
rection, eUe n'en est pas moins tres-forte, et par la peu vraisemblable; car queUe appa
renee ya-t-il qu'un copiste ait, dans un mot aussi connu que dukhatit, substitue un k a un 
kh ? Tout depend ici de la maniere dont on lira Ie supa de la phrase precedente. puisque 
duka parait devoir en ~tre I'oppose. Quant au verbe pahunitha, fen crois l'orthographe 
fautive, et je propose de remplacer Ir hu par ~ pa, de sorte que papanitha serait une 
deuxieme personne de l'imperatif pali du verbe sanscrit prdpn6ti, • it obtient .• 

Apres Ie mot ava, qui repond a yavaL, • jusqu'a ce que, • la copie de Prinsep accuse 
une lacune de (lix lettres; cela est fort regrettable, parce que nous trouverions peut-elre 
ici quelque chose de plus precis que ees vagues assurances de devouement au bonheur 
du peuple. Quoi qu'il en puisse ~tre, on comprend que cette lacune rende a peu pres 
inintelligibles les trois mots t1ka pulisl! manat;, • un seul homme pense; • mandti lui-meme 
est-if correct? et une revision nouvelle du monument ne donnerait-elle pas ou matimati 

pour manyate • • il pense, • ou mdneti, pour mdnayati, • il honore? • J'avoue que fincline
rais pour cette derniere supposition. 

Je crois entendre les mots suivants : etalil sipi desam no sava dikhate hi tuphe', littera
lement u car ce Stupa regarde tout ce pays de nous; • par Ie mot regarde, if faut vraisem
bfablement entendre a commande, gouverne,' puisque. comme vont nous I'apprendre 
les mots suivants, c'est sur ce Strlpa qu'ollt etc exposes les·principes de morale que re
commande Piyadasi. D'ailleurs, Ie mot. regarde. peut aussi bien ~tre une allusion a fa 
position qu'a dti occuper Ie Stupa dont pade notre inscription, au sommet du mont 
Khandagiri J. On ne trouvera pas de difficulte a voir Ie neutre etarit • cela • joint au pro
nom masculin qui se rapporte a tup hi , litteralement • cela ce Stupa; • eet idiotisme po
pulaire reparait dans d'autres passages de nos inscriptions. II faut ajouter un anruvdra it 
sava qui se rapporte a disaiil; quallt a dikhate, if peut se defendre a la rigueur. mais je 
prefererais I'actif drJkhat;; c'est a ceUe voix que nous renconlrons ailleurs ee verbe. Je 
dois ajouler que desamno, dont la copie de Prinsep fait un mot unique, pourrait fort 
hien repondre au sanscrit defadjna • qui connait Ie pays;. mais, pour que ce mot se 
rapportat it tupM, il devrait s'ccrirc desanme, et encore ne sortirait-if guere de cette I~on 
qu'une interpretation moins satisfaisante que celie queje propose. Prinsep n'a pas manque 
Ie sens de ce qui suit: etaiilsi vihitdpi niti, fitteralement • sur lui aussi a etc fixee la regIe 
• morale .• Apres les mots yam ekapulise • • si un homme, • Prinsep marque une lacune de 

1 J. Fergusson, II/uslrat. oj the rock-cut Temples oj India. p. 14. 
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quatre lettres; je ne puis dire jusqu'a quel point cette lacune interesse Ie sens de ce qui 
auit, mais il est certain que lea mots bamdhanamvd palikilesamvd pdpllmndti signifient lit
teralement • rencontre soit la capti"ite soit de mauvais traitements.. La phrase subsiste 
donc dans sa structure principale, et ce qui manque peut etre quelque chose comme 
• ayant commis une faute, • car il semble que I'intention du roi soit de diminuer la ri
gueur des chitiments. 

Dans ce qui vient apres et dans la ligne suivante, je n'entends plus guere que des mots 
detaches, et je ne suis pas sur du sens que j'en tire; je souhaite que Ie lecteur reussisse 
mieux que moi avec ces elements si decousus. Je traduis par. a partir de ce jour. Ie 
mot tatahOla, qui reparait dans d'autres passages des monuments de Piyadasi; est-ce la 
reunion de tata et de hOta, pour tattd,l et avata~, ou est-ce une contraction de tatamahdtti 
qui se trouve aussi dans ces inscriptions et qui doit repondre au sanscrit dtanmllhdrtdt, 
• a partir de cette heure; • c'est ce que decidera Ie lecteur judicieux : j'incline pour ma 
part vers la derniere explication. II n'y a pas de doute sur akasma, c'est Ie sanscrit 
aleasmdt, • soudainement, aussitot .• Dans Mna barildhandtd ka anetcha, on voit bien que 
tina doit se rapporter a une personne dont Ie roi a parle auparavant; c'est probablement 
Ie grand ministre auquelle roi recommande d'user de moderation dans Ie chatiment des 
coupables. Mais qu'est-ce que bariulhandtd kal faut-it couper ainsi bamdhand. de la capli
• vite? mais alors que faire de taka? Faut-il lire bamdhandtu, ablatif populaire, pour 
bandhandt? mais alors que faire de la lettre unique ka? Je ne puis croire que Ie texte 
soit ici correct, et c'est par conjecture que j'ai ajoute les mots. il sera delivre; .Ies cro
chets 80nt destines a prevenir Ie lecteur que ces mots ne sont reelJement pas sur Ie mo
nument. Ma traduction. et des autres. donne a penser qu'apres • ceUe captivite • Ie texte 
rappelait lies mauvais traitements. dont il est parle dans la periode precedente; mais 
Ie texte n'est pas si explicite : pour trouver matiere a ceUe supposition, j'ai bcsoin de 
substituer I'ablatif arimdtcha au nominatif amndtcha, qui est un masculin singlllier. ConlDle 
ce mot est suivi d'une lacune de deux lettres, il ne m'est pas permis d'etre plus precis. 
11 se presente un double sens pour lea mots bahrzdjano duiye dukhiyati; en lisant desiye, 
on a, I beaucoup de gens du pays sonl dans la douleur;. en supposant que dasi]d est 
pour Ie sanscril dds]';, on aura, I beaucoup de gens soulfrent dans l'esclavage; • cela est 
bien dans Ie sellS de tout Ie morceau, mais on n'en voit pas la connexion exacte avec ce 
qui precede Ii cause des nombreuses lacunes que nous n'avons pas Ie moyen de combler. 

Ce qui suit est plus clair: tata itchhitav(re tuph'; hi doit signifier I c'est pourquoi ce 
I Stupa do it etre desire;. et la raison qu'en donne Ie roi se trouve dans les deux mots 
suivants TLitimadjham palipddaydmdli, • puissions-nous faire obtenir la liqueur enivranle 
I de la morale .• C'est manifestement Ie roi qui parle ici et qui expfique comment il a 
etl! conduit a dresser Ie Stilpa auquel il donne Ie titre de I Stupa de eOJJlDlandement, • it 
cause de l'edit grave sur les rochers au·dessus desquels ou dans Ie voisinage desquels 
etait construit ee Stupa. Le peuple etail ma!heureux; Ie roi, qui veut Ie rendre heureux 
tant dans ee monde que dans I'autre, pense que Ie moyen d'atteindre a ce hut, c'est de 
lui enseigner la regle,la morale, eomme ill'appelle du mot de niti (pour Ie sanserit niti). 
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Le Stl1pa auquel se rattachent ses instructions morales est donc devenu I'objet de sea 
desirs, car iI se disait : Puisse-je faire obtenir au peuple la morale qui est coDune un 
breuvage enivrant. Les mots tata itchhitaviye mphe hi, • c'est pourquoi ce Stdpa doit etre 
• desire. doivent etre entendus, comllle s'ils etaient prononces par Ie roi avant I'erection 
du St6.pa, au moment 00. Ie Str1pa est devenu I'Qbjet de ses desirs; et Ie iti qui suit Ie 
verbe pafipadayima, indique que c'est Ie roi qui parle. Pour rendre ce sens d'une fa~n 
plus claire, j'ai mis Ie passe dans ma traduction. a du etre desire:. j'en avertis pour 
qu'on ne Ie cherche pas dans Ie texte, 00. il n'est pas exprime; j'ai rendu de meme iti 

par. me suis-je dit,' pour marquer Ie rapport de la seconde proposition a la premiere_ 
Si on hesitait a. diviser, comme je Ie propose, en deux mots taphe hi, parce que )a con
jonction hi se trouve ainsi rejetee It la fin de la proposition, ce qui n'est nullement re
gulier en sanscrit, on en ferait I'instrumental tuphihi • par les Str1pu, • et on couperait 
ainsi les deux propositions tata itchhitaviyi, • aussi il doit etre desire. taphihi, etc .• it 
• savoir, puissions-nous au moyen des Str1pfU leur faire obtenir la liqueur enivrante de 
-Ia morale .• Je ne crois pas qu'on hesite sur Ie sens de nitimadjham, pour Ie sanscrit 
nitimadyam; je prefererais cependant madjam par un dj non aspire: peut-etre une revi
sion nouvelle du monument nous apprendra-t-elle qu'it faut lire nltimagam • • Ia voie de 
.Ia morale .• 

Le roi passe ensuite it I'enumeration des mauvais penchants qui empechent de prati
quer cette morale qu'il recommande : les mots imihitcha vagihi no ,ampatipadjati signi
fient certainement • et par ces classes (de vices) elle n'est pas respectee;. sampatipadjati 

repond au sanscrit ,ampratipadyaM. Ces classes de vices sont i,aya • • par l'envie: • dsa16-

pina, litteralement • par Ie retranchement de la vie,. c'est-a.-dire par Ie meurtre; n;,hu

liyina, • par la cruaute;. tulanaya. selon Prinsep, • par la mechancete,. ou si I'on veul 
• par la precipitation, • it cause du sens Ie plus ordinaire du radical tur ou war dont pa
rait deriver Mlana, pour tr1raf].d qui m'est d'ailleurs inconnu en sanscrit; anavril"a, • par 
.I'absence d'une profession,. qui impose a. l'homme Ie travail, pour Ie sanscrit anti
vr'ittya; dlfUiyina, • par la paresse;. kdlammathena, • par l'habitude de perdre SOD temps •• 
expression que les Pandits de Prinsep ont tres-ingenieusement rapprochee d'une locution 
vulgaire, hatham hdlam mathna,i, • comment passes-tu ton temps? Apres avoir cnumere 
ces vic$, Ie roi ajoute que. cette gloire est it desirer, • en se servant de I'expression at 
itchhitaviyi hiti, qui a deja paru sur les edits des colonnes. lci, Ie pronom ,i est fautif 
avec Ie feollnin kiti. ainsi que l'a bien remarque Prinsep; mais est-on bien sur de 1a 
ler;on, et Ie monument ne porterait-il pas sa. comme sur la colonne de Firouz, itchhi

taviye hi i,a hiti I. Une lacune de trois lettres et I'alteration de quelques signes nous em
pecLent de reconnaitre queUe est la gloire it laqueUe Ie roi aspire. Apres eti • ces , • 
trois lettres manquent; it ceUe lacune succedent bahuvivu mamdti, 00. I'on reconnait au 
premier coup d'reil mamati • de moi, it moi, voila.,. et bahu • beaucoup ;' mais je me 
sa is plus que faire de viva: j'ai traduit en &ttendallt une revision nouvelle de 1'0riginaI. 
comme si hu de baha representait bhu, ann d'obtenir une troisieme personne plurielle du 

I JO/lrrl_ as_ Soc. tif Bell9al, t_ VI. p_ 578, I. 14-
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subjonctif de la forme intensive du radical bhU., babhavlvu, laquelle imiterait plutOt 
qu'elle ne reproduirait la forme reguliere du sanscrit. Si Ie roi demande qu'il puisse 
exister quelque chose qui lui assurera une gloire desirable, ee sont, selon toute vraisem
blanee, des qualites et des vertus. Aussi voyons nous la phrase suivante se rattacher it 
eette idee: Itl,a tcha ,avesa mdld anasa16pl attilandtcha, litteralement I et it elles toutes les· 
I racines (sont) l'absenee de meurtre et l'absenee de precipitation .• 

Dans la phrase suivante, sij'en entends bien tous les termes, Ie roi promet la securite a 
celui qui, desirant suivre la regie qui lui est tracee, craindrait les persecutions; nititchham 

est une forme paIie du sanscrit nltitchhan, I desirant la regie; • it n'y a pas de doute sur 
e hilante siya; ces formes magadhies reproduisent presque lettre pour lettre la phrase 
palie y6 kilant6 siya, I celui qui serait dans l'epuisement .• Prinsep a place un point d'in
terrogation devant la syllabe te, ce qui prouve qu'illa croyait douteuse; et dans Ie fait. 
on attend ici ,I I eelui,ci, lui,. correlatif du I, pour y4, qui precede. Les deux termes 
suivants sont plus difficiles a analyser, quoique Ie sens paraisse etre celui que j'ai con
jecture. Sur la planche de Prinsep, les signes sont places de telle sorte qu'ils paraissent 
former deux mots, agali lamtchalitavat/Mtu : nul doute qu'it ne faille separer vat/.Mtu de 
,amtchalita, reuoir la lettre suivante, va, a ce verbe vacJhlta, et Ie traduire I qu'it croisse 
I meme, qu'iJ prospere malgre cela .• Le mot ,amtchalita donne directement Ie saoserit 
,amtchalita ou samtcharita; mais outre' que ee terme ne porte aucune desinenee, ee qui vient 
sans doute de la faute du graveur ou du eopiste ,Ie sens que suggerent les radicaux tchal et 
tchar ne donne ici aueune lumiere. En supposant un a long a fa seconde syHabe, on au
raihamtchdlita, qu'on tirerait de .amtchdra, • passage difficile, detresse; • mais la difficulte 
est de savoir si l'on peut faire de ,amtcharita un substantif neutre derive du participe 
lamtchdrita, en anglais di,tressed, ou bien si ce mot doit garder ici la signification d'ad
jectif qui est conforme a sa nature grammaticale. Un substantif nous irait mieux; car ell 
reunissant agafi a ,amtchalita, malgre la separation qui parait sur la eopie de Prinsep, 
on trouve a qui est, selon toute probabilite, Ie reste de la preposition sanscrile ut, et 
qui exprime l'aetion de lortir horl de. Le mot agali n'est deja pas parfaitement clair, mais 
la cerebra Ie ~ ii permet de supposer la suppression d'un r, et si Ie monument offrait 
ici reeHement une lacune, l'addition d'un lea donnerait Ie compose agatika pour udgar
h'M, I qui est som du trou, • et ce terme reuni a samtchalita fournirait un sens fort con
venable ici, • etant sorti du trou et du defile,. pour dire • etant som de sa profonde 
• detresse .• C'est dans ce sens que j'ai traduit, moyennant les diverses suppositions que 
je viens d'exposer, et en lisant samtchtilite, pour ,amtchalita. n est bien entendu que je 
ne donne cette version que pour ee qu'elle vaut; elle a besoin d'etre verifiee par un 
nouvel examen du texte. Ainsi en se reportant au fae-simile de M. Kittoe, on peut sup
poser agac/ha au lieu de ugati, pour Ie sanserit adga4ha, et traduire • elant tout it fait 
• dans la detresse .• J'entends les mots suivants hitapiya etaviya va comme compIetant la 
pensee du roi qui, apres avoir releve Ie malheureux de sa detresse, veut que l'utile et 
I'agreable soient les seules choses qu'il rencontre. n o'y a pas de grammaire apparente 
dans ces mots; 00 remettrait tout en regie avec deux anusvara, hitapiyam etaviya,;,,; va 
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est pour Iva dans Ie sens de ,ealement. Je suis ici la transcription plutot que Ie texte de 
Prinsep; son texte se lit avec un ana,vara, ltarh vrya, • comme cela; • mais je n'ai pu rien 
faire de cette leeton. 

Les termes que je viens d'examiner completent la proposition It laquelle en succede 
une autre qui me parait un peu mutiMe. Cette proposition se compose des termes sui
vants: hlvo:ihmlva edam tuphdkatena vataviya ana";tnadakhita; sur Ie fac-simile de M. Kittoe, 
it parait une lacune d'environ deux lettres apres Ida, qu'on peut It la rigueur lire ldam, 

et au lieu de tuphd, on lit taphd; il en resulte It mes yeux beaucoup de doute sur tout 
Ie passage, et quoique raie conserve Ie sens des Pandits de Prinsep pour taphtikaUna, 

je pense. avec Prinsep lui-meme. que ce sens est tire de trop loin_ Voici. je crois. de 
quel rote il faudrait chercher; Ie dernier mot anamnadakhita est evidemment altere dans 
sa grammaire; je suppose qu'un anruvara manque apres ano:ihna. pour Ie paIi antuinam 

"non autre chose •• et que dakhita_ rappelle une forme comme dikhitva, qui pourrait 
etre ecrite ici dlkhitu, ainsi qu'on a ailleurs ,ata, pour Ie pali ,atva, • ayant entendu .• 
J'ai traduit dans ce sens. ne pouvant rien faire de l'hypothese d'apres laquelle dakhita 

serait pour dukhita • • frappe de malheur •• mot qui d'ailleurs irait bien It I'ensemble du 
texte. La personne It laquelle se rapporte cette courte phrase • n'ayant vu rien autre 
• chose. doit etre celie It qui appartient la mission exprimee par Ie verbe vatavzya. Quant 
3 taphdkaMna ou tuphdkatena. rai rappeM tout It I'heure Ie sentiment de Prinsep sur la 
traduction des Pandits. et s'il venait a etre etabli qu'on doit lire taphdkatena, ce sens 
tomberait de lui-meme. Alors ta appartiendrait a un mot precedent, et phdkaMna rap
pellerait Ie sanscrit prakrltena • • avec Ie langage populaire, au moyen du prtikrlta •• Cette 
interpretation donnerait une nouvelle face it cette partie de I'inscription. Le roi. voulant 
porter les enseignements de la morale et les consolations qu 'elle donne. dans Ie calur 
des malheureux. dirait Mvammeva • c'est ainsi que • • Idafh ta, pour edam tata • ceia ici •• 
phdkaMna • avec Ie prUrita •• vataviya (pour vataviyam) • doit etre dit •• anamnam. rien 
autre chose •• pour dire. non un autre dialecte •• ou • non d'autres ordres •• dakhita pour 
dikhitu. • ayant regarde .• Je souhaite plutot que je n'espere voir se con6rmer cette curieuse 
interpretation. qui nous donnerait l'explication royale de l'emploi qu'avait fait Piyadasi 
du dialecte populaire pour promulguer ses instructions. 

II n'y a pas de doute sur la valeur de la phrase suivante: hevamtcha hevam ata diva· 

Ttam piyala anruathi. Iitteralement • et de meme ainsi en ce point (est) Ie commandement 
• du roi cheri des Devas .• Quant It la courte phrase ,i mahd ... tala ,ampalipddaye, je 
I'ai traduite comme si Ie texte devait porter mahdmatala; mais sur Ie fac-simile de 
M. Kittoe. la lacune est trop considerable pour etre combtee par la seule syllabe ma. 
iI en faut au moins deux. Puis Ie lecteur peut se rappeler les doutes qui restent encore 
sur les propositions que termine ,ampafipddaye. je les ai exposes au commencement du 
S lor de la presente etude. De plus, 'e doit se rapporter ou a l'edit ou au commaode
ment du roi, tandis qu'on attelldrait ici Ie pronom aham si ,ampfJIipddaye etait au pre
sent. Tout cela me porte It desirer qu'une revision nouvelle du monument rappelle au 

jour les deux ou trois lettres effacees entre mahd et tala, et permette de faire un parti-
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cipe de ,ampafipw)'i, mot dont la fin n'est mfune pas visible sur Ie fae-simile de M. Kit
toe, afin qu'on puisse trouver un sens approchant de celui-ci, • ce commandement doit 
• ~ respecte par. - celui dont Ie titre ou Ie nom est cache sous Ie mot incomplet de 
sept lettres. Ce qui suit ne presente pas moins d'obscurite: ma'hB uri)'i a,ampafipati? pafi 
pddll)'ami; car, en premier lieu, il n 'est pas certain que mahe n 'appartienne pas au mot 
precedent ,ampafiptidayi, qu'iJ faudrait lire alors ,ampatipdda)'amahe, a. la premiere per
sonne du pluriel. Puis, pour obtenir la traduction que je propose, il faudrait en un 
seul mot mahua),i, • ayant de grands desseins; • tel qu'iI est sur la copie de Prinsep, Ie 
1D0t ud)'i ressemble plus a un datif qu'a toute autre forme. Toutefois, malgre ces diverses 
objections, je n'ai pu rien trouver de mieux que de supposer dans ma'hi d,a),i une com
position imparfaite pour mahd ua)'a: et c'est I'ensemble du passage, daus lequel il me 
semble voir Ie roi s'exalter a la pensee de ses desseins, qui me rend cette opinion moins 
invraisemblable. J'ajoute un anruvdra Ii 4Iampatipati et ,aiia au verbe patipada)'dmi, litle· 
ralement .je fais executer la non-execution .• Est-ce a I'idee que Ie roi tente quelque 
chose qui n'a pas existe avant lui que se rapportent les mots ni hi itam namthi, lesquels 
soot parfaitement Iisibles sur Ie fae-simile de M. Kittoe, sauf la premiere syllabe ni que 
Prinsep lit ni? Je rai cru, en admettant que ni repond a no et namthi, qui serait peut
~tre mieux nathi, au sanscrit nuti, • non, en etTet, ceia n'est pas .• 

Le roi continue avec une maxime generale dont la pensee est tout entiere dans Ie sens 
qu'on donnera a ,ag4la, soit qU'on y voie svargas)'a, 0 du ciel, • soit qu'on Ie represente 
par ,arg4l)'a, • de I'abandon, du renoncement .• Prinsep et ses Pandits ont adopte Ie pre
mier sens; je ne crois pas devoir m'efoigner de leur sentiment, d'autant plus que, dans Ie 
second des edits separes de Dhauli, on trouve ,vaga, qui est certainement Ie sanscrit 
$Varga. La phrase me parait se composer comme if suit: ,agala dltidhi no lddjaladha da.dha-
16M; je ne puis croire qu'jJ ne manque pas ici queIque voyelle, et en en retablissant deux 
dans ladha, que je lis lddhi, je traduis Iitteralement 0 l'acquisition du ciel, non I'aoquisi
• tion de la royaute est difficile a saisir, en etTet; • dlddhi est bien une forme pilie pour 
Ie sanscrit dlabdhi; ladja repond ~ rddj)'a, .Ia royaute,. et datihali a durdharal).; la con
jonction placee It Ia fin de Ia phrase est un idiotisme deja remarque, qui est propre au 
style de ces inscriptions. 

Je ne suis pas sur d'entendre ce qui suit; cependant l'addition de quelques voyelles 
donne une version qui se presente assez naturellement. Ainsi au texte de Prinsep, qui lit : 
uanammdvam analntamanam atilekd ,apatipadjdmi, j'apporte ce petit nombre de change
ments : istnaiil pour i,anam, anutamanam pour anamtamanam, ,ampali pour ,apati, et je 
traduis de la maniere suivante : • J'honore extr~mement Ies Richis qui sont aussi accom
• plis [que ceux que je vois],. et it ajoute notcha ita ,agam dldda),uathiti, • mais vous 
o n'obtiendrez pas ainsi Ie ciel;. en prenant i,£nam pour Ie got. plr. du pili isi, • un Ri-
o chi, • anutamanam pour Ie sanscrit anuttamandm, • sans superieurs, • ati1ekdpour atirdka~, 
o excessif, • et dlddha),i,athdti au lieu de dltida),uathtti, a la deuxieme personne du ploriel, 
Ie roi s'adressant soit aux Richls eux-mfunes, soit a ceux qui croiraient que leurs pra
tiques sont Ie comble de la perfection. Pour les mots suivants, a)'am apananiyam, je n'ai 

86 
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pu rien trouver de meilleur que Ie sens de Prinsep. Le pronom a;yam. doit faire allusion a 
,agi, .le clel; • il faut seulement supposer que ce pronom est ici a I'accusatif, ce qui eat 
bien rrregulier, puisqu'on devrait trouver imam.. L'adjectif apananiyam., selon les Pandits 
de Prinsep, signifie • qui ne peut etre achete; • dans un passage tout Ii fait semblable du se
cond edit detache, nous trouverons un mot qui presente quelque homophonie dnanitckham; 
mais ce rapprochement ne m'a jusqu'ici conduit a rien. Le verbe Ihatha signifie bien 
• faites effort, • ainsi que I'ont vu les Pandits de Calcutta; il faul y ajouter, comme I'a fail 
Prinsep, l'idee d'acquerir, • faites effort pour acquerir ce bien inestimable .• 

Prinsep n'a pas manque Ie sens de Ia phrase suivante : iyam.tcha lipi lilanakhatina ,6ta

vi;ya, • et cet edit doit etre entendu au Nakkata Tila (Nakchatra Tichya); • seulement il 
faut ecrire ,otavi;yd. L'emploi de I'instrumental dans nakhatina, pour designer Ie temps, 
est un trait remarquable de I'analogie qui existe entre Ie style buddhique de toutes les 
ecofes, soit en sanserit, soit en paIi, et Je langage de nos inscriptions; on sait, en eWet, 
que pour exprimer I'idee de • en ce temps-la,. les textes sanscrits disent Una ,ama;yena. 
Une lacune d'au moins quatre lettres rend plus obscur ce qui suit, amtamd,itcha tisi .. .. 
nalikhaUfilIi, • et a la fin du mois, • Ie reste exprimant peut-etre cette idee. qui tire son 
• nom du Nakchatra Tichya, .Iequel est Ie huitieme des Nakchatras et qui sert adenom
mer Ie mois de Tichya repondant Ii decembre-janvier. Ce qu'il y a de certain, c'est 
qu'immediatement avant la lacune nous trouvons tile, et que nalikhateihsi, au moyen d'un 
simple deplacement, donnerait .... . Ii nakhatifilli, • dans Ie Nakchatra .• Lea mots ike· 
napi ,otaviyd, • merne par une seule personne il doit etre entendu, • pennettent de 
penser que Ie roi comptait que la lecture de son edit pourrait etre faite devant plusieurs 
personne8, et probablement, comme nOU8 Ie conjecturerons dans I'analyse de la fin du 
second edit detacbe, devant les membres de l'Assemblee des Religieux ou devant Ie 
Samgha. Quant a present, nous ne devons pas faire dire it notre passage, incomplet 
comme il est, plus de choses qu'il n'en exprime reellement. Je remets egalement a I'a
nalyse de la fin du second edit detache la justification du sens que j'adopte pour Ie IDOt 
controverse kdlamta;n, Ijusqu'a la fin des temps,. et pour Ie terme egalemenl difficile 
de latnghalha, que je lis ,amghatha,;t, • pour Ie bien, dans I'interet de l'AssembIee .• 

Les lacunes qui rep an dent malheureusement tant d'obscurite sur la partie principale 
de cette inscription ne manquent pas non plus dans les trois paragraphes qui la ter
minent, et cela est d'autant plus regrettabJe que, si ma lecture est eltacte, on y trouve
rait plus d'un nom geographique important, et par suite, I'occasion d'un rapprochement 
curieux. Aussi malgre retat du monument, je ne puis m'empecher d'en continuer I'etude; 
ces venerables restes d'une antiquite si peu connue ont pour Ie phiiologue un interet qui 
ne lui permet pas de s'en Mtacher sans en avoir pousse l'interpretation aussi loin qu'it 
lui est possible de Ie faire. Je copie, puis je transcris Ia fin du texte, tel que Ie donne 
J. Prinsep : 

~KJ, H0-J, :.J; "(G .,(TK ~~ ~! !A.Jtd;Wf tl,tl,J; d,8J; 

J,E2 (5) +tl, H+tG, W.o-Db H+tG, L.,( .. f8}8 :[ t (~) J;A 
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~.(J, d H0-a, lrT(D"S)Sl liddt liddt b(Ldt t1S~d:8' ~ H11(L 
H (2) (L ,. 1,1" ~ c,d,t 

~K He" ~tA .... 0- .(1) .Jt. H0 SS Hlwd,0't. L1ta,Gd "Hf.J 
~.(J,G H0-J, t,.s (4) lr~tC"8b bK :l:d Ht.fS~d,t. t.t bd:t lr"8bJ: 
1d,.Jl G H ~ H" (4) 1 S(;,g' K 118' tCt. HJ,d,J;.J: A~ H (;'L~A HAl TS 
~At tLd, J: J: GA.,. +.J.t. He .,rtl HJ,d,0' 

itdya athdya ,yam lipi lihhitd hida ina nagalav,y6palahd SMatam samayam yadjavd (einq 
lettres) hasa ahasma palibOdhava ahasma pali.. hamadlvaih nosi (deux lettres) yati. 

itdye tcha athaye hakam (dhaihma) matI pamtchasa pamtchasll vasesll m1thamayilami e 
akhakhase a (deux lettres) se khinalambhi hisati. 

itam atham djanita . .. , thd (une lettre) iati atha mama anlllath£ti udjln£yepitcha kllmate 
itdyivam athaye nikhdma (quatre letlres) Mdisammeva vata,h notcha atikama]ilati tini va

,ani hemeva tam hhasalaUpi ada am (quatre lettres) U mahamata nilchamisamti anwayanam 

tadd aMpayita atane kamma etasi djanasa tam tam pitahhO kalamti alha lddjinl anusalhi . 

• C'est pour cela que eet edit a ete eerit ici afin que les gouvemeurs de la ville s'ap
pliquent eontinuellement (cinq lettres) pour Ie peuple une instruction instantanee, 
instantane aussi. .. comblant les desirs pour nous. . voila. . 

• Et pour cela, tous les cinq ans je ferai executer [Ia confession] par les ministres de 
la loi; celui qui dissimulant ses peches (deux lettres), celui·la sera impuissant dans son 
effort. 

" Ayant connu eet objet ........ car tel est mon commandement. Et Ie Prince royal 
d'Udjdjayini devra aussi it cause de ceJa executer (quatre lettres) une eeremonie pareille; 
et iI ne devra pas laisser passer plus de trois ans; et de m~me ainsi it Takhasila (Tak
cha~la) m~me. Quand (quatre lettres) les grands ministres eXCcuteront la ceremonie de 
la confession. alors. sans faire abandonner son metier it a~cun des gens du peuple. ils 
Ie feront pratiquer au eontraire par chacun. C'est la l'ordre du roi. • 

Je me figure, peut-~tre it tort, car dans ce genre de recherches ou ron a si peu de 
secours, on est d'autant plus expose a de nombreuses illusions, je me figure cependant 
que ceUe traduction doit ~tre exacte dans ses principaux traits. II n'y a pas de doute 
sur la valeur de la premiere phrase etaya athaya iyam lipi lilchitd hida, «pour cet objet, 
• cette ecriture a ete ecrite ici; • seulement il est plus conforme it I'orthographe ordinaire 
du monument de lire etdye athayl, comme au debut du second paragraphe; el I'on doit 
joindre ceUe phrase it la suivante par Ie pronom conjonctif ena pour yena. Je ne doute 
pas davantage du sens de ceUe seconde phrase ena nagala v,yopaldka ,asatum samayam 

yadjavr1, litteraieDlent,. pour que Ies gouvemeurs de la ville s'appliquent pendant un 
• temps perpetuel;. il faut lire, comme Prinsep I'a reconnu lui-m~me. nagalavihalakd, 

de m~me qu'au commencement de l'inscription. II est difficile de ne pas reconnaitre dans 
86. 
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sdlatom Ie sanscrit fdfvat4m, surtout aupres de lamayam • • un temps,. de m~me qu'il 
faut peu de changements pour faire de yadjavt1., yruljAvd, • qu'ils soient unis a, qu'its s'ap
o pliquent a, • comme au commencement de !'inscription. Une lacune de cinq lettres nous 
em~che de rien faire des deux syllabes kala; it serait possible cependant que ces syllabes 
fussent Ie reste du mot lMala, 0 pour Ie peuple; • c'est dans cette supposition que j'ai tra
duit, sans cependant y tenir beaucoup. Dans akalma palibodh4Va, je trouve Ie sens de 
o soudainement un avertissement m~me; • cela doit faire allusion au principal objet de 
l'edit qui est destine a donner au peuple une instruction de tous les instants. Un sens 
analogue doit ~tre cache dans akalma pali, mais une lacune d'au moins deux lettres nous 
emp~che de reconnaitre l'idee exprimee par ce substantif, qui est de m~me fonne que 
palibOdha. Apres cette lacune, on reconnait aisement ktimadevam no, 0 donnant ainsi les 
• objets de nos desirs,. ou avec eva, 0 donnant m~me, etc .• C'est une epithete qui se rap
porte vraisemblablement au mot perdu dans la lacune. Si Prinsep ne marquait pas une 
espace vide de deux lettres entre si et yati, on traduirait sans difficulte : • qu'iJ soil, 
• voila; • mais l'absence de deux lettres est indiquee par deux croix, comme pour les autres 
lacunes, sur Ie fac-simile de M. Kiltoe. 

C'est a la sagacite de J. Prinsep que nous devons en partie l'intelligence du commen
cement du second paragraphe, dont Ie sens roule sur la valeur qu'on doit assigner au 
verbe nikhamayisami, litteralement, • je ferai sortir .• S'appuyant sur l'acception religieuse 
qu'a Ie verbe nikkhama dans Ie plli des Buddhistes de Ceylan, et s'autorisant de I'expres
sion nikhamisamti anruaydnam, qui va se presenter dans Ie troisieme paragraphe, Prinsep 
propose de traduire ce verbe par. donner I'absolution " en Ie derivant de kcham, • pardon
o ner, • ou par. admettre dans Ie corps des Religieux, • en Ie derivant de pam precede de 
nich 1. De son cote, Lassen adoptllnt en partie Ie resultat des combinaisons de Prinsep, 
traduit anruayanam, qu'il lit anruayanam, par • confession 2, • et remarque qu'il doit ~tre 
ici question de la grande assembIee quinquennale dont parlent les voyageurs chinoiss, et 
Ii laquelle fait probablement allusion la Iegende du roi A«;oka, telle qu'elle est rapportee 
par les livres du Nepal~. Je crois cette opinion inattaquable dans sa generalite, et en ce qui 
touche Ie paragraphe de I'inscription qui nous occupe actuellement, eUe s'y applique avec 
une rigueur parfaite. Les mots panltchalu pamtchasu vasAsu, signifient bien. tous les cinq 
• ans. » 11 est egalement tres-probable que Prinsep comble exactement la lacune qui pre
cede les lettres mate, quand il lit dhamma mate, .Ies ministres de la loi; • if se peut tou
tefois que ce soit mahtimate qu'on doive lire, parce que c'est d'eux qu'jJ est parle dans 
Ie troisieme et dernier paragraphe de l'inscription, justement dans Ie passage m~Dle ou 
it est question de la ceremonie designee par les mots nikhnmisamti anruayanam. Quant it. 
ceUe ceremonie elle·meme, je pense avec Lassen que ce doit eire la confession, institu
tion que ron sait appartenir au Buddhisme. Mais cette confession n'etait pas reservee au 
seul usage des Religieux; Ie troisieme edit de Girnar, qui se repete, comme on sait, a 

I J. Prinsep. Ezamillatioll of the separate Edicts, 
tic. dans Journ_ as. Soc. of Ben9al, t. VII. p. 453. 

• Induche Alterth. t. II, p. 228, note 2. 

l A. Remusat, Foe houe hi, p. 26. 
• Inlrodaclion a l'huloire dll B"ddAisme indien, l.I, 

p. 394, note 2. • 
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Dhauli et a Kapur.di-giri, nous apprend que cette reremonie de l'anu,ayanam avait pour 
destination speciale de rappeler au peuple les grands devoirs de morale sur lesquels re
pose la loi (tlhamma), au succes de laquelle Ie roi Piyadasi consacre ses eO'orts 1 •. 8i donc 
Ie mot anruayanam peut avoir, par suite de son analogie avec Ie sanscrit classique anu

'4ya, • repentir,. la signification speciale de confellion, il faudra y voir une confession 
accompagnee de la promulgation des principes moraux du Dhamma. et on devra se fi
gurer la chose de cette maniere: on rassemblait Ie peuple tous les cinq ans, on engageait 
chacun a laire I'aveu de ses fautes, eton lui rappelait les principes de la loi. 

C'est, juaqu'a present, la seule idee que je me puisse faire de cette reremonie qui est 
indiquee dans redit separe que nous examinons, comme dans l'edit general, mais qui 
n'est explicitement decrite nulle part, du moins dans l'etat OU nous sont parvenues lea 
inscriptions. Mais je dois exposer les difficultes de detail qui restent encore touchant rin
telligence precise des tennes; et comme Ie verbe nikhamayilami tire son sens special de 
son rapport avec Ie mot anusayanam. je suis oblige d'examiner ici ce mot, quoiqu'il ne 
sOlt pas ecrit dans Ie second paragraphe et qu'il ne se presente que dans Ie troisieme. J'ai 
transcrit avec Prinsep anruaydnam, etje ne ferais aucune difficulte de corriger avec Lassen 
anrudyanam; je remarque cependant que, dans toutes les transcriptions que nous avons 
de ce terme,la semi-voyelle y est accompagnee d'une voyelle soit i, soit a; ceUe cireons
tance me parait militer en faveur d'une let;on comme celle de Dhauli adoptee par Prin
sep,ou la fin du mot doit etre ydnam, ou comme celie de Girnar, ou elle est yinam_ Mais 
ceUe le"on n'est pas facile 8 justifier grammaticalement, et il est evident que si Ie tenne 
en question est analogue au sanscrit anusaya,. repentir, • s'il en est par exemple Ie sub
stantif causal, .I'action de faire repentir, • et par extension la ceremonie ou chacun est 
invite a faire acte de repentir, la voyeHe longue doit etre fa ou la place Lassen, anusayanam. 

et non ou la donne Ie fac-simile de Kittoe suivi par Prinsep, anusayanam. M. Wilson 
echappe a cea difficultes en lisant, avec l'inscription de Kapur·di-giri, anDsayanam; mais 
il traduit, je ne sais sur queUe autorite, anusayanam, par injonction; puis tout en conve· 
nant de la realite du sens de repentir attribue a anusayanafit, it avance que ce sens ne va 
pas ici, et c'est cependant Ie sens d'expiation qu'iI donne dans la version qu'il propose 2• II 
y a 18 des contradictions que je ne me charge pas de concilier. On voit les difficultes que 
laissent subsister les orthographes diverses de ce terme difficile, quand on veut arriver a 
la precision necessaire pour une traduction exacte. Je ne proposerai pas de lire anDseya

nam, comme parait Ie donner Ie fac-simile de M. Kittoe, quoique ce mot put s'expliquer 
selon les lois de I'euphonic populaire, par la reunion de anuse pour anusaya et yanam , 

.Ia marche du repentir, la procession du peuple qui va confesser ses peches .• Quoique 
cette idee approche plus de celie d'une ceremonie, et que Ie sens que je donne au 
verbe nikhamayisdmi s'y rap porte parfaitement, je n'ose insister sur ceUe conjecture, tant 
que nous ne serons pas plus certains de la lecture du monument. 

Je passe au mot nikhamayisdmi, pour I'explication duquel Prinsep hesite entre les radio 

. I 0,. the Hock ill$cript. dans Joam. roy. as. Soc. 

'if Grt4t-Britain, t. XII. p. 170. 

• Wilson, On the Hock ill$cript. dans loam. rtry'. 

asiat. Soc. 'if Grt4t-Britain, t. XII. p. 17 2 • 
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caux kcham,. tolerer, • et kram. e marcher. - Lassen se decide pour hram precede de nil, 
qui fait eertainement en pali nikkhama, de sorte que la forme nikhamayudmi repondrait 
exactement au futur pali nihkhamayiudmi, oje ferai sortir,. et au sens figure eje ferai re
I suiter, avoir son eifel. • Je ne doute pas, pour m.a .part, de l'exactitude de cette explica
tion; mais Ie plus recent des interpretes du monument de Giroar, M. Wilson, tire ce verbe 
du sanscrit kcham, • supporter, .toierer, • et, conformement it la signification qu'il assigne 11 
anwayanam, il traduit la le~on de Kapur-di-giri ancuaydnam nikhamata, 0 let injonctions be 
• endured or obeyd, -Ie seCQnd mot etant la forme patie du sanscrit nikchdmyata, et I'e
crivain ayant par erreur wis une forme active au lieu de la forme passive nikchamyatam 
qu'il faudrait trouverici 1. Mais il se .presente un grand nombre de difficultes contre cette 
explication : eUe serait grammaticalement legitime, qu'elle serait suspecte it cause du 
sens qU'elle donne. N'est-ce pas quelque ~hose d'insolite que de voir un roi demander que 
ses ordres soient toleres? Ensuite est-il bien sur que Ie radical "cham e tolerer, pardon
ner, - prenne jamais Ie prefixe ni? La grande lecture de M. Wilson peut seule nona eclai
rer sur ce point; quant It present, dans la masse assez considerable d'exemples qu'lt 
rassembles Westergaard, on ne voit que lam qui s'unisse a hellam. Ensuite on ne peut 
imputer au copiste l'erreur supposee d'avoir mis Ie verbe It la forme active au lieu de la 
forme passive, indispensable'ici pour l'explication de M. Wilson: car il est de fait qu'en 
pili Ie passif se forme par l'insertion de ya entre Ie radical et fa desinence soit de la forme 
active, soit de la forme moyenqe 2; nous avons, si je I)e me trompe, un exemple de ces 
passifs It forme active dans Ie dukhiyati, • il est malheureux, • de notre inscription. Mais il 
n'est pas besoin de chercber ici un passif, si Ie nikhamatu. de Kapur-di-giri derive du san
scrit nichkramatu, • qu'il sorle, » et anusayanam nichkramatu doit signifier e que la ceremonie 
I du repentir sorte, - pour dire I produise son eifet, ait lieu_ - Ajoutons que, d'apres cetle 
explication, Ie prcHixe .est non plus ni mais nil, et que ce dernier est aussi frequent avec Ie 
ver.be kram, que ni parah c!tre rare avec kcham. Entin, n'est-il pas permis d'employer 
comme dernier et decisif argument Ie synonyme que Ie texte de Girnar, revu par Wester
gaard, substitue au nikhamata du texte de Kapur-di-giri? Ce synonyme est nrYcita, ou, se
Ion une lecture possible de Westergaard, niyatu, qui remplaee Ie nikkamatade Kapur-di
giri. Or, quand M. Wilson a dit que Ie texte de Giroar etait egalement inintelligible de 
quelque manj(~re qu'on Ie hit, it n'a certainement pas fait attention que nrYdtR repondait 
au sanscrit niryatu., • qu'il sorte, • et que l'emp)oi de ce verbe dans un passage ou un autre 
monument a nikhamatu. etait une preuve irrecusable de la valeur de lortir, qu'il faut attri
buer 11 nikhamatu._ 

Maintenant, si dans Ie second paragraphe Ie roi parlant en son nom s'exprime ainsi: 
dhammamati (ou maMmate) pamtchasu pa,ntchasu vasesu nikhamayildmi, eela doit signifier 
., je ferai sortir tous les cinq ans les grands ministres; - c'est-a.-dire e je veux qu'its sortent. 
avec )a mission speciale qui leur est devolue, et qu'exprime Ia locution formee de anrua
yana,,, joint au verbe lIikham. 

I Wilson, On the Rock inlcript. clans Journ_ rrry-. asillt. Soc. t. XII, p_ 172. - I Clough, Pali grtUft/llllr. 

p_ 101. 
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Lea mots qui suivent Ie terme que je viens d'examiner presentent une lacune de deux 

lettres, aprea la sixieme; cela est certainement regrettable, parce que Ie passage en lui
m~me est diflicile; je crois cependant pouvoir saisir et la forme de la phrase et son sens 
general. Elle se divise pour moi en deux propositions, i ahhakhasi a (Iacune de deux 
lettres) Ii khindlambM hilati j la premiere se termine avec a. queUe que puisse ~tre la fin 
de ce mot; la seconde commence a Ii. car i et Ii sont, dans Ie dialecte de nos inscriptions, 
les formes populaires des pronoms sanscrits yab."ab. •• celui qui, celui·la .• De la il suit que 
ahhakhali est un mot au nominatif en rapport avec e •• celui qui; • tout porte a supposer 
que ce doit ~tre un adjectif compose. Apres bien des essais infructueux, je n'ai pu trou· 
ver d'autre sens a ce terme qu'en supposant que Ie kh represente un gh. par suite d'une 
transformation familiere aux plus infimes des dialectes populaires, a celui notamment 
qu'on nomme pdit;dtcMl. Ainsi akhahhasi reviendraita aghaghase. ou I'on retrouverait aise
IDent les deux mots sanscrits agha • • faute, peche, • et ghala • • celui qui mange, 0 I'expres
&ion • celui qui mange son pecbe. designant d'une maniere facile a comprendre l'homme 
qui dissimule sa faute. II est fort probable que la voyetle a qui suit est Ie commencement 
d'une forme verba Ie; en pali, on serait stir de trouver ici asIa, • il serait .• Dans la seconde 
proposition qui commence a Ie • • celum., • khindlambM joue Ie m~me role que fait Ie 
terme que je viens d'expliquer dans la premiere. J'y reconnais sans hesitation Ie paIi 
khtndlamba~ • • celui dont l'entreprise est detruite, dont l'eO'ort est impuissant; • de khtna 

pour kchiTJ.a, et dlambha pour drambha. Je ne suis pas si stir de la lelton du dernier mot 
hilati. quoiqu'iI faille trea-probablement y voir un futur du verbe bhrl • • etre. 0 Dans nos 
inscriptions, nous trouvona M,dmi, • je serai, 0 ou it reste quelque trace de la voyeUe 
primitive; mais it se peut que hilati soit l'abreviation d'une forme comme helati. la· 
queUe serait la transformation naturelle du futur bhechyali des Gdlhtis buddhiques des 
livres nepalais. Quoi qu'il en puisse etre, je me crois 8utorise par ces diverses analyses a 
traduire ainsi la proposition toute entiere : • celui qui dissimulant ses peches (lacune 
de deux lettres), celui-Ia sera impuissant dans son effort. o' 

Pour traduire etam atham djanita par. ayant connu cet objet, 0 je lis djanitu. en suppo
sant que nous avons ici Ie theme dont Ie paIi tire une forme plus developpee, comme 
djanitu. pour djanitu.dna. Une lacune de quatre lettres nous conduit a la syllabe tM. qui 
se presente comme la deuxieme pers. plur. d'un verbe dont la finale est allongee, ainsi 
que cela se voit frequemment dans nos inscriptions. II semble que Ie roi dise, • connais
• sant ce but, agissez en consequence .• CeUe syllabe n'est separee des deux lettres lati que 
par la lacune d'une lettre; est-ce bhi qui manque~ alors on aurait . .. thabhilati, qui se de
composerait ainsi : tha-+-abhirati, pour atha abhirati • • ainsile desir, • mots qui vont bien 
avec ce qui suit: atha mama anruathiti, • ainsi de moi Ie commandement est, voila. I II 
est clair qu'alors on renoncerait Ii faire de thd la finale d'un verbe. Mais c'est deja trop de 
paroles pour des textes aussi mutiles : on ne manquerait pas de nous dire qu'it est plus 
facile de combler par des hypotheses les lacunes d'un fragment incomplet, que de donner 
une traduction suivie d'un passage OU rien ne manque. 

I Laaaen,IAllit. ling. pracrit. p. 439. 
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Dans ce qui suit parait un des termes les plus curieux de cette inscription : udjintyipi 
kamaU itdylvam atMyi nikhtima (Iacune de quatre lettres) h4duammeva vatam. 0 et Ie 
o Prince royal d'Udjdjayini dena aussi it cause de cela executer (quatre lettres) une cere. 
o monie pareitle •• J. Prinsep a fort heureusement conjecture que si Piyadasi. est, comme 
a essaye de l'etablir Tumour,le m~me que Ie grand roi Buddhiste A«;oka, Ie prince royal 
nomme d'apres Ie nom de sa residence doit ~tre Ie fils qu'jl eut a TcMtiyagiri, pendant 
qu'il voyageait pour prendre possession de la vice-royaute a Oudjein 1. Je dis Ie ji1s. avec 
Lassen, qui a rei eve l'erreur de Tumour, suivant lequel A«;6ka aurait eu deux fils. Udjdjl
nr]a et Mahinda2 , tandis que I'adjectif udjdjinr]a n'est qu'une epithete de Mahinda'. C'est 
donc a Mahinda. au prince fils de Piyadasi. qui commandait comme vice-roi i. Oudjein. 
que se rapporte la partie de I'edit de Dhauli que j'examine en ce moment; et it est pennis 
de supposer qu'un pareil ordre avait ete egalement inscrit sur quelque monument voisin 
de ~ ville. J'ai d'ailleurs peu d'observatioDs It faire pour justifier.cette version qui ne 
s'eloigne naturellement que tres-peu de celie de Prinsep. Sur Ie fac-simile de M. Kittoe, la 
longue de la troisieme syllabe du nom wlj4niyl ne me parait pas visible; it est m~me 
probable qu'it faut lire udjinr]i, comme en pMi. Apres nikhdma vient une lacune de 
quatre lettres, qui ne nons enleve probablement que la forme du temps et la desinence 
du verbe nikhtima, auquel je subordonne Ie complement direct hldilammAva vatam, pour 
tdrifam iva vratam. On voit egalement bien ce que signifieraient les mots no~ha aliIuimayi
lati tini valani, 0 et it ne laissera pas s'ecouler au deli. de trois ans;. Dlais on n'aper«;Oit 
pas comment ce terme se concilie avec celui de cinq ans pose dans Ie second paragraphe: 
serait-ce qu'it y aurait une epoque pour Oudjein, et une autre pour TOsali~ c'est ce que 
semble indiquer Ie texte; mais Ie passage n'est pas assez entier pour qu'on puisse disposer 
des fragments dont iI se compose avec une entiere liberte. Prinsep, s'appuyant sur un 
usage analogue encore en vigueur chez les souverains Buddhistes, propose de lire tini di
valani, • trois jours, • parce que c'est pendant trois jours, eo efTet, que ces souverains se 
soumettent It une veritable expiation; mais I'etat du fac-simile de M. Kittoe ne parait pas 
auto riser cette correction, que j'aimerais, pour ma part, a voir se verifier; on traduirait 
alors, 0 et il ne fera pas franchir trois jours, • c'est-a-dire que la ceremonie de l'anUlaya· 
nam De durera pas plus de trois jours. 

Apr.es cette indication de trois annees ou de trois jours, vient un terme fort difficile et 
dont je n'ai pu rien faire sans UDe conjecture qu'on lrouvera peut~tre trop hardie; je Ie 
transcris'd'apres Prinsep, hemivatam kkalalatipi. Prinsep ayant trouve deja hldilllii&naeva 
vatam a crn devoir chercher ici ce m~me mot; il a donc coupe ainsi hlmi vatam, 0 rna 
o coutu me etablie, • et khalalatipi, 0 desireux de tuer; • mais ces divisions lui ont paro a 
lui-m~me tres.probtematiques. J'ai examine avec attention Ie fae-simile de M. Kittoe: il ne 
porte aucune trace d'anulvara apres Ie ta, de sorte que reunissant ensemble himlvll qui 
parait frequemment dans nos inscriptions pour ivameva, 0 de meme aussi,. j'ai ete con
duita faire un seul mot de takhalalate, plus pi pour api, mot qui, avec I'addition d'un i 

• J. Prinsep, Ezamin. oj the illscript. dans Journ. I Jiulu1wo.nso. t. I, ch. XIII, p. 76. 
81. Soc. oj &nyul,l. VII, ." part. p. 656. , Laaaen, Ind. Altertla. t. II, p. :I 43, note I. 
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sur la simantel, m'a paro donner Ie paIi tahkluuilato, • a partir de Takkluuilti,. ou 
m~me, • a Takchac;ila aussi, • la desinence to etant prise ici dans Ie sens du locatif. L'indica
tion de la ville de Takcha~la ne parait pas beaucoup moins naturelle ici que celle d'Udj4,ja
yini; c'etait un des centres les plus importants de la partie septentrionale et occidentale du 
vaste empire de Piyadasi; a.en croire meme la Iegende de I'Afoka avadJ.na. cette cite aurait 
ete une des pins riches de l'Inde l • Cette ville, qui se revoltait 8Ouventcontre J'autorite des 

1 Introd •• rhi.,. da BIUUA. incl. L I, p. 3,3. L'ana· 
lyse de la collection tibetaine donn~e par ClOma 
noua apprend que Takchac;i1i ~tait une ville qui 
jouiURit d'une grande dl&riu d~1 Ie temps du 
Buddha; un des 6b natureb de Bimbilira a'y ~tait 
rendu pour apprendre fa chirurgie IOUI un mMecin 
cil~bre. (ClOma, Anab-liI oj rM Daw" dans Alial. 
Hu. t. XX, p. 69') II para!t d'apre. lei deux voya· 
geun chinoia Fabian et Hium thsang qu'au "fl' et 
au "fU' ai~cles de notre ~re, lei Buddhistea plac;aient 
a Takcha"ili et dana Ie voiainage de celle ville Ie 
tbiltre d'un certain nombre d'~v~nementa mira· 
culeux qui paURient pour ~tre arrids au Buddha, 
quand it ~tait 86dhisaUya, comme par exemple I'au· 
mone qu'it aura it faite de sa Ute et de IOn corps. 
(FOI leou lei. p. ,4 et 380.) Je ne VOUdrail pas pri. 
tendre que ces circonatances faboleulel 'n'ont iu 
rapporUes a celle ville et a quelques locali~a voi· 
aines, que perce que <;nyamuni ne lea avaitjamaia 
yiaiuea, et qu'alors I'imagination des d~vota trouvait 
la un terrain libre, En etT~t ,lea Iegendel noUl mon
trent «;lkya edcutant dana les provinces m~mes de 
l'lnde centrale 00. iI a certainement paui sa vie, des 
miracles qui ne cboquent pas moina Ie sens com· 
mun. Ce queje crois, c'eat que «;lkya n'a jamais vi· 
aiu Takchac;i1A. Quand on aura lu touales textes 00. 
Ie Buddha joue un r6le, on trouvera que Ie champ 
de lei pridications ne s'est gu~re ~tendu au dell dea 
paya de Koc;ala, d'Anga, del Kurus, d'Aybdhyi et de 
Magadha, leaquela formaient de IOn temps la partie 
la plus civiliaie de I'Inde. Nous pouvona d'ameun 
appricier db a prisent la reaJiu de certains voyages 
qu'on lui attribue, par lea moyena qu'il emploie pour 
lea IJccomplir; quand cea moyens IOnt sumaturels, 
on peut presque toujoun amrmer que «;A1.ya n'a 
jamaia viaiu lei lieux 00. la Iegende veut Ie tranl
porter. Je citerai entre autres les deux voyages a 
LankA, 00. oertainement «;l1.yamuni n' est jamaia 
alii, et'tant d'autre5 expMitionllOit dana I'Himi· 
laya, lOit dans Ie nord-ouest de I'Inde qui ne IOnt pas 
moina fabuleosea. Ce que I' on peut retirer de ces 

ricita pu~rils, ce IOnt, outre des traits de mCEurs, 
quelques ditails gMgraphiquea sur des lieu: aupe
ravant inconnus ou non diterminis. Ainai, pour en 
donner deux uemplea, la I~gende de Pt\n:la que 
j'ai traduite ailleun (lRlroct • l'Ailt. da BadJ,.. in· 
dien, L I, p. 135 et suiv.) raconte des faits qui de· 
vaient s'~tre paas~s a S4rpdnz1ra. J'avais cru pouvoir, 
Ifapre. Ie r~cit singhawl du voyage de Vidjaya du 
.I.alinga a Ceylan, placer Sdrp4ra1ra sur la c6te orien· 
tale de fa preaqu'Ue. Maia maintenant que Laaaen a 
positiyement ~bli par Ie umoignage du Malt.I6Y· 
n&ta qu'it ute sur la cllte occidentale de I'lnde un 
pays de ~lbpctraha. qui es~ lal:V1rtlp« de PtoMm~ au 
Iud dela Narmadl, etqu'on doitadmettre I'utence 
de deux villes de ce nom ,I'une sur la cote orientale, 
l'autre lur la c6te occidentale (Lassen, Incli.tcA. Ai
tertAamllrllrW. L I, p. 53, note et p. 565 note I; 

DUsertat. de T aprobana insala, p. 18), on reate 
en doute lur la question de savoir laquelle de cea 
deux ~drp4nr.1ru veut d4!signer la ligen de bud. 
dhique, qui Ifailleurs ne marque pu la direction 
que luirit <;nya pour I'y rendre par des moyena 
surnaturels. Eh bien! des te1tea tiWtaina anal~ 
par M. A. Schiefner d~cident la question en nODS 
apprenant que de «;rbuti 00. it se troUyait, Ie 
Buddha se dirigea ven Ie sud-ouest pour se trana· 
porter a ~rp4n&1r" (fine ti6et. Lt6ens6uclwi6. (:d. 
krlUftllRi·" p. 1011). Je dois encore aux m~mea 
lOurCes une rectification plus importante, en ce que 
la fable n'est pas m~l~ au fait dont it I'agit. Dana 
Ie r~cit de la difaite des adversaires de «;Akyamuni, 
on trouve la mention d'une ville de B1w.dramkam, 
00. les vaincus se retirent. (lntrocl. 4 r Ailt. dll BadJA. 
indo t.I,p. 190.)J'ayais conjectur~que ce nom pou· 
vait Atre actuellement repriaenu par celui de BaA· 
railc", au nord d' Aoude. Maisles I~gendes tibt!tainea 
de fa vie de (likya prouvent qu'i1 n'en peut ~ 
ainai, en ce qu'elles placent Bhadramkara a 65 Y6-
djanaa all sud de RAdjagriha, ce qui semble noul con· 
duire dana la province de Beder yen Paudurkaora, 
ville lituu lur un des aftluents 8eptentrionaux de 
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rois de Pataliputra, fut gouvernee quelque temps par un prince royal, par celui des fils 
d'A"oka que la legende precitee nomme KfJ1!.ala; neserait-ce pas par suite de cette cin:.oD8-

tance que Ie roi Piyadasi, qui avait promulgoe un edit moral dans la ville de TOsali" sur 
la cOte orientale de la presqu'i1e indienne 00. commandait un prince, comme va nous I'ap
prendre redit suivant, rait I'application de ce m~me edit ala ville·plus centrale d'Udj
djayini Oil commandait un autre prince, et etend sa prevoyance en termes generau 
jusqu'a, la ville septentrionale de Takcha"iJa.? On comprend que je n'expose cette hypo
these qu'avec unegrande reserve, premi~rement It cause de la difficulte du texte snr lequel 
trop de lacunes laissent encore beaucoup d'obscurite; ensuite parce que rien ne nous 
apprend que ce fut un prince royal qui, It. cette epoque, commandait a Tak.cha~a. Si 
m~me on venait a reconnaitre que la phrase que je vais essayer d'expliquer doit se joindre 
it celIe 00. je trouve par conjecture Ie nom de Takchflfild. ce seraient des ministres qui 
auraient exerce alors dans cette ville Ie pouvoir au nom du roi de Pataliputra. Cette sup
position s'acoorderait egalement bien avec la teneur de la legende d'AftOka, telle que nous 
I'ont conservee Ies Buddhistes du Nord, puisque cette legende nons apprend que les ha
bitants de cette cite ne se revoltaient d'ordinaire contre l'autorite royale, qu'it cause de 
la tyrannie des ministres qui I'y exerctaient. 

La fin de l'inscription offre malheurensement encore des lacunes; sans cette circons
tance regrettable, elle nous aurait probablement conserve un des details lea plus inleres
sants de cet edit precieux. Cette fin embrasse deux phrases dont la premiere Snit a Ita
lamli. et la seconde commence avec atha. La premiere phraaese divise naturellement elle
m~me en deux propositions, Ia premiere commen~nt par add pour .raJa. «quand, • la 
seconde par tadd. • alors; • c'est II. un point que tout lecteur attentif n'hesitera pas a 
m'acoorder et qui jette un tres-grand jour sur tout Ie passage. Apres add, • quand,. vient 
am. que je n'essayerai pas de transformer en :ram ou en :rat, parce que je n'ai aucune 
idee de ce qui suivrait ce monosyllabe dans cette lacune de quatre lettres. Lea derniers 
mots de cette premiere proposition Ii mahamdtd nihhami,amti anrua:ranam, doivent signi
fier mot It. mot: • les grands ministres sortiront la ceremonie du repentir, • soit que nihlur
misamti, qui est naturellement neutre, prenne ici un sens actif a cause de I'addition du 

la Payin GangA. Ces deux exemples Bulliseut pour 
montrer l'OI8ge qu'on pourra faire pluB tard deB re. 
cits meme les plus fahuteux de la legende_ Quant 1 
prt!sent et pour revenirl Takchac;ilA, je serais porte 
1\ croire que la cousideration des evenements mer
veilleux dont Fahian et Hiuan thung trouv~rent Ie 
!IOuvenir encore vivant, n'a pas t!tt! IIns inOuence 
sur la fausse explication de tel, coupie que lea Chi
nois ont imaginee pour Ie nom de TahehlJfild. II a 
sulli pour se confirmer dans cette expli('.ation de 
confondre firas • tete. avec fiM • pierre.. MaiB un 
des critiques auxquels 1611 choses indiennes !IOnt Ie 
plus famili~res, ne s' est pas laisse prendre aux trans
criptions chinoises de Tctla eM chi 10 et de Tan tclla 

chi 10. n y. reconDU la TahclalJfiM des Indiens et II 
T~)'. des Grece. (Luaen, Zr.iIlCltrift fir dU K_ 
Ju Mory,nltuad. t. I,p. 224; 1M.. Alcertla. LI, p.,06 
note 5, et t.II, p. J 44 note I ; add. AI. CuaniDgham, 
Verification oj tlte itinma". of ,lu clUnu, PiJsrUt 
HIlI4Il tla,ang. etc. dans loam. ",jat. Soc. of Bengal, 
t. XVII, p. J g.) Hiuan \bung place au Iud· est de II 
ville un monasUre bAti par Ie fils d' A~k. nOllllllt! 
Keoa lang nou. Co dernier nom est, selon Cunning
ham (ibid. p. 10), synonyme de Djal6ka 61a 1l'A~b 
et roi du Cachemire; c'estll une uaertion dontje 
cberehe en vain Ie raison : I'OD lang lIOa me parait 
~tre simplement une transcription pen esacte de 
K~4la. nom veritable du 61, d'A~l •• 
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complement "aruaydnam (comme I'ecrit J. Prinsep); soit qu'il y ait une faute dans la co
pie du f4c-simile, pour niiMm4yiltUfatij soit enfin que laissant au verbe ni1chamil4mti son 
sens neutre, on doive traduire • qund les grands ministres sortiront pour la ceremonie 
• du repentir .• 

Ce qu'ils devaient faire est indique dans Ja proposition finale commen~t par taddj 
dans ceUe proposition 'eJJe-meme, je trouve une phrase incidente qui commence avec 
alMJpayita et qui finit It kaiuna ou It djantu4, comme je vaU Ie montrer tout It J'heure. 
Cette phrase incidente, que je transcris d'apres Prinsep, ahdp4yittl attmd kamma, avec 
ou sans l'addition de dttui djll.ltlUa, n'a besoin que de peu de corrections pour ~tre claire. 
Ainsi en ajoutant un u a ahdpayita, on en fait aMpa:yilu, • n'ayant pas fait abandonner; • 
en ajoutant un aMU111i,. it kamma (et peut-~tre meme cette addition n'etait-elle pas ne
cessaire dans ee dialecte), on a at4ft1 kammam, p9ur Ie sanscrit dtmantm. karma • • I'ac
• tion propre, IOn. action, son metier;. ce mot devient une eepece de compose faible, 
comme on dirait en Allemagne, pour Ie compose regulier dtmakarma. Et cette particu
Jarite explique comment les mots suivants peuvent se presenter. au genitif; car je lis Ittua 
djantua, au lieu de dttui djanrua, mots qui, si on se regtait sur Ie premier, exigeraient une 
correction beaucoup plus forte, comme A14iui djtUIIJJiui. Toutes ces analyses reunies 
donnent donc ce sens Iitteral, .. sans avoir fait abandonner son metier propre It ce 
• peuple, • ce qu'il faut entendre au seIJs'distributif, CQIDDle je I'ai indique dans ma tra
duction, a cause de 1a repetition du pronom tam t4fi&, qui commence la proposition 
finale. Si, d'un autre rote, on veut rejeter ltrui djanrua au commencement de ceUe pro· 
position nouvelle, Ie sens general n'en sera pas sensiblement modifie, mais la proposition 
incidente se presentera moins complete, de cette maniere: • sans avoir fait abandonner 
... on propre metier .• Mors ne voyant pas cem it qui les grands ministres ne doivent pas 
faire abandonner leur metier,.on serait tente de crone qu'il s'agit des ministres eux
memes, et de prendre Ie verbe, a forme CRuwe a1a4payi14 pour un simple actif. J'ajoute 
qu'il semble plus naturel de commencer la proposition principale par Ie pronom distri
butif.tGm tam, • celui-ci, celui-ci,. pour dire chacan. A qui serapportera ce pronom? 
est-ce a ce peuple, ou au metier· de chacun? La question a en elle-meme assez peu d'im
portance, car de quelque faCiOn qu'on renteode, rien n'est chaoge au sens. Je dirai ce
peodant, par respect pour cette souveraine· divinite du philologue qu'on oomme la preci. 
sion, que ttlm 14m se-rapporte It kamma, • tel et tel metier, chaque metier .• Et j'ajoute 
que ce n'est pas sans raisoo que les mots dtrui dja1UU4 ont ete places ainsi en maniere 
d'.-il de co,.oeaa" comme Je disent. Jes commentateors indieos dans Jeur style pittoresque, 
entre une propositioo OU ils sont necessaires et une autre on ils ne Ie soot pas moins, 
pour regarder run et Tautre, a I'instar du comeau poste en travers au milieu d'une 
grade route. 

Le terme qui suit tam tam et que Prinsep lit pitahM I presenterait quelque difficulte 
sans la petite correction que je propose d'y apporter eo lisaot ta au lieu de 14; pitukh6 
pour Ie sansmt api ta khala, doit signifier. mais m~me certes, • c'est-a-dire • bieo au con
• traire .• Comme cette conjonction ne peut guere elre reculee plus loin qu'apres Ie pre-

87' 
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mier mot de la proposition, j'ai vu 1& un motif de plus pour rapporter les mots 4ttUi dja
ntUa & la proposition incidente.J.\este Ie mot kalamti, dont la signification par.ait ~tre 
commandee par ce qui precede, • chacun de ces metiers bien au contraire ils, • on attend 
certainement • font pratiquer;. malheureusement Ie verbe kalarhti n'a rien d'une forme 
causale; ce serait k4la),arhti ou k41iihti qu'iJ faudrait trouver sur Ie monument. Le fac
simile de M. KittQe donne tres-distinctement kalamti; mais les voyelles dans ce vieux ca
raclere sont si faciles & effacer, que I'd et 1'4 necessaires pour figurer f.J· ~ kdlimti. 
ont bien pu disparaitre et ne laisser plus que +~.~ kalamti. De tout ceci je condus au 
sens que j'ai adopte : • bien au contraire, ils -font executer chacun de ces metiers, • ce 
qui nous donne une injonction royale tres-curieuse et certainement tout a fait conforme 
& I'esprit du Buddhisme primitif, savoir que les grands ministres, en faisant celebrer 
parmi Ie peuple la ceremonie de la confession generale, ne doivent pas profiter de cette 
eirconstance pour I'engager a renoncer aux diverses professions qu'iI exerce, afin .de·lui 
faire embrasser la vie religieuse, mais qu'ils doivent au contraire faire en sorle que chacun 
persiste dans son etat: prudence grande et royale, et tolerance plus que buddhique! Piya
dasi y met Ie sceau par ces paroles, atha Iddjini anruath£, • tel est I'ordre du roi,. sur 
quoi je remarque seulement (car que ne remarquent pas les gens de notre metier!) que la 
voyeUe longue du mot anruath£, qui est parfaitement visible sur Ie fac-simile de M. Kittoe, 
annonce que ce mot devait ~tre suivi de iti, cette modeste particule que son humilite 
n'aura pas sauvee des injure!! du temps. 

11° ... SBCOIID EDIT. 

Je serai beaucoup plus bref sur Ie second edit que sur Ie premier; je compte m~me 
n'insister que sur les parties qui en sont assez bien conservees pour recompenser les peines 
qu'iI faut se donner si I'on veut y decouvrir un sens quelconque. Le commencement de eet 
edit est identique a celui du premier; mais iI est ex~mement incomplet. lei la perle est 
moins grlWe, puisque nous pouvons a I'aide du premier edit completer Ie preambule mu
tile. Les lacunes s'etendent plus loin et elles entament Ie premier tiers de l'inscription. 
On voit par ce qui reste que Ie roi s'occupe toujours de combler son peuple de bienfaits. 
Enfin les sept dernieres Iignes de I'inscriplion sont a peu pres entieres; mais Ie texte y 
parait altere, a en juger du moins par la difficulte ouje me suis trouve de tout entendre. 
A la fin, reparait plus compJetement et avec quelques additions utiles, une phrase qui 
figure parmi les derniers paragraphes de l'edit. Voiei donc ce que je me propose de faire : 
je copierai l'inscription telle que nous l'a don nee Prinsep; je la reproduirai en caracleres 
latins; mais comme eUe est trop mutiMe pour pouvoir etre traduite d'une maniere suivie, 
je me contenterai d'en analyser les portions 00 I'on a quelque chance de trouver un sens, 
et je placerai dans Ie cours de cette analyse les passages que j'aurai pu traduire. 

}&J: GJ,d, bdll ;{d,.,tJ; i:g".J 8(;,g"rd bAtJ; H"f& ~'tttl;. (Ieresle 

e~ace: voyedepremierEdil) ~&.Jld H-,Jiill;. ~d,d "8 1f18A ~&..r ~Ai 
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H0ct H' A.."1I (Ie reste etJ'ace) H0 LhL :.~a' lrT :.t. d,oJ. '-Ad,"1J. ~ 
~.;f f+ [,.J.;f #J, J., 1~t. 1,.8 (Ie reate etJ'ace) ctJ; H" rJ: Ht~ rJ. -fcLbd,.,r 
, , • 'Sb :.~a' HJ:d, (2) ['1.~1 :.t. }&J: GJ,.", 8A.J8tJ" , . 
(l,o~t. Hcf.,(L~d d,'l~b .J1,.~ 88 H! ~'l 1,.b •• bt. 'la'dl. }&J: 
GJ, Hlr ft. ~dfJ, 1s'Ao 88 ta'J:d D'S' d';)~ ~~.;f+ L.J.;fTd 
thfDJ,~ ~ Act H0ct lrT HlwtCtCs' A.."1I HJ. ~ A lJ. lrT HJ,tCctJ: d ? 
~d 0~J: H-lrJ;s' LOd 88' HE.JtC 1,.& +~T 'S d.JAtJ, Ht\, (6) 

drt ~J. ['~l.~ :.t. H& GJ, A& }&J: GJ, H'+ H&d Hr 1,.& }&J: 
GJ, HlwttLt. H'+ H0d LE 1,.&8J, }&J: GJ,d, (LlrT HJ,tCctAb }&J: 
GJ,+ ~(L ~t.l -G-tCs' ~KJ, H&J, E!C.,r'- A.."1I Hcf.,d,LJ, '-Ad,'tJ,d .. 
d, '-~f+ [,.J;r#J, 1,.&d +.J'J: A.."1I ct,A' thfD", 8Sd H-J.t, 
~lr0 ~rJ,d H&J, :.J; .JG .Jrrr '-~ ~J. awr cf.,d,J: ?8? J,td,t. 
H-tCd,LJ, D·8d.JLJ,d A~ H1:J: :·J;d .JG HJ.rfA:._ 8'tt t.(LJ. J.'llJ. 
ttAtJ; -fS'd 111Ict H"A.,rG t.(LJ. ~l 1. ttAtJ; 1,.& +.J' J: A.."1I 
ttlu0' ttL([,~J!Ao 

Dlvdnam piyala vatchanAlia t61aliyam kumall mahdmdtatcha vataviyam am kitchhi dakhti
miham (Iacune) duvdlatetcha alab1u1ham Alateha mA m6khyamata duvala Atali athali am tupM 
(Iacune) atha padjaya itehhdmi hakam iti lavAna hitlUuk1u1na hida16kika pdlalOkikayA yudjA
vriti Adma (Iacune) liya amtdnam aviditdna kdtehhavlUrUa, •. m4va itchhtimi atamsu (deux 
letlres) panlvaM iti DAvanam piyA. . . . matalamaviyA. • • Irlvlvd.ti alvalAvatcha ,ukham 
mdva lahAva mama and duhha lAva. " vati khamitehanA DAvdnam piya aha kiti Atehakiye' 
khamitavA mama nimitandcha dhammam tchalAvrl hida16ka pala16kamteha alddhayAvd. Awi 

_ athali hakam anUldldmi tapAd ana AtakAna huham anUla,itamteha? damtcha vdditam ahaya
mi pafinatcha mama adjalasa Advam katakam rnA tehalitaviyA alvA (six lettres) tcha tani Ana pd
panAvd. iti aiM piyA lathd Dlvdnam piyA atl1ui"a athateha ata Advam Dlvanam piyA anwampati 
atlhdka athatcha padja hAvam mayA DAvanam piylUa IAhakam anwa,itava DAvdnam piyaka 
ddlA vutikA M,ami ItayA athdyA tlabalahi taphi alValanayi hitaluhhdyAtcha. . . la hidal6kika 
palalOkikaye hAvamtcha kalamtam tupM Ivagam alddha. " mamatcha dnanitehham ihatha 
AtayAteha athayA iyam lipi likhitd hida ina mahdmata IVlUatam ? ma? yadj isati dsalandye 
dhammatchalanayetcha talta at6nam iyamtcha lipi anabhdtam mdlam tilena nakhatena 161a
viya kdmanlteha khaf)akhaf)lUi amtaldpi tilena ekena 16taviyam Advam kalamtam taphe lam
gha thamsampafipddayitavA. , 

U est facile de reconnaitre que, jusqu'a la lacune qui suit-Ie mot hema, Ie preambule 
de eet edit est exactement Ie m~me que eelui de l'edit precedent; iI n'ya de difference 
que dans l'ortbographe de quelques mots, et la presence du mot kamaU, pour Ie sanscrit 
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kamdrah, .Ie prince royal.. Le premier edit, tel du moins qn'il nons est parvenu, ne 
parle que des grands ministres, mahtimtita; car iI est peu probable que les lacunes qui 
paraissent dans la premiere partie de cet edit nous cachentle titre de kamdld. II est seu
lement ~ regretter que Ie nom de ce prin~ royal ne soit pas prononce dans ce qui nous 
reste de I'insenption. Je releverai rapidement les petites incorrections que presente Ii. 
copie de Prinsep pour Ie debut de l'edit. Au lieu de dakh4.mi, iI faut lire dAhhami, • je 
• corumande,. et au lieu de davalti. davdle. Apres hAma pour hAmha, qui no us montre 
que Ie pre-rubule du second edit continuait a marcher de pair avec celui du premier, 
paraissent des mots isoIes au milieu de lacunes considerables, mots dont quelques-uns 
sont intelligibles a part, mais que les lacunes tiennent a une trop grande distance les uns 
des autres pour qu'iJ soit possible d'en tirer un sens suivi. Ainsi apres 'zyd • qu'il soit, • 
qui commence la quatrieme ligne du fac- simile de M. Kittoe, on lrouve amtdnam avidi

tana kdtchhavalultl, ou les deux premiers mots paraissent ~tre en sansent antdnam avidi

tdnam • des fins non connues;. nous retrouverons bientol dans la suite de J'inscription, 
Ie mot v~ditam • declare, porte a la connaissance,. precede de quelque chose comme 
amnam • autre cl.ose; • cela donnerait a croire que Ie texte original porte peut~tre am
ndnam aviditdna, pour aviditanam • des autres choses non connues;. mais a quoi nous 
servirait cette correction, avec Ie grand mot hdtchhavalflld que les lacunes qui suivent 
nous mettent hors d'etat de couper convenablement~ Le commencement en est sans doute 
quelque chose comme katchhi hdva, ou encore hitchi eva; mais la suite va 'Be perdre dans 
une lacune considerable. Dans les courtes inscriptions constatant des offrandes, que Ie ca
pitaine Burt a relevees a Santchi et qu'a interpretees Prinsep, on trouve souvent un 
nom de femme homophone avec Ie nom de notre inscription, qui est eent valulzye ou 
valu.laye, genitif de valali 1. Si Ie hdtchhavalu.la de l'inscription cachait un nom propre 
de femme, la lacune qui precede et suit ce mot serait doublement regrettable. 

Ce qu'on decouvre apres cette lacune sur Ie fac·simile de M. Kittoe ressemble tres-peu 
au texte de Prinsep; mais Prinsep avertit en un endroit que ce fac-simile a elc execute 
rapidement, et que son texte au contraire est Ie resultat d'une seconde revision du mo
nument. Et dans Ie fait, on aperc;oit de place en place la trace d'une revision intelli
gente. Ainsi mava ivama du fac-simile est devenu dans Ie texte de Prinsep rneva itchhtimi. 

ou nous reconnaissons eva. meme. suivant un mot qui est sans doule a I'accusatif, ou 
qui peut n'ctre que hevameva • ainsi • avec Ie verbe itchhdmi • je desire .• Le fac-simile 
donne ensuite ma anltala ou malamtala, car un sa est place entre deux lignes au·dessous 
de J'aj cela devient dans Ie texte revu de Prinsep atariilu., changemenl auquel nous ne 
gagnons pas beaucoup, a cause de la lacune qui suit. S'il etail permis de revenir au fac
simile primitif, je Ie croirais plus exact que Ie texte revu; ainsi rna ,amlala donnerait, 
sans trop grand changement, ma ,amtasam, qui nous mene directement au sanscrit ,am

trasam. et les dernieres lettres qui precedent la conjonction iti qui est parfaitement vi
sihle sur Ie fac-siluile. panevute, pOWTaient egaJement donner ,ampdpanha te, • qu'ils 
• obtiennent .• A I'aide de ces faibles alterations, on sauverait une'eourte phrase qui est 

J J. Prinsep, More Ddnams from fM Sanclti to~, dans Joam. GJ. Soc. of &ft9al, t. VII, p. 563. 
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parfaitement dans l'esprit des edits de Piyadasi : Ivam itchhdmi md lamtasam safhpd,v.
neva II iti, - ainsi je desire qu'ils puissent ne pas eprou:ver de terreur .•. 

La fin de Ia ligne noos donne Ie titre et Ie nom du roi DAvanafh. piye PirYadtuil ce qui 
suit est illisible sur Ie fac-simile; Prinsep, dans son tate revu, lit mataltlmaviya; de 
loutes ces syllabes je ne vois que vi; encore n'est-il pas cenain, qu'it ne faille pas lire mi. 
Faut-il chercher ici Ie mot mdtaiafil - une mere,. pour mdtaram, en paJi; oela peut se 
faire, mais nons n'en sommes pas beaucoup plus avances a cause des lacunes au milieu 
desquelles est perdu ce mot. Le texte ne vaut la peine d'~tre etudie qu'a partir de la cio
quieme Iigne on les lacunes diminuent denombre et·d'etendue, et ou Ie tex.terevu de 
Prinsep s'eloigne.moins du fac-simile de Kittoe. On voit deja qu'il faut reunir savevrlti as
vasAvutcha Irdchammeva laheva,litteralement - qu'ils ecoutent, voila, et qu'ils se consolent; 
- qu'ils obtiennent auasi du bonheur .• Ce sont la tou. subjonctifs avec la forme particu
liere a ce dialecte, qui consiste a substituer un v au y de la troisieme p~onne du plu
riel; on remarque de plus dans lahevu Ia substitution d'un·h au bh. primitif. 

Ce qui suit est plus obscur a cause de I'etat fruste du monument; mais Ie champ de 
la difficulte est circonscrit par Ie retour du nom propre de Deu&no.mpiya, qui recom
lDence une nouvelle phrase. Le texte revise de Priosep porte mama anOduhhahAva ..• vati 
Ichamitehane; sa transcription ajoute la devant va et lit Ie dernier mot nilchanlti~hine; 
enfin Ie fac·simile de Kittoe donne. avec de legers espacements entre la secQDde et la 
troisieme lettre, mama a n8 dalcha hava • . vati Ichamitehine. On voit que Ie telte est bien 
altere; il a besoio d'~tre revu de nouveau sur Ie monument. Quant a present, je ne puis 
faire que des conjectures auxquelles je n'accorde pas moi-m~me une grande confiance. 
Ainsi aprea mama qui doit rester entier, a n8 peut devenir am no, a cause de l'espace
ment, ce qui donnerait en sanscrlt ,at no. On peut egalement lire duhham h4»a, quand 
on pense a la facilite avec laquelle disparait l'anwwira. II faudrait ~tre sur que Ie verbe 
sanscrlt b1u1 conserve quelquefois sa forme dans ce dialecte. car alors on placerait 
dans la lacune bh devant vati et on aurait bhavati. Enfin si, dans hhtzmitehine, une revi
sion nouvelle faisait apparaitre , tchi aspire, au lieu de , tchi, On pourrait SUppO&el" 
que hhamitchhinA signifie - de celui qui a un desir de patience. de celui qui veut sup- . 
• porter .• C'est la, je I'avoue, la correction la plus forte. et par suite la plus contestable; 
car je ne connais pas Ie mol iteMin a la fin d'un compose .. On vena s'il ne serait pas 
possible de lire "hamitine de hhamitr'i. J'ajoute que la phrase entiere que represente ce 
latin barbare mihi qui non dolor elt tolerandi cupido, -Ia douleur n'eo est pas une pour moi 
_ qui desire la supporter,. est un peu contournee; cependant Ie texte a du exprimer une 
idee analogue, car la suite de l'inscription prouve, si je l'entends bien. que l'edjt deve
loppait les idee~ dans cet ordre : puisse 1e peuple ~tre heureux; la.peine n'en sera pas une 
pour moi, et je suis pret a tout supporter. pourvu qu'a cause de moi mes sujets puissent 
pratiquer la justice. ou pour parler Ie style de l'inscription. Ie Dhamma. • 

Le roi Piyadasi, apres celle promease, reprend par Ia formule qui; commence chacun 
de ses paragraphes : Divanam piya apd sur Ie fac-simile. et DAvanam piya aha sur la copie 
corrigee. qu'il Caut rectifier encore pour avoir Divanam pi:ri aha, .Ie roi,'lheri des D~.vas 
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I a dit: • Le fae-simile donne ensuite hati 4khahiy4 hhamitav4. a quoi Prinsep substitue 
hiti; si ce demier mot est pour himti.la correction de Prinsep peut en effet ~tre admise, 
pourvu toutefois que Ie monument la confirme; car himti figure deja dans nos inscrip
tions avec Ie sens de I quoi de plus, mm quoi.. Cependant la Iefton du fac-simile peul 
aussi se defendre, puisque hati rappelle lettre pour lettre Ie sanscrit kati I combien •• Si 
ikhahiy4 doit se ramener au sanserit ytlfkha hiyan. comme je Ie pense, nous aurions ici 
une locution composee de hati I combien • et hiyi «combien grand. reunis par ikluJ, et 
signifiant I combien en nombre et combien en grandeur est-ce ... ? Ajoutons que hhami

tavi. qui est la forme populaire de 1u:luJmitavyal). complete cette phrase qui exprime un 
devouement p~t a tout subir : «combien de choses et queUes choses ne doivent pas ~tre 
I supporMes ! • , 

Si la vraisemblance de ce sens parle en faveur de mon interpretation, la suite .du dis
cours y apporte une confirmation nouvelle. La copie corrigee de Prinsep donne mama 
nimitamkha dhammam tehalivl1, I et qu'a cause de moi, ou que par mon moyen, ils pra
I tiquent la loi; • les Pandits de Prinsep ont propose pour cette phrase «memter avec 
• devotion sur mes motifs,. sens injustifiable et auquel je substitue I'interpretation pu
rement littt~rale que je viens de proposer. A cela Ie roi ajoute, tant sur Ie fac-simile que 
sur la copie corrigee de Prinsep, hidal6ha palal6hamkha altidhayivl1. «qu 'ils obtiennen t Ie 
I bonheur en ce moode et dans l'autre .• C'est ainsi que Ie roi explique comment il est 
p~t a supporter tant de choses; il souhaite que, grace a lui, les hommes pratiquent la 
loi morale qu'il recommande, pourobtenir par ce moyen Ie bonheur tant dans ce monde 
que dans I'autre. 

II se presente malheureusement dans ce qui suit quelques lacunes qui ne nous per
mettent pas d'arriver a toute la precision desirable, quoique Ie sens general ne puisse 
etre meconnu. Sur Ie fae-simile comme sur la copie de Prinsep, on lit : 4ttUi atlwi 
haham anwtbdmi t«phi ana. et apres ce mot ana, on voit sur Ie Cae-simile la trace iUi
sible d'une leUre. Le mot et la phrase finissent eertainement par ce signe; on verra, en 
effet, 'q\¥lla proposition suivante commence bien par itah4na. Les quatre premiers mots 
signifient sans aucun doute «dans ce dessein, je commande; • taph4 ana.. doivent for
mer une proposition a eux seuls; Ie Stdpa parait indique par Ie mot taphi au nomi
natif, comme Ie depositaire des ordres du roi; je remarque que Ie mot ana parait a la 
fin de ceUe m4!me inscription, dans un passage 00 il peut repondre au sanserit adjna. 
I ordre,. dont il est la forme populaire, quand on l'ecril avec un ~ cerebral, comme en 
pali, 00 l'on a a1)apiti pour adjliapayati, «il ordonne .• Et quant ala lettre detruite par 
la lacune, j'aimerais a y voir la syllabe di, compIetant l'adjectif compose anatU. «don
I nant I'ordre, communiquant l'ordre .• Au moyen de cette restitution, toute la phrase 
signifierait : «C'est dans ce dessein que je eommande, Ie Stl1pa exprime mes ordres .• 

Ce qui suit me parait continuer la meme idee, mais Ie texte est confus, et la difference 
du fae·simile compare avec la copie de Prinsep laisse quelque peu de louche sur tout ce 
passage. La copie de Prinsep donne ainsi toute la phrase: italcina haham anruhitamkha? 
damtcha viditaJh ahayami. puis dans sa transcription, Prinsep substitue hi au point d'in-
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terrogation du texte. Sur Ie fac-simile, tout est de m~me jusqu'au premier tcha, si ce n'est 
que anwasitam n'a pas de m final. Apres tcha, un signe no us renvoie a trois lettres placees 
en interligne dam nam tcha, ce qui est suivi, dans Ie corps de la ligne, de vldita. Cette 
addition a, comme on voit, pas~ dans la copie de Prinsep, moins la syllabe nam. Est-ce 
la revision nouvelle du monument qui a necessite cette suppression, ou est-ce un oubli 
de Prinsep? rien ne nous en avertit_ Dans I'etat ou cette inscription nous est parvenne, 
nous ne devons cependant negIiger aucune re$source, et peut-~tre trouvera-t-on que ce 
nam a reellement sa place sur Ie monument. Precede, comme iI est ici, d'un anruvara, 
amnamtcha, iI rappelle Ie sanscrit anyat tcha • et autre chose; • mais que faire du d qui 
precede, it Uloins de Ie supposer Ie reste du pronom tad, de cette maniere : tad amnam 

tcha, ... et autre chose que cela? On comprend que je ne tienne pas beaucoup it une con
jecture qui exige I'addition d'une letlre; mais deja Prinsep nous donne I'exemple en 
ajoutant hi. Disons seulement que I'original a besoin d'~tre soigneusement revu, et ne 
presentons nos explications que comme des essais destines a epuiser la serie des combinai
sons qui devront necessairement tomber toutes devant la traduction veritable que don
nera Ie veritable texte. 

Sous cette reserve, la phrase me parah se developper ainsi: 4taklna. par tout autant,' 
c'est-a-dire. en consequence de quoi, con~quemment a quoi,. anusa&itam, en ajoutant 
I' anruvara, • ce qui est enjoint .• La conjonction tcha, qui parah sur Ie fac-simile, quoique 
Ie trait en soit surcharge, est necessaire parce qu'eHe revient encore apres damnamtcha; 

iI faut donc traduire • et ce qui est commande .• En lisant par suite de l'addition d'un 
ta, tadamnamtcha v4ditam, on traduira sans difficulte • et autre chose que cela, qu'on a 
• fait connaitre .• Ces deux petites propositions sont les complements directs d'un verbe 
dont Ie sujet est hakam • je, • et Ie verbe dhayami, selon la copie corrigee de Prinsep, 
c'est-a-dire, selon ses Pandits, ahvayami • j'invoque.. Cela est certainement possible, 
quoique je repugne a voir ici Ie verbe ahvayami, qui n'est jamais, a ma connaissance, 
employe qu'avec des personnes ou des choses personnifiees. Mais Ie mot ahayami n'est 
rien moins que visible sur Ie fae-simile de M. Kittoe. On n'y reconnait clairemeht que I'd 
initial; Ie h est encore assez distinct, mais il n'ya rien du yd, et a la place de mi, on lit 
distinctement vi. La revision dont parle Prinsep a pu toutefois amen~ la substitution de 
mi it vi; mais je n'en persiste pas moins a dOllter que Ie verbe dhayami se trouve en 
realite sur Ie monument. La phrase cependant telle qu'eHe est et d'apres les explications 
precedentes, devrait se traduire : • Consequemment je proclame et ce qui est ordonne, 
• et toute autre chose que cela dont it a ete donne connaissance; • cela veut dire que Ie 
roi rappelle I'ordre qu'it vient de donner quand iJ a dit, • Dans ce dessein, j'ordonne que 
ale Stdpa soil Ie depositaire de mes commandements, • et qu'il n'oublie pas davantage 
les injonctions autres que ce commandement, qu'iJ a portees a la connaissance du peuple 
par d'autres moyens, peut-~tre par les inscriptions des colonnes. 

La proposition suivante s'ouvre par un mot que Prinsep lit patiftatcha, sans doute 
apres la revision du mOllument; car dans retat ou nous Ie represente Ie fac-simile, on 
ne voit que ftatcha; il y a m~me sur Ie fac-simile plus de place qu'i1 n'en faut pour Ie mot 
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pa,inatcha. Mais comme nous manquons des moyens suffisants pour remplir la lacune, il 
no us faut accepter pa,inatcha, qui, suivi de mam4, donnera • et ma promesse •• Sur la copie 
de Prinsep. on lit adjaltua., sur Ie fae-simile de Kittoe, adjaldsa.. Cette derniere leccon est 
probablement la meilleure : eUe nous donne un mot en rappert par son genre avec pa
tina., et avec Ie pronom sa. • elle • qui s'y rapporte, quoique daos une position insolite, mais 
non impossible Ii la fin de la phrase. Cet adjecuf adjala. doit ~tre Ie sanscrit adjard • im
" perissable, • de sorte que la phrase tout enuere se traduira mol it mot: • et la promesse 
« de moi, imperissable elle (est), • pour. et ma promesse est imperissable. • 

Je rais ensuite une proposition nouvelle de hevam katakaiilm4 tchalitaviyi, que je ra
mene aux termes sanscrits hlvam kt#akarma tcharitavyam, • auw une reuvre diftieile doit
• eUe ~tre accomplie; • nouvel engagement que prend Ie roi de ne se soustraire it aucune 
des epreuves qu'iJ lui faudra subir pour arriver .a son but. On pourrait encore traduire 
• ayant agi ainsi, I'reuvre doit ~tre accomplie,. ce qui serait peut~tre plus simple que 
. Ie sens precedent. Vient eosuite une lacune considerable, evaluee par Priosep Ii six leltres, 
mais qui sans doute en cache quelques- unes de plus. Eile est precedee de deux syl
labes que Prinsep lit tuvi, mais qui sur Ie fac-simile sont ecrites asmi. Cette laeune est 
extr~mement regrettable, parce qu'eHe a fait disparaitre probablement l'indication d'un 
ehangement dans la personne qui parle; nous allons voir en effet tout Ii I'heure qu'uue 
partie notable de l'inscription ne peut plus etre plaree dans la bouche du roi. Apres la 
Jacune, reparaissent plusieurs syllabes formant des mots intelligibles; Prinsep les lit teAa 
tani ina pa.pune' va iti, ce qui se trouve en effet sur Ie ra(}Simile. On voit clairement qu'il 
faut lire pa.pun4vd, soit avec un a bref, soit avec un dlong, • pour qu'ils les obtiennent;. 
ii, rappelle les sujets dont Ie roi souhaite Ie bien, leI (tani) Ie rapporte it quelque mot 
perdu dans la lacune; avant Ie tcha • et " on voit sur Ie fac-simile uo i suspendu au
dessus d'un espace qui devait eire occupe par une lettre; c'est sans doutc la fin du mot 
auquel tani se rapporte. J'ajoute que I'inspection du monument prouvera peut-etre qu'jJ 
faut lire ittini au lieu de tchattini; en ce qui touche la traduction qu'it est. possible de 
donner de ce texte incpmplet, la substitution de 'tani it ttin; oe changerait rien : itani 
toutefois rappellerait mieux ce qui precede. 

Nous passons Ii une partie de I'inseription ou plusieurs lettres sont encore ou confuses 
ou absentes, mais qui a un grand interet puce que Prinsep a eru que Ie nom du lieu ou 
a ete inscrit eet edit y etait positivement exprime, opinion que Lassen a formeJlement 
contredite. Le passage a encore une autre valeur Ii mes yeux, c'est qu'il introduit un ora
leur autre que Piyadasi, au nom duquel I'edi\ a parte jusqu'a ce moment. La premiere 
phrase que je rencontre est lue par Prinsep : athd pi]' tathd Divanam pi)" arjhdka, ee que 
je tr~duis sans hesitation ainsi :. comme Un ami, ainsi est Devanaru piya certainement;. 
car atM pour Jathd est Ie correlatif de lathd, et les auires mots sont au nominatif singo
lier masculin. Mais je dois faire remarquer que Ie fac>simile de Kittoe donne clairement 
pi.te, .au lieu de piJ~, d'ou resulte ce sens nouveau: .oomme un pere, ainsi est D~vanam 
• piya.» Le seul point qui reste doutetu., c'est eelui de savoir s'il faut lire pili ou pitd, mais 
piti peut resulter du passage anormal du mot pita dans une autre declinaison. Il y a en-
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core un mot asaez diflkile qui va Be representer dans la proposition suivante, c'est 
at/hdka, ou je crois retrouver Ie paIi addlui • en verite, certainement, • plus une formative 
qu'iI serait peut·Hre plus reguliei- d'accompagner d'un anwvara pour en faire I'adverbe 
addMham. Le paralIelisme qui nous a fait decouvrir Ie sens de cette courte proposition 
nous eclaire egalement sur la valeur de la suivante, que J. Prinsep lit ainsi : athdtcha ata 
hlvam Devanam piye anwampati at/hdka, tandis que, sur Ie fac·simile de M. Kittoe, on ne 
voit pas c1airement la leltre qoi precede nu, laquelle pourrait ~tre aussi bien na que a, 
et que, au lieu de at/hdha, on ne trouve que at/ha. Ces variations ne portant que sur la 
lin de la phrase, j'en traduis Ie commencement a\lec certitude: • et comme moi·m~me, 
• ainsi (est) D~vanam piya;. car il est, hien difficile que ata soil autre chose que Ie pali 
atta ponr Ie sanscrit alma. Cette idee est toot it fait d'accord avec celie qui precede; la 
personne qui parle a dit que D~vanam piya etait pour lui comme un pere : cela mar
quail sa dependance it l'egard du roi; il ajoute que D~vanam piya est pour lui comme 
son ame m~me, comme lui·meme : eela marque son affection. Quant aux derniers mots 
anwampati at/hdka ou lIanu .ampati at/hdka, quelque singulier que Ie fait puisse paraitre, 
je n'y vois que des adverbes affirmatifs et intensifs destines It donner plus de force Ii 
l'affirmation de la phrase, et en meme temps it amoindrir ce qu'il y a d'insolite dans Ie 
langage d'un sujet 00 d'un fils qui va jusqu'a identifier en quelque fa~on sa personne 
.avec celie du roi; nanu est une conjonction indiquant la certitude,Tabsence de doute, 
,ampati, en pali, passe d'apres Clough, pourexprimer I'assentiment; mais comme Clough 
Ie represente par maintenant, done, j'y vois I'analogue du sanscrit samprati • maintenant, • 
ou encore. convenablement, justement; • entin acJhdha a ete explique tout It I'heure; de 
fa~,()n que ces trois mots reviennent it ceci, • cJles, convenabfehlent, en realite .• Cha
cun de ces adverbes ajoute It l'idee principale une nuance particuliere, ce qui en rend. 
si je ne me trompe, l'accumulation moins extraordinaire ici. 

Le mouvement des deux propositions composant les deux phrases expliquees tout Ii 
I'heure, se retrouve dans celie qui va nous occuper, et qui a pour IIOUS cet inte~t nou
veau qu'eHe a attire I'attention de Lassen. Je commence par la reproduire teHe que la 
donne Prinsep : athateha padja hdvam mayl Devanam piyasa .Ihaham anwasitava; sur Ie 
fac-simile, on peut reconnaitre athdtcha, qui est la vraie le~on, et miyl au lieu de mayl; 
Ie reste est semblahle dans les deux lextes. Je remarque en suite que la proposition est 
difficile it couper avec certitude it cause du vague q'ui reste encore sur mayl, que Ie fac
simile ecrit miye. Ainsi, en admettant qu'il faille lire padja pour pradja • progeniture,. 
la premiere proposition athdteha padja signifiera • et comme Ull enfant,. et la seconde 
commen~ant it hdvam • de meme, • pourra se composer soit de miyl (ou mayi) Divanam 
piyasa, soit de miye (ou mayl) Dlvanam piylUa sihakam. anlJltUitava. Cela dependra du 
plus ou moins de valeur qu'on sera porte It reconnaitre it. ces deux syllabes mlylou mtl]i. 
Pour moi, qui jusqu'ici n'en ai pu rien tirer de satisfaisant, j'ai pousse la proposition 
jusqu'au mot anwasitava, auquel j'ajoute un e final comme marque du nominatif, et que 
je ramene au sanscrit anufdsitavyal), • qui doit etre commande, ou qui doit ~tre puni. • 
Le sujet de ce participe est slhaham, qui represente Je sanscrit ,o'ham • celui·ci qui est 
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• moi, ille ego . • Le personnage dont celui qui parle se declare pret a recevoir les ordres 
est Dlvanam piytua, qui semble appeIe ici au genitif par l'action de l'id~ de substailtif 
contenue dans Ie participe de necessite anrualitavl. Tous les mots de cette phrase, reunis 
d'apres leurs rapports grammaticaux que je retablis, moins toutefois'miye ou mayi, 
donnent donc Ie sens suivant : • et comme un enfant, ainsi moi (qui parle) je dois ~tre 
• cbatie par D~vAnam piya .• 

Reste mlye ou maye qui rappelle soit un cas du pronom de la premiere personne, soit 
quelque substantif au nominatif; mais d'abord il ne peut ~tre question d'un pronom, 
car nous en avons deja un dans warn. qui est parfailement a sa place avant anrutilitava. 

Ensuite je ne connais aucun substantif comme mlye ou maye qui convienne en cet en
droit; entin dans ce mot, m~me tel qu'il est ·ecrit ici, Ie m initial peut bien n'avoir pas 
autant de consistence. que rna transcription lui en donne, car en reunissant hivammiyl, 

9n trouvera que Ie m n'est probablement autre que la tin de la conjonction hlvam dont la 
nasale s'augmente d'un anruvara, d'apres une habitude orthographique de ces inscriptions. 
II resterait dans ce cas Iyl ou aye, et ce dernier mot pourrait n'etre que l'interjection 
sanscrite ayi, • ah! oui, certes .• Toute la phrase signifiera donc: • et comme un enfant, 
• ainsi certes moi (qui parle), je suis fait pour etre chatie par D~vanam piya; • par oil 
celui dans la bouche (Ie qui son~ ces paroles, apres avoir rnontre sa dependance et son 
affection a l'egard de Devanam piya, temoigne expressement de sa soumission profonde. 
Quoique nous n'en soyons pas encore arrives au point oil se fait reellement jour la nou
velle interpretation que Lassen donne de tout ce passage, nous pouvons deja constater 
qu'en ne tenant pas compte du troisieme athatcha,. et de m~me que,. Lassen se prive du 
moyen de reconnaitre Ie veritable mouvement de la phrase qu'i1 est ici de la demiere 
importance de respecter. Cette circonstance Ie force de dire que Ie mot padja, qu'il tra
duit par lajet, designe ici la personne qui parle, et de lire anruuiU, au lieu de anrutUitava, 
pour moi anll$uitavi. Enfin il reunit a la presente phrase les cinq mots de la phrase sui· 
vante, ce qui, comme on va Ie voir, ne parah pas absolument necessaire. 

Ces cinq mots sont Ius ainsi par Prinsep : Dlvanam piyaka dQ,i vlltike hO,ami; sur Ie 
fac·simile de M. Kiltoe, au eontraire, je trouve ciJ,e, et on va voir que ce simple chan
gement d'une voyelle n 'est pas indifferent. Prillsep a exaelement saisi Ie sens general de 
ees mots quand il a traduit : • Je serai l'esclave et Ie serviteur a gages de D~vanam piya. • 
Lassen a bien reconnu que vutikl reproduisait, sous une forme populaire, Ie sanserit vrit
tika~, • celui qui gagne sa vie en travaillant pour un autre;. mm il a propose de lire 
piyasa au lieu de piyaka que donne Ie fae-simile, et il a adopiC sans contestation la I~o 
ddse, que Prinsep a substituee sans en avertir, au desl du fae-simile de M. Kittoe. Pour 
moi, je crois qu'il est possible d'arriver a une grande precision d'analyse en ne faisanl 
qu'un tres-Ieger ehangement au texte, un changement meme qui ne porte que sur ODe 

lettre fruste, sur Ie ka. Si, en effet, au lieu de ka bref, on lit kd, on aura. Ie texte suivant: 
Devanam piyakade,e vutike Msami, mot a mot, • je serai un serviteur aux ordres de Deva

• nam piyaka . • On ne doil pas etre surpris de voir D~vanam piya nomme d'une mamere 
affeelueuse Devanam piyaka; et, avec l'addition d'un Ii long, on obtient tidJse, qui, reuoi 
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au nom du roi, donne un adjectif compose possessif signi6ant • celui qui re~oit Ies ordres 
• de D~vanam piya .• C'est, selon moi, une explication preferable a celie qui consiste a 
juxtaposer ddse • • l'esclave, • a vatihi • • Ie serviteur a gages, • sans aucune liaison, diffi
culte qui a deja a~te Lassen, mais qui ne peut ~tre levee par Ie moyen qu'iI propose, 
I'addition d'un tcha. puisque Ie fae-simile n'indique aucune lacune entre vatihi et Msami. 
Maintenant, si ron veut laisser la phrase que je viens de traduire isoIee de la precedente, 
on Ie pourra sans difficulte, puisque ces deux phrases sont placees l'une aupres de l'autre 
sans lien apparent; et j'ajoute qu'on restera ainsi 6dete au style coupe et un peu abrupte 
de ces inscriptions. Si, au contraire, on prefere avec Lassen les reunir, on dira litterale
ment: • et de meme qu'un enfant, ainsi certes fait pour ~tre chatie par D~vanam piya, 
• je serai un serviteur aux ordres de Devanam piya .• Cette derniere disposition est, selon 

. moi, inferieure a la premiere; eUe a l'inconvenient de repeter deux fois Ie nom de De
vanam piya, qu'on pouvait, si les deux phrases eussent dti etre reunies, rappeler la Be

conde fois par un pronom. 
J'arrive au passage Ie plus controverse de cette inscription, celoi 00., soivant Prinsep , 

on doit trouver un nom propre de lieu, et ou, suivant Lassen, iI n'y en a pas de trace. 
En presence de ces deux hommes si distingues par les dons de resprit, dont l'on est un 
profond philologue, et dont l'autre a plus d'une fois avoue ingenument qu'it ne I'etait pas 
do tout, si mon opinion incline vers celie de Prinsep, c'est que, malgre des efforts repetes 
plusieurs fois, je n 'ai pu me satisfaire avec celie de Lassen. Ce que je veux dire, c'est 
que je n'ai apporte ici aucune opinion precon~ue; ie-texte est en lui-m~me assez difficile 
sans qu'on vienne l'encombrer encore de conjectures et d'hesitations. Sur la copie de 
Prinsep, Ie passage en question est ainsi con~u : itdye athaye tJu.baltihi tapM asvasandyi 
hitasukhdyetcha. •. sa hidaldkiha pala16hikdyi. Les variantes qu'offre Ie fac-simile de 
M. Kittoe ne valent pas la peine d'etre notees, parce qU'elles ne portent que sur des 
voyelles qui sont restees breves, tandis que Prinsep a exactement retabli leur quantite. 
Les deux seuls points dignes d'attention, c'est que Ie II de tJabaldhi n'est marque que par 
des points, et que fa lanune qui suit Ie mot hitasakhayitcha et qui precede un sa tres
apparent, n'est pas si considerable que I'a faite Prinsep; eUe est a peine d'une lettre sur Ie 
fac-simile de Kittoe. Cette phrase a ete traduite ainsi par Prinsep : • Pour cette raison, 
• Ie Tllpha Dabaldhi est institue pour une meditation non troubtee et pour assurer toute 
• espece de benediction et de bonheur, tant pour ce monde que pour l'autre 1.,. Lassen, 
au contraire, partant de celte opinion que tJllbald. qu'il detache de hi. se rapporte a 
padjd. que nous avons vu au commencement de la phrase precedente, si l'on en met 
deux en une, ou deux phrases au-dessus, si les propositions restent separees, traduit 
ainsi : • Car cette faible (tJabald) et Ie Shipa contribuent a fa consolation et au bonheur sa
.Iutaire dans ce monde et dans l'autre 2 •• Puis it ajoute : • Ce ne peut donc ep aucun 
• cas etre Ie nom du Stdpa; mais j'avoue que je ne sais pas comment doit etre explique 
• Ie mot Jaible; on devrait Ie faire rappo~r a pradjd. mais cela ne donne pas un sens 

I J. Prinsep, dans Joarn. asia I. Soc. of Bengal. t. VII, p. 447. -' Lassen, Ind. Altert". t. II, p. 268, 
note 5. 
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• clair .• Certainement non, Ie sens n'est pas clair, et entre cette traduction et I'opinion 
de Prinsep qui, tout en faisant de t/abalahi un nom propre, laisse cependant les choses 
en I'etal, j'avoue que je ne puis Msiter. 

Examinons d'aboro rapidement les autres mots. Lassen a' bien tendu par, • pour la 
• consolation et poor Ie bonheur salutaire, • les deux teTDles dont Ie second est compose, 
tUvasantiyl hitasakMyltcha; Ie premier doit ~tre lu a,vtisanali • • pour la consolation, • et 

Ie second signi6e plus exactement • pour l'utilite et pour Ie plaisir .• II D'ya pas non plus 
de doute sur les mots hidalOkika pdlalOkiktill • • pour ce monde et pour I'autre; • de m~me 
etdyl athdyl signi6ent bien. pour cette cause, pour ce but .• La lacune qui precede Ie , 
terminant la troisieme avant-derniere ligne de I'inscription, pourrait, selon son etendue 
reelle, se combler soit par 16ktUa • du peuple,. soit par tisa • fut, • soit par i,a • lui. • 
Supposons que ce soit un verbe qui manque ici, el laissons de c6te Ie mot conteste t/aba
ldhi. nous aurions cette version Iitterale : • C'est pourquoi, Ie Stdpa • . ' pour la consola
• lion ainsi que pour I'avantage el Ie bonheur a ete, tanl dans ce monde que dans 
.I'autre;. ou avec ldkasa:. C'est pourquoi Ie Stopa • •.. (existe) pour la consolation ainsi 
• que pour I'avantage et Ie bonheur dtt peuple, tant dans ce monde que dans f'autre; • 
ou enfin avec I,a : • C'est pourquoi Ie Strlpa . . , pour la consolation ainsi que pour I'avan'
• tage el Ie bonheur, il (existe), tant dans ce monde que 'dans l'autre .• J'ai conserVe eue
lement I'orore des mots du texte, pour qu'on \'oie d'apres la place qu'occupe Ie mot ~R
baldhi J quel role it est permis de lui faire jouer dans la phrase. Precedant comme il 
fait taphi. il doit de toute necessite etre en rapport avec ce mot., Supposer que Ie mot 4a
baldhi doive se couper en deux, qub4lti hi. pour que la partie la plus longue se rapporte 
it padjd. cela me parait bien difficile; car, comme je Ie faisais voir tout a l'heure, padjti 
est tres-Ioin, et qabald n'a plus de rille dans la proposition. Dire avec Lassen, • cette faible 
• et Ie Sfdpa • • c'est supposer que hi signi6e et. ce qui n'est pas admissible. 

Au milieu de toutes ces impossibilites, poutquoi ne laisserait-on pas qabaltihi en rapport 
avec tupM. comme un adjectif qui Ie determine, et pourquoi ne pas profiter de cette sup
position si ingenieuse de Prinsep, que 4abaldhi n'est que la forme ancienne du nom mo
derne de Dhauli? Bien des ethniques de la date de nos inscriptions sont venus jusqu'a 
nous et se rencontrent encore dans l'lnde avec de plus fortes alterations, et la celehrile 
des Iieux n'est pas tonjours une raison suffisante de la longue conservation de leur ap
pellation. J'ajouterai que rien n'empeche d'expliquer 4abaldhi par .Ie serpent sans forces. 
r Ie serpent faible .• Ou ce nom de • serpent faible • etait celui d'un lieu, et alors Ie ser
pent n'a rien a faire avec Ie Strlpa. et qabal&hi tRpM revient It. dire .Ie Stdpa de Dubaltth;;. 
ou les deux idees se tiennent par un lien qui ne nous est pas connu, et alors Ie champ des 
hypotheses reste ouvert, et par exemple, Ie Stdpa peut avoir ete eleve a cet endroit apres 
la victoire remportee par quelque Religieux sur un serpent reduit par lui It I'impuis
sance. De pareHs rapprochements ne sont d'ailleurs pas rares dans Ie Buddhisme, ils ne 
peuvent pas I'i!tre quand on songe it la nature indienne : les Nagas jouent un role tres
remarquahle dans les plus vieilles Iegendes, et Ie lecteur familiarise avec ces etudes 
n'aura pas ouhlie que, parmi les Stdpas qui furent eleves ell I'honneur des reliques 
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reeUes ou suppoaees du Buddha, il y en eut un qui fut confie a la garde des Nagas ou 
des serpents fabuleux 1. 

Dans la proposition que nous allom examiner, Prinsep a crn reconnaitre, quoique 
avec plus de defiance, Ie nom d'un autre SMpa dans Ie mot kalamtaih. qui est Ie second 
de la phrase. Lassen a eu parfaitem.ent raison de contester I'exactitude de cette supposi
tion : je ne peme pas plus que lui que halafiltaiil soit un nom propre. Voici, du reste, Ja 
phrase elle-m~e, teUe que Ia donne Prinsep : hevamtcha kalaihtafil tupM Ivagam aladha .• ; 
eUe se lit exaclement de m~me sur Ie fac-simile de M. Kittoe. Ce qui en fait la difficulte, 
c'eat la lacane qui se trouve a la fin du mot alddha. Sans approuver compietement la ma
niere dont PriDBep remplit cette lacune, quand il lit alddhayitave, qu'il rapporte a tl1-
pM. Lassen emit cependant la Iec;on ~z vraisemblable et Ie sens a peu pres cer
tain, de sorte qu'iJ traduit aiosi toute la phrase: • et a celui qui agit ainsi Ie Stdpa 
• fait gagner Ie cieJ.. Cette traduction repose sur Ie sens attribue a kalamtam, ou au lieu 
de voir avec Prinsep Ie compose htilantam, • jusqu'a, la fin du temps,. Lassen trouve 
un participe. present du verbe krl, • faire •• Elfe est, au premier abOI'd, extr~memeDt 
satisfaisante et eUe s'acrorde parfaitement avec I'esprit general de I'inscription : je De 
crois pas cependant qu'eUe reponde ici a ce qu'exige la suite des idees. Ainsi, dans la 
phrase que j'ai analysee tout a l'heure, it n'est question que de I'existence du Std.pa Duba
laki. Pour trouver Ia mention de quelque acte auquel· puissent se referer les IDOts hevam 
kaia,iltam, • celui qui agil ainsi, • iI faut remonter jusqu'a, Ia derniere phrase de. ce petit 
discoues, 00. un personn,age qui ne se Ilomme pas temoigne de sa dependance, de son at
tachement et de son entiere soumission a I'egard du roi D~vanam piya. C'est lit Ie point 
auquel on peut rapporter les mots • celui qui agil ainsi; » mais peut-etre trouvera-t-on 
qu'it est un peu eloigne. Ensuite, ilue me parait pas jusqu'a, present que Ie sens attribue 
a kalamtam s'accorde, m~me aussi bien qu'ici, avec les deux autres passages 00. iI se pre
sente, I'Ull desquels termine Ie premier des edits separes 00. je me suis contente d'en si
gnaler la presence,l'autre qui termine I'inscription actuelle 00. je vilis I'examiner plus en 
detail. Je suis cependant bien eloigne de donner ces remarques comme definitives, et Ie 
lecteur reste libre de choisir entre I'interpretation de Lassen et la mienne. II me semble 
que kalaihtafil, qu'il faut lire comme a la fin du premier edit detache kalamtam, est, ainsi 
que I'a conjecture Prinsep, la forme populaire du sanscrit kdlantam, • a la fin du temps. • 
Les trois preIDiers IDOts de la phrase hevamtcha halamtam (pour kalamtaiil) tl1phd signi
fient done dans cette hypothese: • et ainsi jusqu'a la fin des temps Ie Stdpa • ..• Apres 
wagam, .Ie cieI, • reste Ie verbe aldtlha d'oo. depend .vagam. verbe que Prinsep propo
sait de completer ainsi, ditidhoyitave, probablement parce que dans les deux passages 
analogues ou paraissent ktllamtam et tapM, Ie verbe a cette forme de participe. Cette ana
logie est certainement d'une grande valeur, surtout dans Ie style si peu varie de nos ins
criptions. Une analogie n'est cependanl pas toujours une preuve concluante, et rien n 'em
~che que Ie texte n'ait represente ici I'action dans I'avenir, et que Ie verbe ne puisse etre 

I Csoma, Notict. on the life oJShdkya, dans A.iat. ReI. t. XX, p. 317; Illtrod. Ill'hi,t. da BwUlla. indo t. I, 

p.3711 • 
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au futur, comme par exemple altidhayisati, I iI conciliera,. ou • il fera obtenir .• La 
phrase toute entiere signifierait donc :. et ainsi jusqu'a la fin des temps Ie Str1.pa fera ob
I tenir Ie ciel, • ou • conciliera la faveur du ciel. • On ne dit pas, il est vrai, a qui Ie SMpa 
fera obtenir un pareil avantage, et sous ce rapport, je I'avoue, la version de Lassen est 
plus nette et plus satisfaiSante que la mienne; mais peut-~tre trouvera-t-on, quand nous 
serons arrives a la derniere phrase du texte, que I'inferiorite actuelle de mon interpreta
tion est suffisamment compensOO par la precision qu'elle assure a uoe autre partie de 
I'idee. 

L'analogie que presente cette portion de I'edit avec la partie correspondante de I'edit 
qui Ie precede, doit suffire pour determiner l'eteodue de la proposition suivante, qui est 
formee des mots mamatcha ananiteham Ahatha. et qu'on retrouve sans changement sur Ie 
fae-simile de M. Kittoe. En supposant la suppression d'un anDIVara apres dna, on aurait 
anam, • I' ordre, Ie commandement, • et en admettant que dans nitchhaih Ie cL tehha soit un 
double d tcha et non un tchha aspire, on verrait dans nitehtcham Ie paIi du sanscrit ni
'yam, de sorte que la phrase entiere signifierait : • fattes done toujours effort vers mon 
• commandement, • ou • recherchez donc toujours mon commandement .• 

Ce qui suit, jusqu'a {ramtcha lipi, fOlme une periode qui se termine ayadjilati. CeUe 
phrase, moins les deux derniers mots, ne peut selon moi fai~ I'objet d'un doute, et les 
deux seules laeunes qu'on y remarque se combleot avec certitude par une expression 
analogue du premier edit. Voici la phrase d'apres Ie texte de Prinsep : Attiyetcha athti.ye 
iyam lipi likhitti hida Ana mahdmata svtuataih ? ma? yadjilati tistisandyA dhammatchalanaye
tcha wta atdnam; elle est ecrite presque sans aucun changement sur Ie fae-simile de 
Kittoe. On eo traduit Ie commencement sans difficulte de cette maoiere : lEt cet edil a 
• ete ioscrit ici pour ce motif, afio que les grands ministres ..• , • Atti.ye athayA se rap
portant ayena, qu'il annonce. Les mots qui suivent, svtuatam ?ma? yadjilat;, rappellent 
presque lettre pour lettre I'expression de la fin de I'edit precedent, stuatam lamayamya
djavd : Ie premier terme presente cette erreur facile a commettre, que Ie va a ete re
porte du second la sous Ie premier; IVtuatam doit donc se lire ItuVatafil, ce qui est bien 
pres d'etre Ie sanscrit fafvatam. La lettre qui manque avant ma et celie qui manque 
apres sont fournies avec certitude par Ie mot lamayaih du premier edit. Quant au 
terme final qui est certainemept un verbe, yadjilati, si ce n'est pasyadjavd pour la forme, 
c'est Ie m~me radical, et si j'ai pu corriger yadjavd en yudjivd, I qu'its s'appliqueot, .je 
remplacerai avec une egale eoofianee yadjilati par yadjilamti, • ils s'appfiqueront .• U ne 
peut exister Ie moindre doute sur Ie sens des deux mots asdsandyA dhaihmatchalandyAtehai 
ils sont moins exaclement eerits sur Ie fae-simile de M. Kittoe; mais les corrections de 
Prinsep sont certaines. Je les rends ainsi : I a la consolation et a la pratique de la loi;. 
eela veut dire, a la consolation du peuple au bien duquel ils sont preposes par un des 
edits du Firouz Lath. Je traduirai done la phrase toute entiere, moins les deux derniers 
mots, comme il suit: • Cel edit a ele inscrit ici dans ce dessein m~me que les grands 
• minislres s'appliquent it la consolation [du peuple], et it la pratique de la loi .• 

Restent les deux derniers mots, qui sont tres -obseurs pour moi; la lecture m~me 0 'en 
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est pas eertaine. Sur Ie fac·simile de Kittoe, on peut aussi bien lire tal" que tuta; dans 
sa transcription en lettres latines, Prinsep lit wtli, 00 it retrouve Ie sanscrit tadutu, «que 
• eela soit .• Le mot suivant est egalement contestable: sur Ie fae-simile de M. Kittoe, il 
est distinctement ecrit atanam, et c'est ainsi que l'imprime Prinsep; mais dans sa trans
cription, il admet atanam, pour y retrouver Ie sanscrit dtmdnam. S'il est besoin ici de quelque 
correction, je prefererais remplaeer atanam par attinam, qui se presente comme l'ac· 
cusatif singulier ou comme Ie genitif ou Ie datif pluriel de atd, • soi-m~me .• Mais que 
ferons nous de talrl, tuta ou talta, ainsi qu'on peut lire d'apres les app~nces du fac· 
simile? La conjecture de Prinsep tadasta, • que eela soit, • est bien hardie pour ~tre vrai
semblable: avec alOnam ou atdnam, elle ne donne aucun sens possible. D'un autre cOte, 
si taltu, avec sa desinenee ta peut~tre pour tvd, passait pour la forme populaire du 
classique sthitvd, on n'arriverait pas encore par II. it quelque chose de satisfaisant. En 
resume, au milieu de ees difficultes et avec un texte qui presente en general si peu de 
eertitude, je prefere laisser de cOte ees deux mots tasta atonanl ou tasta atdnanl, et at
tendre que Ie monument soit revu de nouveau. 

La phrase qui vient ensuite aurait une eertaine importanee si Ie nom technique du 
mois qu'y croit decouvrir Prinsep s'y trouvait reellement. Voici la phrase m~me, d'apres 
Ie texte de Prinsep : iyamtcha lipi anabhdtum nuUam tuena nahhatt!na sotaviyd, a quoi Ie 
fac-simile de M. Kittoe n'apporte aucun changement, si ee n'est que la syllabe lue par 
Prinsep bhd parait un sd mal trace. Prinsep a traduit ainsi eette phrase: • Et eet edit doit 
• ~tre lu a haute voix dans Ie cours du mois de Bhdtun (Bhadun?), quand la June est 
• dans Ie Nakchatra ou la mansion lunaire de Tisa .• Or, it est clair que Ie seul mot intc~
ressant ici est anabhdtam qui, si Prinsep I'entend bien quand ill'identifie avec Ie nom mo
derne de Bhadun, alteration de Bhddra, • aout-septembre •• serait une des plus anciennes 
fonnes du nom populaire de ee moist mais eeUe lecture, ainsi que la supposition de 
Prinsep, De me paraissent pas suffisamment appuyees. Prinsep n'explique pas les deux 
syllabes ana, a moins qu'il n'en fasse ana, quand il Ie traduit par • dans Ie cours de .• 
C'est ainsi que j'aimerais it me les representer, mais avec Ie sens distributif de • chaque, 
• a chaque .• Ensuite, ee que Prinsep lit bhd pourrait a la rigueur passer pour un tchd 
imparfait, et eette correction peu considerable donnerait anatchdturhmuam, • tous les 
• quatre mois .• Dans eette supposition, la phrase devrait se traduire ainsi : • Et eet edit 
.doit ~tre entendu tous les quatre mois, au Nahhata 7'ua (Nakchatra Tichya),. c'est-a
dire sans doute quand la pleine lune est dans eet asterisme lunaire. Cette supposition, 
je !'avoue, me parait plus probable que Ie suspect bhdtam de Prinsep. 

Apres avoir marque l'epoque a laquelle doit ~tre entendue la lecture de l'edit, Ie textc 
annonee que cette lecture peut avoir lieu m~e dans I'intervalle qui separe deux de ces 
epoques qui sont indispensables a observer. C'est du moios Ie sens que je crois trouver 
a la phrase suivante, que je transcris d'apres Prinsep: hdmamtcha hhaT}ahhaf}-asi amtaltipi 
tuena ehena sotaviyam, ee qui est parfaitemeot reconnaissablesur Ie fac-simile de M. Kit
toe. n me parait eertain que htimamtcha sigoifie • et Ii son. gre, suivant Ie desir; • et que 
haf}-ahhaf}.asi repond au sanscrit hchaf}.e hchaf}.e, • a tel et tel momeDt, Ii chaque moment, • 
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c'eat-a-dire a chacun des. moments compris dans l'intervalle qui s'eooule d'une epoque 
designee au retour de cette m~me epoque; c'eat ce que dit explicitement Ie mot amtaldpi, 
pour Ie sanserit antardpi, • m~e dans l'intervalle .• Ce qui doit avoir lieu alors est in
dique par Ie participe ,6taviyam, • ceia doit ~tre entendu,. cela, c'est-a.-dire l'edit, dont 
Ie nom lipi, «eeriture,. qui est feminin, est rappele par l'adjectif neutre ,6taviyaril, 

• cela doit ~tre entendu .• Cette lecture peut ~tre faite par un seul Tila, dit Ie texte, ti

sina ikina, c'est-a.-dire par un seul des personnages auxquels on donne Ie titre de 
Tilla, en sanserit Tichya, • bienheureux .• Onsait par Ie rituel de l'ordination des Reli
gieux, qui a cours parmi les Buddhistes de Ceylan et de nnde transgangetique, que Ie 
titre pMi de Tilla repond a un tel, applique aux membres, consideres tous coDllne res
pectables, de I' AssembIee des Bhikchus; on emploie ce titre quand on ne designe pas nomi
nativement Ie Religieux I. Le texte de notre inscription veut done dire : «Et m~me dans 
.l'intervalle, a tel moment que eela sera desire, I'edit poWTa ~tre lu par un seul Tissa,. 
c'est·a.-dire par un seul des respectables membrea de f'Assemblee des Religieux. J'infere 
de lit que la lecture obligatoire qui revenait tons les quatre mois devait avoir lieu par Ies 
soins de l' Assemhlee reunie des Bhikchns, tandis que les lectures intermediaires et facul
tatives pouvaient ~tre faites par un seul membre de l'Assemblee; et j'insiste sur cette 
conclusion, parce qu'eHe jette du jour sur la fin de I'inseription, qui est entre Lassen et 
moi l'objet d'un dissentiment de detail. 

Cette fin eontroversee est ainsi eon«;ue d'apres la copie de Prinsep : h4vam kaltDilftlm 
tupM samghatham ,ampafipddayitavi : Ie fac-simile de M. Kittoe est ici fautif; mais les cor
rections de Prinsep, qu'elles viennent de lui ou de la seconde revision du monument, sont 
incontestables. Je ne discuterai cependant pas sa conjecture touchant Ie mot kalamtaih, 
qu'H croyait etre Ie nom d'un Stripa, puisque lui·m~e ne lui a pas donne place dans sa 

traduction qui est d'ailleurs peu claire. J'aime mieux m'arr~ter un instant sur I'opinion 
de Lassen qui a examine incidemment ce passage, sans s'expliquer toutefois sur l'en
semble du tede qu'il termine. Voici comment Lassen Je traduit: « und dem so thuenden ge
• wahrt der Slitpa Verehrung unter den zur Versammlung gehOrenden 2 •• Cette interpre
tation repose sur Ie sens que Lassen donne, comme je rai deja. signala, it kalamtanl. qu'il 
propose de lire kalafiltafil, «agissant, • de sorte que les deux premiers mots hlvam kdlam

tafil signilient «l'homme ainsi agissant,. ici a l'accusatif. n ramene ensuite Ie mot ,am

ghatha au sanscrit samghastha, et Ie traduit par. se lenant dans l'Assemblee, appartenant 
• a I'Assemblee .• II manque cependant Ii ces explications, quelque vraisemblables qu'eUes 
paraissenl, I'indication du lien qui unit ces termes eutre eox de maQiere it en faire sortir 
Ie sens prefere par Lassen; aussi j'avouerai franchement que celte traduction n'emporte 
pas ma conviction. Nous ne devons pas, d'ailleurs, perdre de vue la recommandatioD 
que renferme la phrase precedente et sur laquelle j'insistais tout It I'heure. Cette recom
mandation, c'est que, outre les trois epoques marquees annuellement pour la lecture 
de I'edit, cette lecture pourra etre faite par un seul Religieux, dans tel moment qu'OD 

I Clough, The ,·itunl of the Badd'hisl Priesthood, 
p. I I) et 12, dans Mi,eeU. lraru/ot.Jrom orient. l..01l9' 

t. II. Conf. Spiegel, Kam-.thya, pag. 3 et 28. 
• LaIleD, Ind. Altmh_ t.II, p. 16g, note_ 
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Ie desirera et dans I'intervalle de deux epoques. Or, si nons rencontrons dans notre phrase 
finale Ie mot laiiaghatham, ne devrons-nous pas I'interpreter comme s'il representait Ie 
aanscrit lamghdrtham,. dans l'inte~t, pour Ie bien de l'Assemblee, • et ne trouverons-nous 
pas que I'idee de l'Assemblee eat iei naturellement amenee par celie du Religieux de 
eette Assemblee qui, quoique seul, peut faire entendre la lecture de l'edit? Tout se lie, 
en efl'et, dans cette supposition, taot ce qui precede que les termes m~mes clont se com
pose la phrase finale. Le texte debutait en disant : 0 Et eet edit devra ~tre lu tous les 
o quatre mois, au Nakchatra Tichya, • sans dou te par I' Assemblee des Religieux reunis. 
II continue ainsi : 0 Et m~me dans I'intervalle, a tel moment que cela sera desire, if 
o pourra ~tre lu par un seul Religieux respectable.. En fin , apres avoir pourvu a tous 
les cas ou devra ~tre faite la lecture de l'edit moral, Ie texte conclut en disant : ham 
• c'est ainsi que. tu.phi .Ie Stupa. patipddayitavl, ou mieux certainement, lampa,ipa
dayitavl, litteralement 0 doit ~tre fait honorer, • lamghalham • dans l'inte~t de J'Assem-
• hlee,. Iullamtam .jusqu'a la fin des temps,. ou plus clairement:. c'eat ainsi qu'on doit 
• pourvoir a ce que Ie Sttlpa soit honore jusqu'a la fin des temps, pour Ie bien de l'As
o semblee .• 0 On doit pourvoir, • eela s'applique sans doute aux grands ministres qui ont 
la charge de faire executer les prescriptions de I'edit; Ie Stdpa sera honore, si lecture est 
donnee de l'edit qui l'accompagne; cette lecture aura lieu regulierement trois fois chaque 
annee par les lOins de l'Assemblee reunie, et arbitrairement, dans tel moment qu'on 
Ie desirera, mais par un seul membre de I'AssembJee; et ainsi sera assure Ie bien de 
l'Assemblee jusqu'a la fin des temps. 

Je ne me dissimule pas qu'apres kdlamtam, Ie mot dont Ie sens est Ie plus contestable 
est lamghatham; mais m~me dans Ie texte de l'inscription de Delhi, on on lit lafitgha

thai, et on Lassen est bien pres d'admettre que ce terme signifie • Ie lieu de l'Assem
• blee, • c'est encore, selon moi, mon interpretation qu'iI faut preferer. Apres avoir dit 
qu'iI a institue de grands ministres de la loi pour divers objets de bienfaisanee, dham
mamahdmdtdpi mlta (ml atTa) bahuvidhe,u athesu anugahiki.u viydpatd; que ces ministres 
ont ete institues pour prendre sous leur protection les diverses croyances religieuses des 
mendiants errants et des maitres de maison, II pavadjitdnamtchiva gihithdnamtcha lavapd
samij.ilu pitcha viyapata, Ie roi Piyadasi ajoute : Illamghathaipi ml hatl (peut-~tre hata) , 
• ils ont ete aussi crees par moi dans l'inte~t de I' Assemblee 1, • et if termine en disant 

_ que leur surveillance doit s'etendre egalement sur les Brahmanes, Bdbhane'll, sur les 
mendiants, adjivilcllu, et sur les devots ascetiques, nigathisll. II me semble que les mots 
bahuvidhem athesll, • dans des inter~ts divers •• determinent suBisamment la signification 
de ,amghathtUi • • dans l'inter~t de I'Assemblee; • et si tel est Je sens de ce mot, ce sens 
doit s'appliquer a lamghatham. lei parait pour la premiere fois un des termes les plus 
interessants de ces inscriptions, un de ceux qui en indiquent Ie plus manifestement Ie 
caractere vraiment buddhique. Le terme dont je parle estsamgha, ol'AssembJee, .lequel 
designe, comme je rai dit au nO I de cet Appendice2, la reunion des Religieux qui font 

1 J. Prinsep, lnlnprtt. of die mo,t aRcient oj t/tr 
lnacript. OR till pillar caUtd till L4t of Ferol ,ul, 1tC. 

dans JoarR. lIIiat. Soc. of BIAS"'. t. VI, p. 600. 

t Ci-dessus, AppeRdiCt, DO I, p. 436. 
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profession de croire It la loi du Buddha. Les deux textes du premier et du second edit 
detache de Dhauli, et celui de l'inscription du pilier de Delhi et d'Allababad, sont 
ceux·la m~me dont j'avais promis de parler au commencement de l'Appendice precite. 
J'en signalerai un autre exemple dans Ie S 4 de Ia presente etude, et j'aurai ainsi etabli 
combien est frequent, dans nos inscriptions, l'usage de ce terme qui appartient essentiel
lement a la premiere institution du Buddbisme. 

Au reste, Ies textes que je viens de citer a l'appui de mon opinion sur ,amghatJuuh 
sont assez clairs pour que je puisse me dispenser d'y insister davantage. Je ferai seule
ment deux remarques que je crois necessaires. La premiere porte sur l'ortbographe du 
mot vyapata. que les edits des colonnes ecrivent avec un t cerebral. Cela prouve qu'iJ y 
avait dans Ie mot primitif un r ou une lettre congenere; et dans Ie fait, Ie magadbi 
vyapa,a n'est que Ie sanscrit vyaprita • • prepose a, charge de. » La seconde remarque est 
relative aux noms des diverses especes d'ascetes ou de Religieux: sur lesquels Piyadasi 
etend la protection de sa tolerance royale. Ces noms oft'rent une bien remarquable analo
gie avec ceux des Religieux que les legendes de Ceylan nomment parmi les sectaires que 
Ie roi A"oka nourrissait de ses aum6nes. Ainsi Tumour, citant l'Atthakathd ou les cow
mentaires de BaddhagM,a sur les livres sacres du Tipilaka. parle des pal].r/aranga. des 
Djivaka& et des Nigatha, l. Nous ne trouvons pas, sur l'edit du Firouz lath, les paq.qa
ranga&; mais les Nigatha& de Tumour sont bien les Nigatha& de l'inscription, en sanscrit 
Nirgrantha& 2. et ceux que ce savant nomme Djivaka& sont certainement les Adjivika& de 
!'edit, dont Ie nom parait, tant dans les inscriptions que dans les textes, ecrit de plusieurs 
manieres diiTerentes, djivaka. adjivaka. adjivika. ddjivaka et ddjivika. Outre Ie djivaka de 
Turnour, qui doit s'ecrire avec une longue, djivaka. ainsi que Ie prouve Ie nom propre 
Ditvaka Komdrabhal].tJa • • Komarabhal}~a Ie mendiant, »lequel figure au commencement 
du Sama;;.na phala sutta traduit plus haut s, je trouve ddjivaka dans Ie Lalita vi&tara', et adji
vaka ou ddjlvaka dans Ie compose nirgranthddjivakdda;Ya& rl. Les Tibetaius, comme nous 
venons de voir que l'a fait Turnour, ont lu ici djtvaka; mais cette transcription n'est cer
tainement pas ici la reproduction du texte, puisque, dans Ie compose cite tout a l'beure, 
Ie 1D0t djtvaka est de toute necessite precede d'une voyelle breve ou longue. De toute ma
niere, la transcription des Tihetains, quoique inexacte en cet endroit, prouve la coexis
tence des mots adjCvaka et djfvaka. Quant a la le"on adjfvika par un a bref initial, fes
sayerai plus bas d'en etablir "existence. 

Maintenant que j'ai tire du second des edits separes de Dhauli tout ce qui m'est pos
sible d'y voir avec les secours qui sont entre mes mains, il reste a examiner queUe est 
la personne qui parle dans ces deux edits. Ce qui donne lieu de poser cette question, ce 
sont les termes qu'on lit au debut du preambule de chacune des inscriptions: • Au nom 

, Tumour, ElI:amin. oj tlte p41i Bllddh. Annals. 
dans Journ. as. Soc. oj Ben9al. t. VI, p. 731. 

• Sur ce terme voyez ci·dessus, p. 458, note I, et 
Jes Additions et correclions pour celte meme page, 1\ 
Ja fin du present volume. 

3 Ci-dessUI, Appendice. nO II, p. 44g. 
, Lalita "isfara. ch. XlVI, f. 20g II; R!I1" tcfa'er 

1'01 pa, t. II, p. 378. 
& Lalita vistara. ch. UIV, f. Ig6 II: R!1T" tell'tr 

1'01 pa, t. II, p. 355. 
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• du roi cheri des Devas, les grands ministres doivent s'entendre dire, • avec cette seule 
difference que, dans Ie second edit; intervient un nouveau penonnage, Ie plus eleve apres 
Ie roi, c'est-a-dire Ie prince royal, Ie Kamdra. Prinsep, en examinant cette formule dont 
il avait bien determine Ie sens, n'avait pas hesite a croire qu'a la difference de la grande 
inscription et des edits des colonnes, ou • Ie roi cheri des Devas. parle en son nom, les 
deux fragments qui ne se trouvent qu'a Dhauli etaient adressees par un fonctionnaire 
tel que les ministres nommes maMmilta, au nom du roi qui ne parlait pas lui-m6me 1. 

II est de fait que la formule que je viens de rapporter se p~te aisement a cette interpre
tation; mais ceUe circonstance ne suffit pas pour soutenir cette interpretation meme; 
iI faut de plus I'accord de la teneur de I'inscription avec la formule. Or, Ie lecteur a 
pu voir, par la traduction du premier des edits separes, que • Ie roi c~eri des Dhas. 
y parJait directement en son propre nom; et si je ne me suis pas trompe troP grossiere
menl dans mon analyse du contenu de cette inscription, Ie roi ne cesse de parler de cette 
maniere pendant tout Ie cours de I'edit. Nous ne pouvons donc, en ce qui touche Ie pre
mier edit du moins, collclure de la formule • au nom du roi cheri des Devas • que ce 
n'est plus Ie roi qui parle dans cette inscription, comme il parlait dans les autres. Outre 
que Ie texte de l'eclit contredirait a chaque ligne cette supposition, on comprend, sans 
que j'y insiste, qu'un edit royal puisse commencer indifferemment, soit par cette formule 
.Ie roi a dit, • soit par cette autre. au nom du roi .• 

Nous sera-t·il possible d'etrc aussi affirmatifs en ce qui touche Ie second edit? Je ne Ie 
pense pas. Le preambule est Ie meme : • Au nom du roi cheri des Devas, Ie prince royal 
• de T6sali et les grands ministres doivent s'entendre dire, etc .• La encore Ie roi parle 
en son propre nom, exactement comme dans Ie premier edit. Malgre les lacunes qui sur
viennent, on peut reconnaitre, par l'analogie de cet edit avec Ie premier, que c'est en
core Ie roi qui parle dans les souhaits qu'iJ exprime pour Ie bonheur de son peuple. Ces 
souhaits sont certainement rendus ici, et plus longuement, et avec un accent de devoue
ment plus marque que dans la precedente inscription, mais its ne cessent pas de rester 
dans la bouche du roi; it me semble du moins que cela ne peut pas etre douteux pour 
des paroles comme celles-ci : • Et puissent.ils par mon moyen pratiquer la loi, • et. c'est 
" pour cela que je commande, etc .• Mais on ne peut plus dire la meme chose, lorsque, 
apres les mots, malheureusement precedes d'une lacune, • pour qu'ils obliennent ces 
• choses, voila, .Ie texte dit a n'en pas douter, • comme 11n pere, ainsi est Devanam piya .• 
II est bien evident que ce paragraphe, jusqu'aux mots, • je serai un serviteur aux ordres 
• de Devanam piya,. n'est plus dans la bouche du roi. On peut meme remarquer que ce 
qui precede ce paragraphe est comme cite et en quelque fac;on guiHemette par Ie mot iti 
• voila.. Apres avoir lu et fait graver I'inscription qui renferme la volonte et les vreux 
phitanthropiques de Devanam piya, un ministre ou Ie prince royal exprime a son tour, 
en parlant en son propre el prive nom, sa soumission enven Ie roi et Ie devouement 
qu'it est p~t a mettre dans I'execution de ses ordres. Ce qui rend difficile ce passage, 
c'est sa forme abrupte au milieu d'une inscription ou Ie roi seul a parle jusqu'alon. 

1 Prinsep, Ezamin. of the Slpara~ Edicls, dans Journ .• ", •• Iioc. of &ngal,t. VII, p. 448. 
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Maisjusqu'a queUe partie de redit s'etend ce discours, expression de I'acquiescement du 
millistre ou du prince, cela n'est pas aussi facile a determiner. C'est encore Ie ministre qui 
peut dire : • Pour cette raison, Ie Str1pa Dl1baldhi, etc.; • iJ peut encore a la rigueur dire : 
• EJTorcez·vous d'executer constamment mes ordres .• Cependant il est bien peu probable 
que de pareilles paroles aient ete prononcees par lui, apres les fOI"mules de devouernent 
qu'il a employees dans Ie paragrapbe precedent. Mais il n'est plus permis de douter que 
Ie roi ne reprenne la parole a la fin de I'inscription, quand on voit Ie texte annoncer 
que l'edit a ete ecrit pour que les grands ministres s'appliqueot constamment au bien 
du peuple et it la pratique de la loi. Aussi je n'hesite pas a dire que les mots qui suivent 
• je serai un serviteur aux ordres de Devananl piya,. et qui commencent ainsi : • Pour 
• cette raison, Ie Stupa Dabaldhi, etc .•• quoique pouvant etre places dans la bouche do 
nouvel interlocuteur, qui est probablement un ministre, n'en appartiennent pas mow au 
roi lui-meme qui ne cesse de parler en son propre nom pendant tout Ie cours de l'edit, 
si ce n'est vers Ie milieu OU Ie ministre insere en trois phrases l'expression de son res

pect, de son amour et de son devouement pour Ie roi. J'ai ern qu'iJ etait indispensable 
de signaler particulierement cette circonstance, que l1'a pu reconnaitre Prinsep, et qui 
jette un jour nouveau sur la teneur du second edit. 

S /j. SUR LES NOMS DB BUDDHA, BUAGAVAT, RAHULA, SADDHARMA, DANS UNB DBS INSCJ\IPTIONb 

DB PIYADAal. 

J'ai promis, dans divers endroits de mes notes, de montrer que lea noms les plus ca
racteristiques du Buddhisme se trouvent dans une des inscriptions de.. Piyadasi I. C'est 
ce que je vais faire en ce moment, et j'y trouverai l'OCC8sion d'eclaircir quelques passages 
non pas seulement de I'inscription qui me fournit ces noms celebres, mais encore des 
autres monuments analogues 00 its ne paraissent pas, mais 00 l'on pourrait etre tente de 
les chercher. L'inscription dont je veux parler a ete decouverte par Ie capitaine Burt sur 
une montagne voisine d'un lieu nomme Byrath. Ce lieu est situe a une distance de six 
cosses ou environ six milles de Bbabra, qui est a trois marches de Djaypour; ce soot, si 
je ne me trompe, les lieux memes qui, sur la carte de Walker, sont eents Birat et Bar· 
bero, entre Kot et Djaypour 2. Appreciee a sa juste valeur par les savants anglais de Cal· 
cutta, ceUe inscription n'a ete jusqu'a present examinee que par Lassen, qui en a extrait 
Ie seul point qui interessat pour Ie moment ses recherches particulieres. EUe mmte a 
tous egards d'etre etudiee de plus pres, et a cause de sa valeur propre, et par Ie jour 
qu'eHe jette sur les autres monuments analogues dont eUe determine l'origine et Ie ve
ritable caractere. Je vais en examiner successivement les diverses parti~ au fur et a 
mesure que se presenteront les noms religieux que j'y trouve; puis, cet examen termine, 
je resumerai l'inscription entiere dans nne traduction suivie. Quant a present, il me suffit 

I Voy. ci-dessus, p. 284 et 285. 

2 Burt, Jrucript. found Rlar B1aa6ra, daDS Joum. 
us. Soc. of Bengal, t.IX, 2· part. p. 616. ees Doms 

, 

de lieu IODt ecrits Binil et Barbero, dana I'utile YO

lume iDtitule : Indez oj aU p14cu of lradUJ, p. 27 

et47· 
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d'en indiquer Ie but general en disant que c'est une sorte de missive adressec par Ie roi 
Piyadasi aux Religieux reunis en Assemblee dans Ie Magadha. 

Aprils avoir salue les ReligieuI auxquels il envoie cette lettre, et leur avoir rappele 
que la grandeur de son respect et de sa foi pour Ie Buddha, la Loi et l'AssembIee est CODnue 
de ceUI auxquels it parle, dans des fommles qui oifrent des expressions purement bud
dhiques, et que je vais examiner tout a l'heure. Piyadasi ajoule (I. 2 et 3 du fac-simile de 
M. Burt) : e ketchi bhamte bhagavata bud/lena bhdlite save Ie .abhdsitt!vd, • Tout ce qui, 
• seigneurs, a ete dit par Ie bienheureux Buddba, tout cela seulement est bien elit .• JJ 
me parait inutile de montrer actuellement pourquoi cette version doit etre preferee Ii 
celie des Pandits de Calcutta, dont elle s'eloigne moins par les termes que par la place 
qu'il faut lui donner dans l'ensemble de l'inscription; quand j'aurai termine mon analyse 
du texte en tier, je reproduirai la traduction des Pandits en regard de la wienne, dans 
l'interet des lecteurs qui ahuent a s'eclairer par eux-memes. II Ole suffira ici d'attirer rat
tention des philologues sur une particularite de langage deja remarquee du reste dans 
les paragraphes precedents, mais qui se repete dans cette inscription avec une sorte de 
regularite systematique, et qui rapproche siDgulieremeDt Ie dialecle de ce monument du 
magadhi des granunairiens indiens 1. C'est la suppression d'un y initial qui a lieu daDS e 
pour J'e, et en pali yo. Celie suppression se remarque egalement dans avatake, pour ydva

tako, • aussi grand que, • du pali, et dans dva pour yaval • • autant que, • qui est frequem
ment usite dans les grands edits de Girnar et de Dhauli; Prinsep avail deja insiste plus 
d'une fois sur ceUe particularite de dialecte 2. 

Tout Ie monde comprendra, sans que j'y insiste davantage, la haute importance de 
cette mention du bienheureux Buddha sur un monument qui porte Ie nolO de Piyadali, et 
qui a ete ecrit par Ie mfune monarque et dans la meme langue que les grands edits de 
Girnar, de Delhi et de Dhauli. II y a weme lieu de s'etonner que les savants, qui, comme 
M. Wilson, ne sont pas suffisanlment convaincus que ces monuments soient buddhiques, 
n'aient tenu aucun compte d'une inscription publiee il y a deja plus de dix ans S. Cette 
mention interessante du titre de Bhagavat joint au nom de Buddha nous dispense de tout 
effort pour Ie retrouver dans un autre texte du meme genre, 00 la critique de M. Wil
son a hesite It Ie reconnaltre. Je veux parler des mots bhagat'o et bllagava. qu'on lit dans 
Ie treizieme des edits de Piyadasi a Girnar et a Kapur-di-giri '. Je n'apprendrais rien au 
lecteur en repetant ici les justes regrets qu'a exprimes M. Wilson au sujet du deplorable 
etat de mutilation dans lequel nous est parvenu cet edit precieux. Mais quoiqu'il soit dif-

I Lassen, Instit. lillS' pracril. p. 396, S 5. 
• Prinaep, On the Edicu of Pi),adrui or A.oha, 

lhe BaddhUl monarch. elc. dans JOIU'tI. IU. Soc. oj 
Densal,t. VII, p. 277 et 443. 

3 Le memoire de M. Wilson sur Ies inscrip'tiona 
de Kapur.di-giri, Girnar et Dhawi, a ete Iu a Ia So
ciete asiatique de Londres, Ie 3 fevrier J 849, et pu
bli6la m6me an nee dans Ie Journal de cette sociW!, 

t. XII, J" part. p. 153 et suiv., en m~me temps qu'il 
en a ete rait un tirage a part par M. Wilson. L'ins
cription de Bhabra a ete puhliee dana Ie Journal dr
la societe asiatique du Bengal de septembre 18~o, 
t. IX, 2· part. p. 61 6 et suiv.; c' est lin des rares nu
meros de ce recueil qui soient arrives sur Ie continent. 

• Wilson, On lhe Rock iR8cript. elc. dans Joam. 
ro),. III. Soc. of Great-Britain. t. XII, p. 224 et 1:19' 
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ficile, avec des copies aussi peu completes que celles que nous possedons, de l'analyser 
d'une maniere satisfaisante, il est deja possible de dissiper positivement les illusions que 
pourraient faire naitre les termes on ron serait tente de retrouver Ie titre de Bhagav4l.. 
Dans l'inscription de Kapur-di-giri, telle que I'a dechifTree M. Norris d'apres les mate
riaux imparfaits qui etaient entre ses inains, la ligne 6 commence ainsi : fatabhagava . 
,alaasrabhagamva, mots dans lesquels it est facile de reconnaitre fatabhdgamva ,alWra
bhtigamva • • soit la centieme, soit la miUieme partie .• Quel est l'objet dont on indique 
ainsi soit cent, soit mille portions, c'est ce que les lacunes de la copie nous mettent hors 
d'etat de determiner. Ajoutons que l'inscription de Giroar n'est ici d'aucun secours, puis
qu'elle a en cet endroit un passage tout different. 

L'autre partie de I'inscription, ou parail quelque chose comme Ie nom de Bhagavat, 
n'est pas moins obscure, et il est bien difficile de tirer un sens clair d'un texte ou les 
lignes sont en general sans commencement ni fin, comme a Girnar, et on la transcrip
tion est aussi incertaine qu'a Kapur-di-giri. Sur la copie de Westergaard et du capi
taine Jacob, a laquelle' il faut toujours revenir, apres une lacune de quelques lettres au 
commencement de la quatrieme ligne, je trouve J:lit..f WtLJ: (j~It..AAtCG"htL 
LL t1:(;..t..L( rfHCld:tL, avec un doute sur la question de savoir s'il y a encore une 
lettre a la fin de la ligne, comme Ie croyait Prinsep, qui ajoutait un L pa, ce qui exac
tement transcrit doit se lire ainsi : yam natika vy4lanari"t papu1}ati tata sopi gisa upaghatO 
hdti pal£bhd atckesdsa. Remarquons d'abord que. Sllr la copie de Westergaard, Ie 
premier ta de tata pourrait passer pour un i, on lirait donc eta • ici,. ou m~me eta 
• cela,. au lieu de tata .Ia,» de la copie de Prinsep. Ensuite Prinsep a tela. d'eux,. (pour 
te,am devant une voyelle) , au lieu du ge,a de Westergaard; mais Ie t et Ie 9 se confondent 
si facilement, que je ne doute pas que Westergaard et Ie capitaine Jacob n'aient lu te,a; 
ce mot se lit m~me distinctement de cette maniere sur Ie fac-simile republie par M. Wil
son. Apres ces observations, on peut traduire presque avec certitude Ie commencement 
de ce texte : • Quand les parents eprouvent une calamite, alors c'est la une violence m~me 
• qui leur est faite. »J'avoue que je ne m'explique pas comment on a pu hesiter sur Ie sens 
de vya,anam pdpul].ati; ou la forme papul].ati manque de l'anusvara qui en ferait Ie pluriel 
pilli papunanti, ou bien c'est une faute pour pdprulOti • it obtient;. et ici Ie singulier ne 
fait en aucune falton difficulte, puisque ?'est une habitude constante du pilli de mettre 
au singulier un verbe dont Ie sujet est un nom collectif. 

Reste patibhd atche,asa, ce qui est tres-obscur en soi-m~ll1e, et ce qui tient Ie commen
cement de la phrase en echee. Avec eeUe lelton, il n'y aurait certainement pas moyen 
de voir ici Ie nom de Bhagavat, sous quelque forme alteree qu'on se Ie figure. Mais 
Prinsep lit ces huit syllabes com me it suit: pa{£bktigeve,isapa; et de plus, sur la copie de 
Westergaard, une marque de renvoi dont je ne suis pas bien sur de comprendre la si
gnification precise, semble indiquer qu'au lieu de lire 'atchesasapa. la pierre porte gogitC. 
En!in Ie fae-simile de Girnar, publie par M. Wilson, a distinctement patibhdgo tche,asav4. 
Les precedents interpretes ont lu pati au lieu de hdti, que donnent Prinsep et Wester
gaard, et dontje fais hOtf; ils ont reuni ee dissyllabe a pall, et ainsi bhagovi est reate seol, 
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ce qui a pu donner ridee qu'on· devait trouver ici Bhagavat. Mais rien n'est moins de
montre que ces divisions et ces reunions; de hdti on va aussi facilement a hOti qu'a puti; 
et si on lit Mti, comme je I'ai propose, ce verbe terminera la phrase precedente. De la 
il suit que patibhdg8 doit commencer urie autre proposition, dont Ie second mot est Ie tcM 
du capitaine Jacob, pour tchlt • si; • et Ie troisieme sdsa, peut.etre s£ya, comme M. Wil
son I'imprime dans son memoire. Avec ces corrections, on aurait • si Ie partage existe; • 
mais la lacune nous arr~te tout court a ce point. Je conclus done de l'analyse de ce pas
sage, comme j'ai do Ie faire de celie du precedent, que ron chercherait en vain dans Ie 
troisieme edit de Gimar ou de Kapur-di-giri la mention du nom de Bhagavat applique 
a la designation du Buddha.ll faut, quant a present, noUB contenter d'avoir la preuve de 
I'existence certaine de cette epithete sur la pierre de Bhabra. Quant au nom de Buddha 
meme, il paraitra une seconde fois dans cette derniere inscription, et j'y reviendrai it 
1'0CC8sion du nom de Dharma. 

Je passe a un autre nom propre presque aussi important, celui de Rahala, par lequel 
la tradition designe Ie fils de (:Akyamuni. J'ai dit plus haut, en parlant de Rahula 1, que 
je croyais retrouver ce nem sur un monument auquel je vais faire plus d'un emprunt, 
je veux dire sur )'inscription de Bhabra, ou Ie roi Piyadasi recommande a l' Assemblee 
des Religieux reunie dans Ie Magadha de s'en tenir aux paroles du Buddha bienheureux. 
Apres avoir annonce que c'est la Ie seul moyen d'assurer la longue duree de la bonne 
Loi, Ie roi continue ainsi, dans un passage dont je voudrais etre sur de comprendre par
faitement tous les termes, mais qui merite toujours, quoi qu'i1 arrive, d'attirer l'attention 
du lecteur. Le texte en question se trouve au milieu de la quatrieme Iigne; j'en repro
duis I'orthographe avec les caracteres originaux pour qu'on puisse apprecier la valeur des 

corrections que j'y apporte : :·ff t rtl Inn, J;J,t t1J,d,8+CL 5. H.J' J,~t&t 
HIAAn'J;t ~tK0- ifl.J,tk1 LL~d,Lt1 ~o .,flp-a- 6. cO ~t&o~ HlfA't 
n'A~A 91>1 rf'tl, imani bhamte dhammapa[lilrayani vinaya-samakase aliyavasani 
anagatabhayani ml1nigathd m8nlyasdte upatisapasina Iva ldghu16vadl mwavadam adMgitchya 
Bhagavata Bl1dMna bhtisite 2. Je ne crois pas necessaire de discuter la transcription et 
I'interpretation des Pandits de Calcutta; elles me paraissent l'une et l'autre egalement in
justifiables. Jl suffira d'exposer celie que je propose, en indiquant les points sur lesquels 
if reste encore des doutes: • Voici, seigneurs, les sujets qu'embrasse la Loi : les bomes 
• marquees par Ie Vinaya (Ia discipline), les facultes sumaturelles des Ariyas, les dan-

o • gers de }'avenir, les stances du solitaire, Ie Suta du solitaire, la speculation d'Upatisa seu
-Iement, I'instruction don nee a Laghula, en rejetant la fausse doctrine, [voila] ce qui 
• a etC dit par Ie bienheureux Buddha .• 

Le troisieme mot, que I'inscription donne incomplet d'une syllabe, dhammapayayani, 
doit etre lu dhammapaliyayani, comme il rest par Ie monument meme plus bas a la 

I Ci-deuul, chap. IX, f.1l9 b. p. 397 et 398. - t J. S. Burt,lnscript.foand near Blrabra. dans Jourl/. U5. 

Soc. of Bengal, t. XI, 2· part. p. 618. 
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ligne 6, dhammapaliytiytiai, en sanscrit dluumaparyaytini. CeUe expression dharmapa".aY4 
se trouve tres-frequemment dans les livres du Nepal. 00 eUe est appliquee aux SlUra ; 

eUe l'est particulif~rement a notre Lotru m~me. et je I'ai traduite toujours ainsi : • ce 
• Sutra on est exposee la loi .• Ici Ie sens d',a:polition serait sans doute incomplet. quoi
qu'iI soit, en quelque maniere, justifie par la valeur que I' A bhidlWta ppad£pikti attribue au 
pali pariytiya. celie de • discours religieux 1 •• En sanscrit. outre Ie sens foociamental 
d'ordre, arrallgement, lace,aion ,.;galien, Ie motparydya a encore. selon Wilson. celui de 
eompr,hensiveneu, aggregation; c'est de ce sens que je m'autorise pour traduire t1JuDhm.apa
liytiydni par. les sujets qu'embrasse la Loi. • DaBS I'inscription, ce IOnt trois points qui 
Jlemplacent la syllabe DO dhtuh; one lacune signale I'omission de la syUabe..J Ii, et I'd 
long du second J, ya est omis a tort. 

Le quatrieme mot vinaY4lamakasl, qui se termine comme un nominatiC masculin 
singulier du dialecte lllaghadi, est certainement difficile; je o'eo ai pu rieo faire sans 
une correction un peu hardie, qui coosiste dans I'addition de trois signes de voyelles : 
une inspection nouvelle du mooument montrera si j'ai eu tort ou raisoo d'aller aussi 
loin_ Il est evident qu'il s'agit ici du Vinaya ou de la Discipline; mus sous quel rapport 
I'envisage-t-on, c'est ce que ne dit pas clairement Ie mo~ suivant ,tuI&IIluul, et on est des 
I'abord incertain sur la question de savoir s'il ne faut pas couper aioli vinaya + ,4IIUI

kal, ce qui donne un mot compose de deux parties, ou vinay4la + maluui, ce qui doone 
un nomioatif gouveroant villaY4la au genitif, pour vinayaua, • du Villaya • • Mais je re
Ularque que les termes de I'enumeration qui suivent loot tons des composes. et cela 
me decide pour la premiere division. Je ne sais que faire de ,amfllwi, a mojn. d'y 
ajouter des voyeUes qui manquent sur la copie du capitaine Burt, et qui peuvent man
quer plus ou moins sur Ie monument lui-nl~me. etje propose de lire &11 fCL ,ina6/uW, 

au lieu de d,,8+CL ,amawe. La position subordonnee des signes voyelles et leur petitesse 
l'elativement au corps de la lettre, explique comment elles ont pu disparaitre; la seule 
question encore douteuse est celie de savoir sije n'ai pas fait un usage trop peu limite de 
ceUe explication. On trouvera peut-i!tre aussi que Ie sens obtenu par celte correction est 
un peu cherche, • J'espace compris dans les bornes du Vinaya ou de la Discipline,. de 
slm6kdse. pour Ie pali s(m6kas6, en sanscrit sima avaktiga. Mais cette expression pouvait 
bien Ile pas paraitrc aussi pretentieuse dans Ie style- religieux des Buddhistes, qu'elle l'est 
pour no us en fran"ais. Dans Ie compose s6ru5ktise, Ie mot 6kase nta vraisemblablement 
pas autant de valeur que les termes fran~s • respace compris.. et l'expression toute 
entiere ne signifie sans doute rien de plus que .Ies limites de la Discipline .• 

Je n'ai aucun doule sur la signification des deux. composes suivants, aliyav4ldni et ana
gatabhayani, • les facultes surnaturelles des Aryas, les dangers ou les terreurs de ra
• venir .• Par vasani, pluriel de v4lam. it faut entendre ces facultes qui donnent aux 
A 11141. c' est-a·dire aux A",41, Ie pouvoir de soumettre la nature a leur volonte, et .Ies 
• dangers ou les terrcurs de l'avenir • font allusion a ces longues descriptions de l'Enfer et 
des mauvaises destinees qui occupent tant de place dans les livres buddhiques de toutes 

I Abltidhuna ppadipikti, I. III. chap. J]J, st. 60; Clough, p. 112. 
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les epoques. 00 recoanaitra de meme dans mrutigathd. oles stances du solitaire,. ce& 

maximes en vers dont (:Uyamuoi relevail son eoseignemenl, et qui lui donnaient des 
formules ou sa parole prenait celte precision particuliere que possede Ie langage mesure 
de la poe&ie; car par Ie .olitaire. il faut sans doute entendre (:akyamuni lui-meme_ J'en 
dirai autant du terme qui suit mOne.rtu4U 0 Ie Sr1ta (pour SUtra) du solitaire;. de ce 
que Ie texte se sert de l'adjectif money •• au lieu du substantif mruti. ee n'est pas, ce me 
semble, une raison pour chercher dans ce !erme un autre solitaire que (:lkyamuoi. II 
est vrai qu'on ne voit pas bien la raison du singulier .d.ti ole Sd.ta, • ou en saDSCrit, • fe 
o Suua •• Mais la pierre porte peut.etre .dId. au plurielo u. Satttu;. ou bien, si ia lecture 
est exacte, Ie singulier est sana doule pris au sens coflectif, ola reunion des Suttal du 
• solitaire .• 

Une tres.legere correctioo rend intelligible Ie terme suivant, et eu fait un des plus 
lDteressants de cette serie. Sur la copie du capitaine Burt, il est euit upatilapasina, ou I'on 
reconnaitra immediatement Upati.a. fe surnom que (:ariputtra tenait de son pere Tissa, 
ce. qui nous donne Ie nom de !'un des premiers et des plus inOuents disciples de (:Uya-

. muni, auteur d'un ouvrage qui est reste dans l'ecole sous Ie titre de Dharma ,kandha. 1. 

C'est deja beaucoup que nous trouvions dans notre inscription un nom propre de celte 
importance, et la pretention d'y decouvrir l'ouvrage meme qu'on lui attribue serait cer
tainement exageree. D'aiUeurs, l'expression dont se sert Ie roi A~oka est tres-probablement 
collective et destinee a indiquer en general lea travaux philosophiques de (:ariputtra. 
IJ est bon en efTel de remarquer que Ie mol pasina. que je crois altere, rappelle par son 
etymologie pat;ya. ola vue, .ou la science que donne la speculation fa plus elevee. Je 
pense que pasina devait se lire ou pallina ou pas.ana; car il n'est pas impo88ible que la 
syllabe lIa se confonde avec .i. Cependant si ron prefere lire p",ina, ce mot sera la trans
formation magadhie d'un primitif pflfyina. qui n'est actuellement pas saDscrit, mais dont 
la formation hypotbetique trouve son analogue dans Ie nom propre du Buddha Viptlf)'in. 
fai d'ailleurs e88aye plus haut de revendiquer l'existence d'un substantif pat;yana. qu'on 
peut ala rigueur retrouver dans notre Lotru 2• 

Aprea Ie nom d'UpatiIl4. j'en trouve un nouveau, celui du fils du Budf)ha, sous la 
forme a la fois ancienne et populaire de Ughala. pour Rahula : I'd long de fa premiere 
syllabe est douteux d'apres la copie M. Burt; mais en supposant meme que Ie monllment 
donne laghula. la traduction que fournirait Ie compose laghu16vadi. ol'enseignement 
oleger ou facile. n'irait pas si bien 11 l'ensemble de notre texte que celie que donne 
ldghala. pris cornme nom du fils de (:akyamuni. On remarquera dans I'orthograpae de 
ee nom pl'Opre I'emploi du gh au lieu du h qui est plus vulgaire. C'est un archaisme 
dont on trouve de frequents exemples dans la langue des Vedas, et it semhle m~me que 
eet archaisme ait ete usite des fes premiers temps du Buddhisme; ear sans ceUe sopposi-

I 1ntrod. a rlailt. da Bwldh. iradi,n. t. I, p. 448; 
voyel encore Stan. Julien, Concordance ';Rico-sallS
crir. ,r an nOIll"'" COIUidJruble d' ouvmg" "lIflJAiqau, 
dans Joum. asilll. IV· serie, t. XIV, p. 384. U at 

probable que Ie Dharntu skandlaa des N4!pAlais at 

analogue, .mon identique, au (:driputtra aUidAar
IlUlfdllra. ou au TrisiulII4Wu des Cbinois. 

t Ci-deaaus, chap. v, f. 774, p. 3SI. 
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tion, on ne pourrait pas facilement s'expliquer comment les Buddhistes auraient inter
prete Ie nom propre Rdhllia par celui de Rttghu. Ie demon des eclipses, ainsi que je 
I'ai indique plus haut l • Cette orthographe s'est m~me perpetuee jusqu'a des temps aasez 
modernes, puisqu'on la retrouve dans une des premieres inscriptions indiennes qui aient 
ete decouvertes et expliquees par run des fondateurs de la Societe asiatique de Calcutta. 
M. John Shore. Cette inscription, deterree pres d'lslAmabad, est du u" siecIe de notre 
ere, et Ie nom du fils de (:Uyamuni y est ecrit Raghu'l. 

Maintenant, si Laghula est reellement ici Ie nom du Religieux qui passe pour Ie fils du 
Buddha. no us n'aurons plus qu'a fixer Ie sens du mot ovddi qui Ie suit dans Ie compose 
ldghulOvdde. II ntest pas douteu:&. que ce mot ne represente Ie paIi 6vddO et Ie sanserit 
avavada • • instruction, enseignement 3 •• Le compose signifiera donc .l'instruction, I'en· 
• seignement de Laghula .• Mais que faut·il entendre positivement par Ia? S'agit-il de l'en
seignement donne ou de I'enseignement re~u par Laghula, et, pour nous servir du nom 
vulgaire, RAhula? J'avoue que j'ai crn quelque temps que ce terme designait I'enseigne
ment donne par Rahula, et ce qui me confirmait dans cette opinion, c'est que la suite de 
notre inscription va parler de doctrines mensongeres qu'on doit blamer. Cette interpre
tation avait cela d'interessant qu'eHe s'accordait avec la tradition buddhique, d'apres la
queUe Rahula passe pour avoir fonde, apres la mort de son pere, une ecole qui se par
tagea plus tard en un certain nombre de sous-divisions considerees comme plus ou moins 
schismatiques fl. Mais la lecture du Mahdvafiua. que je viens de faire de nouveau, ne favo
rise pas cette interpretation; eUe confirme au contraire la seconde de la maniere la plus 
positive. J'y trouve, en eO'et, au milieu de plusieul'S titres de SuttfU ou de discours attri· 
bues a (:akya, un article ainsi con~u, Rahll16vdda. et que Tumour entend de cette maniere : 
Ct Le discoul'S d'avertissement (monitory ducou,.,e) adresse it RAhula par Ie Buddha, it Kapi . 
• lavastu. quand Rahula fut entre dans I'ordre des Religieux 5 •• Je ne vois pas de raison 
de supposer que Ie mot LaghulOvdde de notre inscription y dcsigne autre chose que Ie Rahu· 
IOvildd du Mahdvam,a. et je pense qu'il indique egalement l'enseignement donne par Ie 
Buddha au Religieux Rahula. 

Les deux mots qui suivent, mwdvcidam adhOgitchya me paraissent se rattacher au terrue 
que je viens d'expliquer; c'est du moins ce qui resuite pour moi des analyses suivantes. 
II est certain que mwdvddam signifie .Ia discussion de mensonge, ou I'heresie menteuse. 
• ou la fausse doctrine.. Or ce sens une fois determine, il decide de celui du mot sui
vant, adhogitchya. qui, je ravoue, reste tres-difficile it expliquer. Surla copie de M. Burt, 
Ie trait qui constitue la secollde partie de Ia voyelle 0 dans la syllabe que je lis dh6. se 
releve d'une maniere anormale et it. la fa~on d'un i. Cela m'inspire des doutes sur I'exac
titude complete de la lecture, et je desirerais qu'un nouvel examen du monument nous 
put mettre it. llleme de verifier s'il ne faudrait pas lire, soit H 1'" adjh6. pour Ie paIi adjdjh6. 

I Ci· dessus, chap. IX, f. 1 19 b. p. 397' 
, Translat. oj an inscript. in the ldagluJ lall9Daye, 

dans ASlal. Research. t. II, p. 385, ed. Calcutta. 
3 Ci-des8us, chap. J, f. 4 a, p. 304 et suiv. 

.' Ci-dessus, chap. II,.L 64, p. 357. 
~ Mahdwanso. t. I, ch. XXX, p. 18., I. 2. Mon 

exemplaire de la glose du Mah4vaiua. par Mahi
nima, ne donne nen sur ce pall8ge. 
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ce qui repondrait aux deux prepositions sanscrites adhy +- ava, soit H-"'f tUljd, pour ddju, 
ce qui deciderait de la valeur des deux syllabes suivantes, gitchya, 00 il faudrait voir une 
forme alteree du verbe gup, • blamer, rejeter, • au participe en ya. L'incertitude 00 nous 
aommes sur Ie commencement du mot est plus nuisible a la elart6 que les difficultes qui 
naissent de la fin de ce terme. En efTet, en supposant qu'il se termine par • tchhya. 
et non par t tchya, nous aurions ici Ie prdcritume de tchha, pour Ie sanscrit pSI, c'est·a
dire la fin du radical gap ou gup', a la forme desiderative. Ce pricritisme se remarque 
frequemment en paIi, 00 I'on change en atchtchhard Ie sanscrit apsaraI, et 00 ron trans
forme de la m~me maniere Ie groupe pI]a, par exemple, dans latchtchhdmi, pour lap
'1timi2. n est bien vrai que gi est incorrect et qu'it faudrait gUj mais il y a en paIi des 
exemples analogues de fa substitution d'un i a un u primitif, surtout quand la voyelle 
radicale a pu paraitre dans une syllabe precedente. Si ron trouve en singhalais djigupld. 
• blame, • mot qui serait en pAli djigrdchtchhd, n'est-if pas permis de supposer la possibi
lite d'une substitution comme djdgitchhd, quand on voit surtout des deplacements aussi 
considerables que ceux de payirupdsata, pour pariyupdsata, • qn'it temoigne du respect s, • 
de payirapdlanti, pour pariyupdsanti, dans cette stance : 

Dasasu IOluulhdtUlu lannipatitvdna tUvatd 
payirupdsanti ,ambaddham vasantam nagamuddhani, 

• Dans les dix univers, les Divinites s'etant reunies, honorent Ie Buddha parfait qui ha-
• bite sur Ie sommet de la -montagne ~ •• et enGn de kayiramani, pour kariyamani, • au 
• moment 00 if est rait ~ • deplacements qui sont reguliers ou au moins permis, car Clough 
en constate I'existence dans sa Grammaire paIie 6? 

Quoi qu'il en puisse ~tre, je suppose que ce mot difficile doit signifier. ayant blulle, 
• ayant rejete, • et it ne reste plus qu'un doute sur la manii~re dont on doit placer cetie 
expression incidente, • en rejetant l'heresie de mensonge, • par rapport aux parties pre
cOOentes de I'enumeration. Le roi veut-il dire que, parmi les sujets qu'embrasse la Loi, 
il faut comprendre l'enseignement donne It RAhula, en en rejetant les heresies men. 
teuses qui s'y sont meiCes, ou bien, arretant l'enumeration au mot iva., pour iva, qui suit 
et limite .Ia speculation d'Upatissa, • entendit-il annoncer que les sujets precedents sont 
les seuls (iva) qu'embrasse la Loi. et que si l'on en exelut I'instruction de Rahula, qui est 
une heresie de mensonge ou une secte menteuse, ces sujets sont la parole m~me du bien. 
heureux Buddha? Certainement, la presence du mot iva donne quelque vraisemblance 
It la seconde interpretation. Je remarquerai cependant que Ie terme qui designe ici l'ins
truc.tion de Rabula est au nominatif comme ceux qui denomment les parties orthodoxes 
de la doctrine, tandis que mwavtidam est It l'accusatif; ces deux termes ne peuvent donc 
etre en rapport l'un avec l'autre. Aussi pense-je que la conjonction iva limite et clot l'e-

I Lassen, Instit. lin9' pracrit. p. 266. 
I Ma1a41111U11o, t. I. ch. xx, p. 122, I. II. 

l D~1uJ nih4.ra, f. 13 a. plusieurs fois. 

• Maluini66dna ,aUa, dana Di9h. nih. f. 90 a. 
• Dj ina altunJuira, f. J2 5 a. 
• Clough, Pali 9rammllr. p. I 10. 
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numeration des ouvrages qui sonl reputes enlierenlent orthodoxes, el que Ie LtigltqlOvddi 
est place a la suite de ees ouvrages, sous celle reserve expresse qu'on fera disparaib'e ee 
qu'iJ renferme de faux. Ce que j'ai dil tout It I'heure du Rdhql6vddtJ du Mah4vafiua con
firme de toul point cette interpretation. Ce titre ne peut s'appliquer qu'a une partie des 
ecritures lenues pour orthodoles; mais iJ avail pu s'y m~ler quelques f~uases doctrines 
par Ie fail seul de IUhula I depositaire probable de eelte partie des textes sacres. Ce sont 
ees doctrines que Ie roi Piyadasi demande qu'on exclue d'lln !raile qui doit It son ori
gine d'elre conserve dans Ie canon des ecritures authentiques. Si eette explication est 
fondee, comme je Ie suppose t elle nons apprend dans quel livre s'introduisirent les opi
nions heterodoxes qui se rattachent au nom de Rullla. 

Le quatrieme des termes que j'ai promis d'examiner dans ce paragraphe I Ie mot _
dharma. par lequelles textes dll Nepal comme ceux de Ceylan designent la loi du Bud
dha, me sera encore foumi par la m~e inscription I celie de Bhabt-a, a laqueUe je viens 
de faire un emprunl considerable. A la suite du pauge oil Ie roi Piyadasi invite I'Assem
bJee des Religieux du Magadha a s'en lenir ~ I. doctrine m~e enseignee par Ie Buddha, 
il ajoute ces paroles: Hivaiil. ,adharilmi tchil4latttiki h6,4Itti • • c'est usi que la boone loi 
• sera de longue duree 1 •• Le sens de ,adhaiil.mi. forme m&gadhie pour Ie pali laddhammO. 
n'est pas douteuJ.; c'esl bien Ie ,addlu.&rllt.a. mol qui sert de titre a I'ouvrage meme que je 
commente en ce momenl. La leclure de I'adjectif tchil4lGtlti1cl. qui sa rapporte a ,ailhammi. 
n'est pas aussi sure: Ie d" ,a est indique seulement par des points. Cela veul dire que 
Ie copiste a reconnu sur la pierre quelques traces annonfiant cette lettre, ou bien qu'on a 
cru devoir remplir ainsi un vide qui separait,J la de t ti. Ce qu'it y a de certain, c'est 
qu'on pourrait avoir ici ou tclail4lthiti1ci ou tchilatlaitilci. comme dans I'ittscription circu· 
laire de la colonne dite de Firouz, 00 la derniere phrue est ainsi confiue : ina i,a tclaila
thiti1ca 'iyd • • par la, elle sera de longue duree, • ou • par quoi elle &era de longue duree, • 
c'est-a·dire que par la promulgation de celte inscription sur celte colonne m6me, la du
Me de la loi est assuree 2. n est evident que l'orthographe de la colonne de Firouz est 
reguliere el tout a fait conforme au genie des dialectes pracrits; elle se rapproche d'aiI
leurs sensiblement du pili tclairaUhitiha. Cependant celie de tclail4ltlaitilca serait egalement 
admissible, puisque, dans les inscriptions memes de Piyadaai, on trouve quelquefois ali 

comme en sanscrit, au lieu du pali attlai •• iI esl .• II n'y a plus que la separation du 
groupe Ilhi en ,ati. avec perte de I'aspiration primitive, qui paraisse sinon impossible. du 
moins anomale et peu commune. 

L'explication que je viens de donner du mot ,adharhmi me conduit a parler d'un 
emploi analogue du mot dhamma. qui, place seul et sans autre qualification, designe 
certainement la loi du Buddha. C'est encore l'inscription de Bhabra qui me foornira un 
exemple parfaitement concluant de cet emploi tout a fait caracleristique de .tlariuna. 
Immediatement apres la formule de salutation que Ie roi Piyadui adresse a I'Assemblee. 

I J. s. Bort, InlCripl. fow near BWra. time 
marches from Jtypore on the road to DeUti. dans Jo.rn. 
us. Sl)e. of Bell9al. t.IX, ,. part. p. 618. 

• Prinsep, Iltterprel. of tit. IftIUI IIMw.t oj tltt 
lrucript. ele. dans Joam. asiat. Soc. oj&AsaJ,. t. VI. 
2· part. p. 6oJ. 
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il commence ainai son discoun : vidiUva blwhll avatalcllui ma badlurBi dhammtUi lamgha
.tti galavliiateAait pas.tUteAa, • II eat bien connu, seigneun, jnsqu'ou vont et notre respect 
• et notre foi pour Ie Buddha, pour la Loi, pour l'Assemblee .• lei on ne peut mecon
naitre la veritable valeur du mot dAamma; iI n'est pins pennia de croire que Ie dhamma 
soit une denomination vague de la morale en general, sans designation speciale d'ecole 
00 de religion. En compagnie dea mots BuddAa et SamgAa, • Boddha et I'Assemblee, • 
dhamma ne peut ~tre aotre chose quela loi du Buddha, et celie circonstance fait tomber 
laplus forte des objections que M. Wilson a elevees cootre I'opinion de ceux qui, comme 
Prinaep et Lassen, attribuent lea inscriptions de Piyadasi a un monarque Buddhiste. Nons 
retroovons encore ici Ie nom de Buddha dont nous avons aignale I'existence an commen
cement du paragraphe qui noOB occope, et ce qu'il offre en cet endroit de remarquable, 
c'est qu'il parait rapproche dn dhamma examine tout It l'heure et de la denomination de 
ItDhgha, sur laqueUe je me suis deja expUque au commencement du n° J de cet Appen
dice I, et en analysant Ie premier edit separe de Dhaulil. Ces trois mots Buddha, Dhamma 
et Samglaa, constituent par leor reunion la fameuse formule dite des trois joyaux ou 
.Ie Boddha, la Loi et l'Asaemblee, • et iI est sans contredit fort interessant de la voir om· 
ciellement inserite sur un edit du roi Buddhiste Piyadasi. 

Le teIle qui vient de me fouroir ces termes capitaux me donne encore Ie moyen d'e
tablir d'une maniE~re positive la valeur d'on mot derive de gaNl • grave, • que j'ai signatee 
deja en parlant de guraka :s. Les Pandits de Calcutta, qui oot eu It transcrire ce texte, ont 
bien reconnu ce terme dans un passage important de notre inscription, mais i1s n'oot pas 
su pr06ter de celte bonne lecture pour ameliorer leur traduction. Je venx parler dn mot 
galavemteham, ou je n'hesite pas a reconnaitre Ie sauserit gauravamtcha. Avec qnelqne 
soin qu'ait ete executee la copie prise sur Ie bloc original, iI est pennis de supposer 
qu'une nouvelle revision du monument justitierait des correctioos qui sembleDt Deces
saires, 00 aotrement iI fandrait admeltre que Ie graveur indien s'est souvenl trompe. 
Ainsi I'anwvara 6nal a eM ajoute a tort a tcham, qn'iI faut lire tcha. On lira de meme 
galavanl an lieu de galavem, a moins de vonloir admettre une forme de neutre eo iFil 

repoodant aox masculins en i, forme qne je ne vois pas justifiee par d'autres exemples, 
et que certainement n'admettrait pas Lassen '. Ajoutons qu'il doit manquer une voyeHe 
au commencement du mot, soit on a, poor produire Ie theme galava, soit un 0, pour 
donner gfllava, en place du sanscrit gal1rava. 

Parmi les autres mots interessants de notre texte, on remarquera avatakd, qui serait en 
paIi yavatako : j'ai deja sigoale plus haut Ia suppression d'un y qui est frequente dans Ie 
dialecte mAgadbi dn III" siecle avant notre ere. Le mot suivant presente plus de difficuIte. 
On voit sur Ie fae-simile hdma; mais je dois remarquer que l'aUongement de la pre
miere voyelle est une conjecture indiquee a l'aide de points par les editeurs de Calcutta. 
La premiere explication qui se presente est que hdmd est pour ihd mi, on seulement 
iha mi,. ici de moi, • la voyelle initiale de iha elant confondue avec la 6n du mot preee-

I Ci-dessus, p. 435 et ~6. 
~ Ci-deasuI, Appllndice, n° X, S 3, p. 682. 

I Ci-deasua, chap. I, f. 14 b, p.335. 
, IlIIlil. lillY, pracrit. p. 308. 1 la note. 
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dent avatake, et la voyelle a, 6guree par les editeurs de Calcutta, tombant non sur h. 
mais sur ma, qu'il faud~t lire mi. Mais il s'eleve contre cette analyse une objection de 
quelque gravite; c'est que, dans Ie dialecte de nos inscriptions, l'adverbe sanscrit iha. 
• ici. est presque constamment ecrit ida. Si cette objection parait decisive, il faudra 
peut..etre chercher dans hdmd. ou hama. quelque chose comme Ie genitif pluriel du pro
nom de la premiere personne, lequel est en maghadhi, amha, et en pati, amhdkaih. Tou
tefois, pour concilier l'etat du fac-simile avec l'interpretation que je prop,?se, non sans 
quelque defiance, il faudrait lire ahama, forme jusqu'ici non justifiee par d'autres exem
pies, et dont la voyelle initiale aurait ete supprimee dans sa rencontre avec l'e final du 
mot clvaiake. La conservation du h avant Ie m. laquelle fait ici difficulte, parce qu'elle est 
contraire & l'esprit de tous les dialectes pracrits, s'expliquerait peut~tre par la resolution 
du groupe sma en hama. qui aurait eu lieu directement sur Ie primitif sanscrit. 

Je trouve encore dans ceUe meme inscription de Bhabra Ie moyen de remplir une 
promesse que fai faite plus haut, quand fai examine, d'apres les textes sanscrits et pa. 
lis, la formule de compliment dont it etait d'usage de se servir, lorsqu'on s'adressait a 
un Religieux 1. Elle parait au debut meme de notre inscription, dont eUe forme Ie pream
bule;je la transcris ici d'apres Ie fac·simile de M. Kittoe: Piyadase ltidja magadhe saihgham 
abhivddemanam aha apa.bddhatamtcha phtUuvihdlatamtcha • • Le roi Piyadasa a I'AssembIee 
• du Magadha qu'il fait saluer, a souhaite et peu de peines et une existence agreable 2 •• n 
y a loin de 1& sans doute a la version des Pandits de Calcutta, -Ie sacrifice des animaux 
• est defendu; • mais il faut si peu modifier Ie texte de l'inscription pour Ie mettre en rap
port avec la plus simple des formules de salutation, citees dans la note a laquelle je ren
voyais tout a l'heure, et la signification de ceUe formule est si peu contestable, que je ne 
doute pas de I'interpretation que je propose pour Ie debut de notre inscription. Sur la co
pie lithograpbiee de M. Kittoe, on lit distinctemeot magadM, • dans Ie Magadha;. mais 
apres la syllabe dhe, it parait un anruvara, en partie efface, qui donnerait a croire qu'oo a 
songe a une autre letton, celie de magadham. laquelle serait plus correetement ecrite ma
gadham. Ce ternle serait dans ce dernier cas un adjectif en rapport avec ,amghaih • • 1'As
• sembIee magadhienne .• J'avoue que je prefererais cette letton. parce que je ne suis pas 
sur que, dans Ie dialeete de notre inscription, la voyelle e designe Ie plus souvent Ie locatif; 
ce cas a pour desinence ordinaire Ii ou ms;. Quant au mot qui vient ensuite. abhivddema
nam, it est bien positivement en rapport avec samgham. Rapportee au type sanscrit d'ou 
elle derive, cette forme noUB donnerait abhivadayamanam, c'est-a-dire Ie participe present 
du causatifmoyen du radical abhi-vad, • saluer .• La relation qui existe entre ce participe 
et samgham prouve qu'il faut I'employer au sens passif, car autrement on aurait abhiv4-
demand en rapport avec Ie roi qui parle; mais Ie passif a en general laisse assez peu de 
traces dans les dialectes derives du sanscrit de cette epoque : je n'hesite donc pas a tra
duire abh;vddemanam par • au mome!lt 00 on la fait saluer, • c'est-a-dire, puisqne c'eat 
Piyadasi qui parle a la troisieme personne, • au moment 00 iI Ia fait saluer .• Ces mots 

1 Ci-dessus, ch. XXIII, f. 224 a, p. 425 et lIuiv. - S J. S. Burt, In~cript. fowul Mar BWra. dans 
JOllrR. as. Soc. of Ben9al, t. IX, 2· part. p. 618. 
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sont gouvernes par Ie verbe ahti, de cette maniertl : • Le roi Piyadasi a dit a I'Assembtee 
• du Magadha, au moment 00. il la fait saluer .• Ce qu'il a dit.. est exprime par les deux 
mots apabddhatamtcha phdsllvihtilatamt.cha, lesquels sont soumis, comme second comple
ment, au verbe ahti. De ces deux termes, Ie premier, apabddhatam, est exactement l'ac
cusatif feminin singulier pali appabddhatam. avec Ie suffixe d'un substantif abstrait. 
comme dans la formule des Buddhistes du Nord, alpavadhatdm. De m~me, phtisuvilu1.la
tam. 00. je suppose ~ vi au lieu de 0 va du fac-simile, est non moins exactement encore 
Ie pali phtisl1viluirotam, saufle changement du r en l, qui est propre a l'ancien dialecte 
magadhi,· Le sens de chacun de ces termes est d'aiUeurs justifie, soit par des autorites 
directes, soit par l'etymologie. Ainsi phdsu est, suivant I'AbhidhdnappadtpiM. un substao
tif signifiant • aise, bonheur,. de sorte que pluisullihalata signifie litteralement • I'etat de 
• se trouver a raise, dans Ie bonheur 1;. et de merne, apa. OU je retrouve Ie sanscrit 
alpa. en passant par Ie pali appa, signifie peu. d'apres Ie meme vocabulaire 2. J'en fais 
positivement la remarque, parce que ce ternle peut etre la cause de quelque ambiguite. 
En efi'et, comme appa peut aussi bien s'employer pour a-pro et a-pro que pour al-pa, on 
comprend de suite combien Ie sens do it etre diversement modifie par ces diverses trans· 
formations. 

Je crois trouver une juste application de cette remarque dans I'avant derniere phrase 
du troisieme des edits de Piyadasi a Girnar, ou des hommes aussi habiles que W Hson 
et Lassen sont en desaccord sur la valeur de deux mots commen'lant par apa. Apres 
avoir declare que l'aumone faite aux Brahmanes et aux SamaI;1as est une bonne chose. 
Ie roi ajoute : paf].anam sadhu anarambhO apavyayatd apabhimt/atd sadhu. II n'y a aucune 
difficulte sur la lecture de ces deux courtes phrases; Westergaard et Ie capitaine Jacob 
s'accordent avec J. Prinsep pour les transcrire exactement de meme s. Tout Ie monde con
vient de traduire de la meme maniere la premiere proposition, paf].anam stidhu anarambhO. 
• C'est une bonne chose que I'absence de meurtre des animaux; • mais Ie dissentiment 
commence avec la phrase suivante. Selon Prinsep, eUe signifie : • la prodigalite ct la 
• medi~ance malicieuse ne sont pas de bonnes choses, • et selon Wilson : • l'abstention 
• de la medisance et de la prodigalite sont bonnes~ .• Pour aniver a ce sens, Prinsep, qui 
rendait apavyayata par «prodigalite. et apabhimt/atd par • medisance,. a ete oblige 
d'ajouter une negation a I'altribut, et consequemment iI a lu asadhu • • n'est pas bon, • 
au lieu de sddhl1 • • est bon .• Lassen a donne son approbation Ii cette correction, en se 
fondant sur ce que Ie mot precedent est termine par ta. et qu'ainsi sans doute l'a initial 
de asadhu a pu se perdre dans I'a final de apabhimt/atdf>. 11 n'y a certainement rien d'im
possible dans ce fait; nous touchons cependant ici a un point sur lequel nous n'avons 
pas encore assez de lecture pour etre parfaitement affirmatifs. Si Ie texte eut entendu 
employer asadhu au lieu de sadhu. n'est-it pas perm is de supposer qu'iI eitt place l'acl-

1 Abhidla. ppc,dip. l. I, ch. I, sect. 4, st. 6. 
I Ibid. I. III, ch. I, st. 14. 
l J. Prinsep, On the Edicls of P~adtui. dans Joam. 

asiat. Soc. of Be"!}al. t. VII. p. 228,237 et 250. 

I Wilson. On the Roch inscript. of Kapllr-di-Siri, 
DMllli wad Gimar. dans Joam. roy. as. Soc. '!fGrea/
Britain. t. XII, p. 173. 

s lndische Alterthumskande. t. II, p. 229' 
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jectif en tete de la proposition, pour eviter la confusion possible de fUddJaa avec ,ddIw. ( 
M. Wilson avait avant moi critique la correction de Prinsep, et il proposait de prendre 
apavyayata et apabhiriuJata au sens negatif, de cette maniere : .I'abaeoce d'extravagance 
• et I'absence de medisance; • iI Y voyait I'avantage de ne rien deranger au parallelisme 
des courtes propositions de I'inscription dans chacune desquelles ,ddJaa revient reguliere
ment. Cette remarque a sans contredit sa valeur; cependant je ne me fais pas une idee 
bien nette de la formation de mots comme a-pa·vyayatd et a-pa-bhiriuJata, OU pa doit ~ 
Ie rempla«t8.nt de pm. Tout en continuant il lire avec Ie tene ,ddha au lieu d'fUddlw, je 
crois sortir plus vite d'embarras en divisant ainsi ces mots: apa.vyayatd et apa-bhaRu/.ata, 
comme Ie propose Lassen, au lieu de bhimtlatd. Je retrouve alon dans apa Ie paIi appa 
et Ie sanscrit alpa, ce qui produit la traduction suivante : .le peu de depense, Ie peu de 
• boufl'onnerie, • c'est·il-dire I'economie et la mesure dans les plaisirs qu'on recherche 
aupres des boufl'ons et des mimes. Je propose donc de traduire Ie passage entier: • L'ab&
• !enlion du meurtre des animaux est bonne; la moderation dans la depense et dans lea 
" spectacles de bouffons est bonne .• 

Citons encore un autre exemple de cet emploi de apa pour appa; it se trouve dans la 
partie du neuvieme edit de Girnar qui suit immediatement celie que j'ai expliquee plus 
haut dans Ie paragraphe 1 de cette etude. Apres avoir rappele que l'homme riche ('kiebre 
des fetes de diverses especes, Ie roi, qui ne condamne pas absolument ces fetes. ajoute: 
katavyam Ava ta mamgalam apaphalam takh6 Ataruam mamgalam ayarii fa ma1u1.phaU mam· 
galA ya dhammamamgaU. ell faut toutefois ceJebrer des fetes; d~ telles fetes cependant 
• produisent peu de resultats; mais celie qui en produit de grands, c'est Ia fete de la 
• )oi 1 .• II me parait evident que Ie mot apaphalam est oppose a paahdphalJ, et qu'eo con
sequence, it y faut voir alpa.phalam. et non pas phalo.m precede de la preposition dimi
nutive apa. 

Dans la longue note que j'ai consacree au mot avavdda, et en pilli 6"dda, sur Ie com
mencement du chapitre Iar du Lotus 2, j'ai dit que ce terme se trouvait dans un des edits 
de Piyadasi. Nous ravons rencontre, en eWet, un peu plus haut, dans ce paragraphe meme, 
ou je I'ai cite d'apres I'inscription de Bbabra; c'est Ie compose Idgha16vddl qui me I'a 
fourni. Ce n'est cependant pas it ce terme que je fosais allusion, car la position ou iI se 
trouve ne permet pas qu'on en fasse un usage direct pour eclaircir d'autres parties de 
nos inscriptions. Je pensais en particulier il un passage du neuvieme edit de Girnar, ou 
Piyadasi oppose aux plaisirs du monde ceux que I'on trouve dans la pratique du Dlaaiiuna 
ou de la loi morale qu'il veut recommander. Apres -avoir etabli qu'il n'ya pas d'aumanea, 
qu'i1 n'y a pas de faveurs egales a l'aum6ne et ala faveur de la toi, Piyadasi continue en 
ces termes : tatukhO mitAnava suhadaylna iiatikdnava sahtiydnava Ovdditavytuh lamh i tanahi 
pakara1}1 idam katcltam idam sddha iti. selon J. Prinsep : • which ougbt verity to be 
upheld alike by the friend, by the goodhearted, by kinsman and neighbour, in the 

I Prinsep, 0" the Edicts of P!radasi, ,teo dans 
Joum. asiat. Soc. oj Bengal, t. VII, p. ,a9 et 257; 
Wilson, On the Rock inseript. tif Kaplllr.di-yiri, 

Dltauli and Gimar, dans Joam. "'.T' o.iIJt. S«. of 
Gnat-Britain, t. XII, p. 203 et 206. 

t Ci-desans, ch. I, f. 4 a, p. 304 et suiv. 
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entire fulfilment of pleasing duties. This is what is to be done: this is what is good 1, • 

et selon Wilson: «That (benevolence) is chaff (which is contracted) with a friend, a 
companion, a kinsman, or an associate, and is to be reprehended. In such and such 
manner this is to be done: this is good 2 •• Voici en peu de mots comment M. Wilson 
critique la version de Prinsep et justifie la sienne. Aprea avoir etabli que 6u.AfIIlayeM est 
pour Ie sanscrit mhridayena (qui cependant est synonyme de miia, « ami., analogie qui 
n'avait pas"echappe it Prinsep), M. Wilson remarque que la copie revue de I'inscription 
de Giroar lit ovaditavyam, c'e&t-a-dire en sanscrit apavaditav;yam, «devant etre evite, 
• blame, • et non, comme Ie voulait Prinsep, • devant etre observe:. que tukhO, dont 
Prinsep, dit-il, ne tient pas compte, repond a tacha, • de la paille, • pour dire quelque 
choee de vain, de nulle valeur; qu'enfin Prinsep n'a pas suffisamment fait attention a la 
syllabe ta (et non ta) pour tat, qui se rapporte aux rejouissances temporelles dont il a ete 
parie plus haut s. 

Cela pose, je vais dire comment je crois eire arrive a une interpretation plus exacte, 
en m'en tenant it la valeur qu'il faut necessairement donner au verbe ovaditavyarh, une 
lois qu'on a reconnu Ie rapport evident de ce verbe avec Ie mot ovada, rappeM tout a 
l'heure d'apres l'inscription de Bhabra. Le premier mot tatu.kM se decompose en ta-tu· 
liM, pour tam tu kit/, en pAli, • or cela certes; • la deroiere syllabe khO est, comme je I'ai 
dit, Ie pAli khO, qui repond au sanscrit khalu; ce deroier mot n'est pas moins frequent 
dans Ie stile des livres du Nord que kM dans celui des livres de Ceylan, et iI se place de 
meme constamment apres un des premiers mots de la phrase. Cette explication, ce me 
semble, reduit it. neant I'identite proposee entre takhO et Ie sanscrit tacha,. paille: • je crois 
que tucha devrait, dans un dialecte populaire comme celui qui nous occupe, se changer 
en twa ou tutchha. On ne peut pas dire non plus que Prinsep ait om is ce monosyllabe 
khO, car ill'a fort exactement traduit par verily. 

Void maintenant comment je comprends Ie rapport de la presente proposition avec 
Ia phrase precedente. Le roi a dit qu'il n'y avait pas de present ega! a celui qu'on fait 
quand on donne la loi it quelqu'un; • or cela certainement, continue-t-il, doit etre en-
• seigne par un ami,. pour dire : • or, certainement, c'est Ie devoir d'un ami, etc. de 
• donner !'instruction, etc .• On voit que tout roule sur Ie sens qu'il faut assigner a ova
ditavyam, pour Ie sanscrit avavdditavyam, litteralement, • il est devant etre enseigne orale
"ment,. et, avec Ie ta (pour tam) qui commence la phrase, • cela doit etre enseigne ora· 
• lement,. ou «cette instruction orale doit etre donnee .• La phrase signifie donc dans 
son ensemble : • or, c'est evidemment Ie devoir d'un ami, d'un parent affectueux, d'un 
• camarade, de donner l'instruction [aux autres] , en disant, dans teile et teUe circons-
• lance: Voici ce qui est a faire, void ce qui est bien .• Une fois ovUditavyam rattache a 
6vdda, Ie reste s'entend de soi-meme : suhadayena ne fait pas tautologie avec mitlM; car, 
si je ne me trompe. il se rapporte en maniere d'epithete a natikena, et ce qui Ie prouve, 

1 J.Prinsep. On the Edicts oJPiyaduli, dans Journ. 
cu. Soc. oj Bensal, t. VII, p. 257" 

, Wilson, On tlte Bock inscripl. oj Kapur-di-siri, 

Dltauli and Gimar, dans Joum. roy. cu. Soc. oJGnal
Britain, t. XII, p. 208. 

3 Wilson, ibid. p. 207. 
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c'est qu'iI n'en est pas separe par va (pour iva), ni dans la copie de Prinsep ni dans 
celie de Westergaard. Et d'ailleurs, quand m~me sahadayina devrait ~tre pris a part et 
comme un substantif, il n'y aurait pas la plus de repetition qu'it n'y en a dans Ie com
mencement de ce vers de la Bhagavad gIld: suhrln mitrary uddstna. qui nous prouve que 
les Jndiens ont aime a rapprocber l'un de l'autre les deux mots suhrld et mitral. Je n'ai 
pas besoin de faire remarquer qu'iJ faut lire sahtiyenava. au lieu de sahdyanava que donnent 
toutes les copies de I'inscription. Les termes qui suivent n'oO'rent pas de difficulte reelle : 
tamhi tamhi pakaraT}i. etc. ne forment pas une phrase detachee de la recommandation que 
fait Ie roi d'enseigner un ami; ils en font partie, au contraire, et expriment comment Ie 
I'oi entend que, dans tel et tel cas, c'est-it-dire quand teUe ou teUe circonstanc.e se pre
sente, un ami doit avertir son ami d'agir de telle et telle maniere. Cette sorte d'ensei
gnement mutuel de la morale, qui est repete deux fois dans I'edit precite de Girnar, fait 
egalement I'objet du onzieme:l. 

Les passages que je viens d'extraire successivement de I'inscription de Bhabra sont 
assez nombreux pour qu'il soit actuellement possible de presenter cette inscription dans 
son ensemble, et d'en tenter l'explication suivie. Je vais donc la transcrire d'aprea la litho
graphie de M. Kittoe, en la faisant suivre de la version des Pandits de Calcutta et de celie 
'1ue je propose de mon rote; il va sans dire que je ne ferai d'observations que sur les 
passages qui n'auront pas pris place dans les analyses precedentes. 

1 Piyadasi Mdja magadM samgham abhivadimanam tiha aptibddhatamtcha phtisuvihala
tai;,tcha I 2 viditeva bhamttl avatake hd ma budhasi dhammasi samghasiti galavimtcham. pasa
detcha ,; kitchi bhamte I 3 bhagavatd budMna bhtisiti save si sabhtisiteva itchakhO bhamti 
pami.vaye' disiyci Mvam sadhamme I 4 tchilasatltike hasatiti alaMmi hakaih lava tava imdni 
bharhte daritmapayayani vinayasamakase I 5 aliyavasani andgatabhayani munigathti mone
yasutt" upatisapasina eva ldghulO I 6 vdd'; musavadam adhOgitchya bhagavata budMna bhtisite 
,;tani bhamti dhammapaliytiyani itchMmi I 7 kitibihuki bhikhapayitchd bhikhdniyetchti abhi
khinllll' sunayatchd upadhdliJyayr1 va I 8 hevam Mvd apasakatchd aptisikatcha itini bhamti 
ima;i! likhtipayami abhimati me tcM umfl'ti. 

Void la version des Pandits de Calcutta: • Piyadasa s, Ie roi, it la multitude assembIee 
dans It' Magadha, en la saJuant, parle (ainsi). Que le sacrifice des animaux est defendu, 
eela est bien connu de vous : epargnez-Ies; car pour ceux qui sont de la foi Buddhique, 
un teJ sacrifice n'est pas pur (a dille roi). L'offrande de I'Upassad est la meilleure de 
toutes. 11 yen a quelques-uns qui tuent; - ce que I~ sup~me Buddha dit it la fin (de 
ses conullandements) a ete bien dil; ceux qui agissent ainsi suivent la droite voie; ils 
resteront saills dans leur foi pour un long temps a venir. II y en a qui font des offrandes 
sanglantes, (mais) de ceux-Ia il y en a peu; ceci (Ia foi buddhique) est JOSle et conve
nable; je protege ceux·d (ceux de la foi), (et de m~me) ceux qui vivent en compagnie 
des hommes justes et non avides. Les ecritures des Munis (les VMas) sont observees par 

I Rh<lgat·ad 9ifti. chap. VI, st. 9; cd. Lassen. 
2 JOllrn. as. Soc. of GI·eut-Brituin. t. XII, p.212. 

.. La pierre porte en eiFet Piyadui au nomiDltif; 
ce n' est qu'une autre forme de Piyadlui. 
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leurs disciples; I'avenir est pour eux it redouter. Les textes des VMas dans fesquels est 
enjoint Ie sacrifice (des animaux) sont miserabfes et faux; (n'y obeissez pas); suivez 
ce que Ie seigneur Buddha a commande. Agiasez ainsi, (pratiquez) pour fa glorification 
de la loi (Dharma). Ce que je desire, c'est que vous tous, pretres et pretresses, hommes 
et femmes en religion, oui, que chacun de vous, entendant toujours celte declaration, 
la porte dans son OO!ur. C'esl la mon plaisir; c'est ce que j'ai fait ecrire, oui, je l'ai 
voulu ainsi. 0 

A cette interpretation, je propose de substituer la suivante, qui resultc certainement 
d'une explication plus litterale du texte, queUes que soient les difficultes qui peuvent en
core subsister sur un petit nombre de points: les mots que j'ai ajoutes entre crochets 
sont destines. a mieux faire comprendre la suite du disoours . 

• Le roi Piyadasa, It. l'AssembIee du Magadha qu'il fait saluer, a souhaite et peu de 
peines et une existence agreable. II est bien connu, seigneurs, jusqu'ou vont et mon res
pect et ma foi pour Ie Buddha, pour la Loi, pour r Assemblee. Tout ce qui, seigneurs, 
a ete dit par Ie bienheureux Buddha, tout cela .seulement est hien dit. II faut donc mon
!rer, seigneurs, queUes [en] sont les autorites; de cette maniere, la honne loi sera de 
longue duree : voila ce que moi je crois necessaire. En attendant, voici, seigneurs, les 
sujets qu'embrasse la loi : les homes marquees par Ie Vinaya (ou la discipline), les fa
cultes sumaturelles des Ariyas, les dangers de I'avenir, les stances du solitaire, Ie Suta 
(Ie Sutra) du solitaire, la speculation d'Upatisa ((:ftriputtra) seulement, J'inslruction de 
Ughula (lUhula), en rejetant les doctrines fausses : [voila] ce qui a ele dit par Ie bien
heureux Buddha. Ces sujets qu'embrasse la loi, seigneurs, je desire, el c'est la gloire a 
laquelle je tiens Ie plus, que les Religieux et les Religieuses les ecoutent et les meditent 
constamment, aussi bien que les fideles des deux sexes. C'est pour eela, seigneurs, que 
je [vous] fais ecrire ceci; telle est ma volonte et rna declaration. 0 

Tout Ie debut de l'inscription, jusqu'au mot dtchllkhO, vers Ie milieu de la troisieme 
ligne, a ete analyse en plusieurs fois dans Ie cours du present paragraphe. Quelque difij
culte que presentent encore divers mots de la proposition suivante, je crois cependant en 
avoir devine Ie sens general. D'abord J tchll khO est pour :p) tcha khll, ell pali, • et quel 

.1 certainement. 0 Cet e • quelo se rapporte sans aucun doute au masculin pamiyaye, dont 
- I'analyse exacte n'est pas aisee, mais qui, pour Ie sens, repond certainement dans ce dia

lecte aux mots classiques de pramana et pramiti • • autorite, texte qui fait loi; 0 pour la 
forme, pamiyaye represente un tenne comme pramyaya, ou m~me pramtlya • • ce qui est 
I prouvable, • pris dans Ie sens de • ce qui doit ~tre reconnu comme autorite. 0 Je ne fe
rais m~me aucune difficulte d'admettre que pamiyaye est Ie nominatif singulier masculill 
d'un participe de necessite, se rapportant au sujet non exprime de la proposition prece
dente, auquel se ref ere deja bhti8ite, • tout ce qui a ete dit; ola phrase toute entiere signi
fierait litteralement : • c'est pourquoi, que ce qui [de cela] est demontrable, soit indique. 0 

C'est dans ce sens que j'ai traduit avec l'addition necessaire de en. et en mettant • les 
• autorites. au pluriel pour plus de clarte. Je ne crois pas qu'on fasse difficulte d'ad
meUre Ie sens que je propose pour diliya; j'y vois une troisieme personne singulier du 
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precatif du radical dis (dif) , • montrer, • pris au sens passU; cela rappeUe Ia deainence 
pracrite du m&ne temps en ta, qu'a si parfaitement analysee Lassen I. 

Des mota suivants, les seols encore inexpliques sont alaladmi hddm., 00 Ie verbe est 
pour Ie sanscrit arhdmi, qui ne aerait probablement pas tres-classique dans Ie sens 00 
l'emploie notre inscription. Qnant a laa1cdm, il faudrait plutot Ie lire hakath: je renvoie, 
pour I'explication de ce mot, dont je fais Ie pronom aham. de ce dialecte, aux conjectures 
que j'ai exposees plus haut 2. Les deux mots tava tav4, pour tava tdva, et en sanscrit tb1at 
tdvat, qui suivent cette declaration du roi, sont destines a servir d'introduction it l'enu
meration des 5ujets qui p~nt aux yeux de Piyadasi po~r ~tre les veritahles autorites de 
la loi. Je les ai peut·~tre un peu exageres en les rendant par • en attendant;. il se pour
rait qu'un mot comme or sumt. 

La periode qui auit immediatement I'enumeration des autorites de la loi est interes
sante, et, si je ne me trompe, suffisamment inteUigible. L'adjectif hitibih~ pour hili· 
bahahl, peut se rapporter soit au roi, soit aux Religieux dont iI est parle dans la phrase. 
De quelque maniere qu'on Ie place, il doit signifier. calui pour lequeIIa gloire est beau
• coup .• Ce sens ne me parait pas pouvoi~ 6tre change, quand m~me on lirait btihuhe, 
comme semble l'autoriser la lithographie de M. Kittoe. Si cette epithete se rapporte au roi, 
elle ne doit pas avoir d'autre sens que celui que je propose: si on la rapporle aux Reli
gieux, il faudra la traduire par • abondants en gloire, glorieux, • ce qui donne un sens 
moins satisfaisant que Ie precedent, pour une inscription aurtout dont I'auleur a de
clare plus d'une fois, dans d'autres monuments analogues, qu'it mettait toute sa gloire it 
faire fleurir la loi. Dans Ie mot suivant, nous devrons chercher une nouvelle forme du pali 
bhikJchu • mendiant, • ou bien Ie tate aura eli! altere, soit par Ie graveur indigene, soit par 
Ie copiste anglais, car je n'ai pas encore rencootre un mot comme bhikhapayi, pour repre
senter Ie paIi bhihkhave. Si cette forme est autbentique, elle rappelle Ie derive d'un verbe 
causal, qui est possible it la rigueur, mais qui ne serait pas classique, comme bllikcha
payami; dans cette hypothese, bhikhapdyi signifierait • ceux qui se font donner des au
• mones .• Au reste, it ne parait pas qu'on ait tenu beaucoup a la correction en transcri
vant ces titres d'ailleurs ai respectes; au lieu de bhihMniye, il est clair qu'on devrait lire 
bhikhuniye; un petit trait qui reate sur Ie fac-simile, a droite du kit, appartient m~me pro
bablemeot a la consonne it demi efl'acee. 

Je soup~onne encore quelque incorrection dans sonaya. qu'ils entendent •• quej'aimerais 
mieux lire saniyu; la voyelle finale devrait aussi ~tre allongee, conformement a l'analogie 
du verbe suivant, upadhdUyaya. Je n'oserais affirmer que cette demiere I~oo soit parfai
tement correcte; si eUe veut rendre un subjooctif de la forme causaie, il serait mieux de 
I'ecrire upadhdlayeyu.; si eUe represente une forme de la premiere conjugaison. ce qui 
parait moins probable, on devrait supprimer la syUabe ya, et lire upadhdleyd.. Au reste, 
j'aurais peut-etre tort-de trop rigoureusement presser ces mots qui appartienneot a un dia
lecte qui s'eloigne deja si sensiblement de la primitive correction du sanacrit.Oo se laisse 
quelquefois entrainer trop loin dans ce genre de recherches; cependaot, nous serions en 

, llUtit. Ii"!}. pracrit. p. 355 el356. - I Ci-dessus, S 3, p. 675, 697 et 699. 
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partie justifies de nous montrer ici plus dimciles. car Ie lecteur rematquera que ces sub
jonctifs se rapprochent beaucoup plus du type classique. par la conservation du y de la de
sinence, que ne Ie font les mbles temps sur les autres Mila, par la substitutioll d'un v it 
cette m~e lettre y, qui est fondamentale au subjonctif. Je n'insisterai pas sur abhikhinafil 
qui est one forme pIicrite du sansmt abhlhchIJam, ni sur les mots uphakatelui apuihdtclui , 
que j'ai deja cites au commencement de ces notes 1. On voit de suite qu'il faut lire itena 
• par la,. au lieu de iUn;; quant a la formule finale abhimati mi tCM umUti, je la lis 
d'apres les apparences qu'ofTre ames yeux la lithographie de Calcutta. en remarquaot que 
la voyelle initiale du mot amtlti est retouroee. J au de lieu L. Lassen, qui n'a examine 
de pres que cette partie de l'inscription. quoiqu'il ait bien recoDilU qu'il y avait beaucoup a 
corriger dans I'ensemble, soit pour Ie texte, soit pour la traduction, lit abhimati mi teha 
1aotlti2• Je suppose, quoique avec peu de con6ance. que Ie mot altere awiti peut repondre 
Ii rUt;, pour ukti, • dire, declaration;. mais je crois que Ie tcM de cetle phrase est mal 
place, ou qu'it devrait ~tre repete. 

Tel est, si je ne me trompe, Ie sens qu'iI faut assigner aux. diverses parties comme a 
I'ensemble de cette curieuse inscription. La forme SOU8 laquelle eUe se presente ,Ies sujets 
qui y sont touches, la destination que lui a donnee son auteur, tout en fait uo des mo
numents les plus interessants des premiers temps du Buddhisme. C'est, ainsi que l'a bien 
vu M. Kittoe, une missive adressee par Ie roi Piyadasi a l'Assemblee des Religieux reunis 
a Pa18liputra, capitale du Magadha, pour la suppression des schiames qui s'etaient eleves 
parmi les Religieux buddhistes, assemblee qui, selon Ie Maladvaiilla, cut lieu la dix·sep
tieme annee du regoe d'A~ka II. La forme est en eUe·m~me tres-remarquable. L'inscription , 
en eft'et, n'est pas gravee com me les autres monuments de ce genre qui portent Ie nom 
de Piyadasi, soit sur une colonne monolithe, soit sur la surface d'un rocher adherant 
aox aanes d'nne montagne. Elle est ecrite, et triHoigneusement. sur un blocdetache de 
granit qui n'est ni d'un volume ni d'un poids coDsiderable, n'ayaut que deux. piedsanglais 
sur deux de sea dimensions, et un pied et 'demi sur la troisieme. Ce bloc, de forme irre· 
guliere, pent ~tre aisement transporte, et M. Burt, auquel on en doit la decouverte, a 
m~me offert de l'envoyer Ii la Societe de Calcutta. C'cat une lettre que Ie roi a fait graver 
sur I. pierre avec l'intention avouee d'assurer la duree de cette expression si claire de son 
orthodoxie, peut·etre aussi avec celie de faire transporter facilemenl et surement ceUe 
singuliere lllissive dans les diverses parties de l'Inde ou se trouvaient des Religieux. En 
eWet, la distance qui separe Byrath de Pataliputra ne permet pas de supposer que Ie bloe 
acluel soit celui·la ~mc qui fut adresse a l'A.ssembJee du Magadha. Ii moins qu'on 
n'admette l'hypothese que les gens du roi avaient mission de Ie transporter dans les nom
breux Dlonasteres buddhiques repandus a cette epoque sur la plus grande partie de l'Inde, 
et que la pierre, par une cause ou par une autre, etait restee Ii Byrath. Au reste, que eel 
exemplaire de la missive royale soit unique, ou qu'it en ait existe d'autres encore inconnus 

I Ci-dessus, ch. I, f. 4 a. p. 307' 
S Lassen, Ind. AI/mh. t. II, p. 221, note. 
a Journ. III. Soc. of BeIlSal. t. IX. 2· part. p. 61 g; 

Tumour, E:&:amin. oJpdli Buddh. Annals. dansJourn. 
4.'. Soc. oj Btnsal. t. VI, ,. part. p. 505; Lassen. 
Ind. Al"rth. t. II, p. ug. 
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aujourd'hui, il serait digne du zele et de I'activite des officiers angiitis qui se sont hooores 
dans l'lnde par une noble curiosite scieotifique, de faire des recberches a Bbabra et a 
Byrath, et en general dans tout Ie pays que traverse la route qui va de Delhi a Djaypour. 

Si la fomle est ioteressante, Ie foods rest eocore bieo davantage. D'abord, remarquoos 
que l'ioscriptioo est ecrite dans I'ancien dial~te magadhi, dont elle porte ces marques 
caracteristiques, I pour r, et I pouro, et lasuppressiQn du y initial.Cela n'a pudroitde DOUS 
surprendre, puisqu'elle etait adressee par Ie roi du Magadha a des Religieux reuois dans 
Ie centre de ce pays. Elle debute par une forme de salut parfaitemeot buddhique et coo~e 
daos les termes m~mes que nous voyons employes par les plus ancieos Satttu pilis. Tout 
ce doot eUe parle est buddbique aussi : c'est Ie Buddha, la Loi, I'AssembIee, cette celt~bre 
triade qui est certainement uoe des plus aociennes formules au moyeo desquelles la doc
trioe de l;akyamuoi a passe du domaioe iodividuel de la morale sur Ie theatre public d'une 
religion populaire. Elle exprime egalemeot, par des termes coosacres et coonus d'aiUeurs. 
la foi et Ie respect du roi pour la loi qu'iI a adoptee et qu'il veut propager. C'est lil uo des 
liens par lesquels ceUe inscription si courte, mais si pleine de choses, se raltache aux 
autres grands edits dans lesquels Ie roi promulgue des prescriptions morales tres-detaillees 
sur la pratique de la loi. L'ortbodoxie du monarque parait dans cette assertioo solen
nelle, qu'iI n'y a de bien dit que ce qu'a dit Ie Buddha bienheureux; d'ou nous devons 
tirer deux consequences, la premiere, que la parole du Buddha paswt pour Ie fondement 
de la doctrine qui reconnaissait en lui son auteur; la seconde, que cette parole etait en 
question, qu'on ne s'entendait pas parlout sur ce qu'elle permettait ou defendait; enfin, 
qu'on n'etait pas d'accoro sur les autorites qui la devaient reproduire et en assurer la 
complete authenticite. C'est la, si je ne me trompe, une allusion directe a l'objet special 
de l'AssembJee des Retigieux reunis dans Ie Magadha. Pour ramener la discipline a sa 
purete premiere, les Religieux devaient reconnaitre les livres qui en renfermaient lea 
prescriptions, les consacrer comme authentiques, exclure les autres, en un mot, reviser 
Ie canon des ecritures emanees de la predication de (.:akyamuni. II me parait resulter de 
la, que des cette epoque, des parties plus ou moins considerables de la doctrine devaient 
etre redigees par ecrit; car une tradition purement orale n'aurait pas offert a ce travail 
de revision une base suffisamment aolide; il est meme probable qU'OIl n'aurait pas eu 
I'idee de cette revision, si l'on n 'eut pas possede les moyens de I'executer avec quelque 
chance de succes. 

Quoi qu'il en puisse etre, Ie roi, non content de declarer que les doctrines orthodoxes 
ne se trouveront que dans les paroles du Buddha, s'empresse de dire qu'il faut montrer 
au grand jour queUes sont les autorites dans lesqueHes on devra cbercher ces paroles 
fondamentales; par la, seulement, sera assuree la duree de la loi; par la, eUe sera mise 
a I'abri des dangers auxquels I'exposent les pretentions discortiantes des schismatiques 
occ-upes a produire, sous Ie nom du Buddha, les conceptions de leurs systemes per
sonuels. C'est manifestelllent demander aux Religieux de fixer Ie canon dcs ecritures 
autbcntiques. Soit d'accord avec eux, soit par respect pour des recueils deja reconnus 
par Ie plus grand nombre des Religieux, Ie roi devance en quelque sorte, ou tout au 
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moins trace en termes generaux la marche de leur travail, en enumerant les sujets qU'em
brasse la loi, ou avec plus de precision, les exposes de la loi, les livres qui I'exposent. 
C'est un fait des plus curieux et des plus satisfaisants que de Ie voir rappeler les deux 
grandes divisions des ecritures buddhiques sous les noms generaux de Vinaya et de Sutta. 

II n'y avait donc rien eu de change depuis Ie premier concile jusqu'au second (ou au 
troisieme, selon les Singhalais), touchant cette classification fondamentale de la discipline 
et de la morale conservee dans les axiomes et les preceptes du Maitre, classification qui 
s'est perpetuee par une tradition constante jusqu'a nos jours_ Ainsi, nons voyons cite 
1 0 Ie Vinaya, avec des qualifications qui designent clairement Ie caractere restrictif de 
ceUe partie de la doctrine; 2° Ie Satta qui est attribue au solitaire, c'est-a-dire a <;akya
muni lui-m~me, expression collective qui reunissait sous Ie titre unique de Satta (Siltra) 

tout ce qu!on avait conserve de ses paroles prononcees dans des occasions plus ou moins 
solennelles; 3° les Gdthti. ou stances qui lui sont attribuees et qu'on trouve encore au
jourd'hui distribuees dans les Sutttu, notamment dans ceux des Singhalais. Ces titres sont. 
sans exception, ceux-Ia m~mes que nons reconnaissons encore aujourd'hui sur les Iivres 
depositaires de la doctrine de <;akya. 

Le roi ajoute it la mention de ces autorites celie d'autres recueils, et, si je ne me suis 
pas trompe, d'autres noms qui, pour ne pas ~tre tous aussi clairs, offrent cependant un 
tres-grand inter~t. II s'agit d'abord de ce que j'interprete par. les facultes surnaturelles des 
• Aliyas (Aryas) et les dangers de l'avenir,. sujets que je ne retrouve dans aucun titre 
de livre actuellement existant, du moins en Europe, mais qui se representent a tout instant 
dans les livres canoniques, qui y occupent une place tres-considerable, et qui en forment 
meme des parties entieres, comme par exemple dans Ie Mahtivasta, dont Ie debut est un 
long expose de la destinee future de l'homme et des chci.timents qui attendent Ie pecheur. 
Je desirerais bien avoir rencontre juste dans mon explication des mots apati.a et 1t19hula; 
car nous aurions ici une merveilleuse preuve de l'accord de I'inscription avec la tradition 
religieuse la mieux averee. En eifet, si Upatisaest Vpati.sa, autrementdire (:ariputtra 1, nous 
savons par un livre qui jouit d'un grand credit chez les Buddhistes, que <;ariputtra passe 
pour avoir ecrit sur la metaphysique 2 ; et si Ld9hula est Rdhula, qui est repute fils de <;akya. 
nous savons par des autorites egalement respectables que Rdhula fonda de son cote une 
doctrine que no us ne devons pas nous etonner de voir condamnee en partie par Ie roi, 
dans une missive destinee a rappeler it l'orthodoxie primitive. Le reste de l'inscription va 
de soi-m~me; Ie roi y exprime Ie desir que les Religieux et les fideles des deux sexes 
ecoutent et meditent sans cesse les veritables discours du Buddha, et il finit en disant que 
tel est Ie motif et l'objet de sa missive. C'est la aussi que doit s'arreter mon analyse; 
j'ajouterai seulement que ceUe courte inscription se rattache de la maniere la plus intime 
aux grands edits, qu'elle emane du m~me roi, qu'elle est con~ue dans Ie dialecte magadhi 
qui se montre particulierement sur les colonnes de Delhi, d' Allahabad et dans les grottes 
hypogees de Gaya; qu'ainsi on ne peut, en aucune maniere, la separer des grands edits 
relatifs a la loi, et que les consequences auxquelles elle conduit sont presque integrale-

I Ci-dessus, ch.lIJ, f. 53 a, p. 373. - I Inlrod.4 l'hilt. da Bllddh. indo t.I, p. 448. 
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ment applicables a ces edits m~mes, maIgre Ie silence qu'ils gardent sur les principaux 

objets du culte religieux des Buddhistea. 

S 5. SUR LBS MOTS UMYArr ... , APArCSlfl, 'Y ... NDI ... N ... , BIf ... SU.S ... , "m ... LL ........ 

dD..4££..4, UA9 .... 

Je vais reunir dans ce paragraphe quelques termes ou expressions propres a la doctrine 
ou au langage des Buddhistes, qui se trouvent dans les inscriptions en dialecte migadhi 
du roi Piyadasi. Ces termes, dont j'ai deja promis d'examiner un certain nombre, sont 
en realite autant de liens nouveaux par lesquels oes inscriptions se rattachent au Bud
dhisme, en m~me temps que, sons Ie rapport critique, ils doivellt, s'ils sont bien inter
pretes, jeter du jour sur quelques passages obacura ou controvenes de ces inscriptions. 
J'examinerai successivement ces mots dans l'ordre ou je viens de les enumerer en t~te de 
ee paragrapbe, en los distinguant lea uns des autres par un numero. 

1. Le premier tenne sur lequel je desire appeler l'attention du lecteur est Ie mot paIi 
samvaHa. par lequel les Singbalais designent • la destruction de l'univers J, • ou plus euc
lement, la periode pendant laqueUe l'univers est, si I'on peut s'exprimer ainsi, it. I'etat de 
destruction. J'ai deja eu I'occasion, en exposant la theorie des Kalptu ou periodes de 
destruction et de renouvellement du monde, de citer ce terme, auquel est oppose celui 
de vivatta. c'est-a·dire la periode pendant laqueUe I'uuivers tend a se reformer jusqu'a 
ce qu'i1 soit parvenu a son complet achevement!. J'ai a peine besoin de faire remarquer 
que ces termes palis sont des formes populaires des deux mots S8Dscrits .amvarta et vivarta, 
litteralement. renversement et retour, • dont Ie premier est donne par l'Amarakocha, avec 
Ie sens de • destruction de I'univers, terme d'un Kalpa S •• Or, si je montre que ce mot 
est employe dans un des edits de Piyadasi, ce sera certainement une presomption en 
faveur de I'analogie que je suppose exister entre Ie texte de ces inscriptions et la doctrine 
la plus generale des Buddbistes sur les destructions et les renouvellements successifs de 
I'univers. Je dis simplement une presomption, parce que comme samvarta est un mot 
parfaitement classique, qui appartient aux Brahmanes comme aux Buddbistes, on ne 
peut pas, a la rigueur, s'en servir pour prouver que les inscriptions de Piyadasi exposent, 
dans les endroits ou ils en font usage. une tbeorie purement buddhique. Au reste, Ie 
lecteur va juger par lui-l1l~me de la valeur de l'ioouction qu'on peut tirer du texte que 
je compte eiter. Ce texte se trouve vers Ie milieu du quatrieme edit de Girnar; comme 
I'edit est interessant en lui-m~me, je vais Ie reproduire ici integralement d'apres Ie fac
simile de Westergaard, en l'accompagnant d'une traduction qui, en beaucoup de points, 
est tout a fait nouvelle. 

J Atikatam amtaram bahrlni vuasatdni vatlhitd Iva p4J].drtuhbhd vihiiiudtclaa bhtltdntuia 
fuit/sa I 2 asampatipatt btimhaJ].asdmaTJ.anam tuampattpatt ta tldja Dlvanam piyasa piyadasina 

1 Clough. Sin9hal. Dic/ion. t. II , p. 68g. 
, Ci-')cssns. aUll notes. P.327' 

l AlIICII'Uhoeha, l. I, chap. J, sect. 3, st. 33; edit. 
Loiseleur, p. 18. 
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rand I 3 dhammatchara1Jlruz bhlrighUI6 aM dhammagM,6 vimdnadalarJ.lltcha hastidasa1].dtcha 
I A agiltlaamdhdnitcha andnitcha divyani n1pdni dtuayitpd djaruzm ydrill bahdhi vala[,a]tlhi 
I 5 na bhdtam puvl tari,1 adja vat/.hitl DMnam piyasa piyado,in6 rano dhammanusasliyd 
aluiraii& I 6 bhO pd1].druzm avihiihld b1uttdnam ndt£nem lampt4ipat£ bdmha1J.asama1].dnam ,am· 
palipatt mdtari pitari I 7 'Ulusd tMirA ,aludl,a anltcha bllhuvidhi dhammatchara1].4 va~hat' 
v«4/aayilatitcMva Dlvdnam piy6 I 8 piyadtui rddjd dhammatcha1'41].am itlam putdtcha potdtcha 
papotdtcha Dlv4nam piyala piyadasino rano I 9 vadhayilamti idam dhammatchara1J.am dva 
,evalakapd dhammamhi ,llamAi tistamtO dlulmmam anUldsuamti I 10 ,ahi ,/HI kamml ya 
dhammdnwdlanam dhammatchara1J.lpi na tithati as(1uathd imamhi athamhi I 11 [va]dhitcha 
ahinitcha ,ddh. Itdya athaya ida[m] lehhdpitam imasa atha[,a]vadhiyll djamtll hini mil I 12 

16Cchltavyd' dvddtuavdldbhUitina Dlvdnam piylna piyadasind rtinti idll.m lIkhdpitam . 

• Dans Ie temps passe, pendant de nombreuses centaines d'annees, on vit prosperer 
uniquement Ie meurtre des ~tres vivants et la mechancete a regard des creatures, Ie manque 
de respect pour les parents, Ie manque de respect pom' les Bamh~as et les Sama~as 
(Ies Brahmanes et les {:ramal}as). Aussi, en ce jour, parce que Piyadasi, Ie roi cheri des 
D~vas, pratique la loi, Ie son du tambour [a retenti]; oui, la voix de la loi [s'est fait en· 
tendre], apres que des promenades de chars de parade, des promenades d'eIephants, des 
feux d'artifice, ainsi que d'autres representations diyines ont ete Dlontrees aux regards du 
peuple. Cc que depuis bien des centaines d'annees on n'avail pas vu auparavant, on l'a 
vu prosperer aujourd'hui, par suite de l'ordre que donne Piyadasi, Ie roi cheri des 
D~vas, de praliquer la loi. La cessation du meurtre des ~tres vivants et des actes de 
mechancete a l'egard des creatures, Ie respect pour les parents, I'obeissance aux pere et 
mere, I'oheissance aux anciens (Thera), voila les vertus, ainsi que d'autres pratiques de 
la loi de diverses especes, qui se sont accrues. Et Piyadasi, Ie roi cheri des Devas, fera 
croitre encore ceUe observation de la loi; et les fils, et les petits· fils , et les olrriere·petits. 
fils de Piyadasi,le roi cheri des Devas, feront croitre cette observation de la loijusqu'au 
Kalpa de la destruction. Fermcs dans la loi, dansla morale, ils ordonneront l'observation 
de la loi; car c'est la meilleure des actions que d'enjoindre l'observation de la loi. Cette 
observation meme de la loi n'existe pas pour celui qui n'a pas de morale. II est bon que 
cet objet prospere et ne deperisse pas; c'est pour cela qu'on a fait ecrire cet edit. Si cet 
objet s'accroit, on n'en devra jamais voir Ie deperissement. Piyadasi, Ie roi cheri des 
Devas, a fait ecrire cet edit, la douzieme annee depuis son sacre .• 

Je n'aurai pas besoin d'nn grand developpement de preuves pour justifier l'interpreta
tion que je viens de donner de ceUe inscription, qui est assez intelligible dans son en
semble, et 00 les difficultes ne commencent que vers la fin. Jusqu'au milieu de la seconde 
ligne, c'est-a·dire jusqu'au mot fa, Ie debut a ete traduit de la m~me maniere par Wilson 
et par Lassen qui a eu occasion de citer diverses parties de cel edit 1. II me 8uffira de re
marquer que atihdtam amtaram, et, 8uivant fa version de Dhauli, atihamtam amtalam. est 

1 Wilson, dans JOWII. roy. as. Soc. of Grtat·Brilain, t. XII, p. 177; Lassen. Indi,c~ A ltertltums1runde , 
t. n. p. 226, note 2. 

«)2. 
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une expression consacree dans Ie style de ces inscriptions pour dire • un intervaIle ecoule, 
• un temps deja passe .• La preposition qui entre .dans la composition du mot (Uampati
patt, • Ie manque de respect,. est, sur Ie monument mi!me, ecrite tantOt avec un J.. ti, 
tantot avec un ~ ii; ceUe derniere orthograpbe doit i!tre preferee; mais l'indecision du 
copiste Dlerite d'i!tre notee, parce que nous ne sommes que trop souvent arretes par de 
simples variations orthograpbiques auxquelles nous sommes quelquefois tentes d'accorder 
une valeur exageree. Une remarque plus importante est celIe qu'on doit a. M. Wilson, et 
qui porte sur la place qu'occupent dans les diverses versions de cet edit, les noms de 
Brdhmalle et de 9ramal}a : a Girnar, Ie nom de Brdhmane precede, tan dis qu'a Dhauli et 
it Kapur-di~iri, c'est celui de 9rama~la. M. Wilson, qui, dans tout Ie cours de son me-

. moire, s'elforce de faire prevaloir l'idee que les inscriptions de Piyadasi ne sont pas bud
dhiques, pense que la le'ton de Dhauli designe Ii la fois les Brabmanes et les ascetes, Ie 
lUot framal}a etant un terme generique qui s'applique egalement aux ascetes hrabmanistes 
et aux ascetes buddbistes, et que, d'un autre cote, la le<;on de Girnarne se rapporte qu'a 
une seule classe de personnes, c' est-a.-dire it des Brahmanes ascetes 1. 11 me semble au con
trairc, que, vu Ie grand nombre de traits qui permeUent d'affirmer f'origine buddhique 
de ccs inscriptions, il y a une tres-grande probabilite que les deux termes de 9ranUll}a.t 
ct de Brdhmal}(U designent deux classes de personnes, les unes Brabmanes, les autres 

. Buddbistes, comme cela se reconnait dans les Iegendes du Divya avaddna. C'est ce que 
M. Wilson semble lui-meme admettre dans un autre passage de son memoire 2. 

Je n'iusisterai pas longuement sur la periode suivante, qui commence avec ta et se 
termine un peu au dela du milieu de la ligne quatrieme. Quoique, selon M. Wilson, tout 
Ie passage soit of a very questionable purport, et, com me ill'affirme, ne puisse etre abso
lument traduit avec aucun degre de confiance, Lassen I'a parfaitement entendu, et il y a 
vu Ie sens que j'ai adopte 3. Sans m'arreter it cbacun des mots qui sont individuellement 
assez clairs, je remarquerai que ta est pour tam, et qu'il se raltacbe a ce qui precede, 
de ceUe fa~on, • aussi, c'est pourquoi.. Le mot adja, • en ce jour,. a foumi Ii Lassen 
ccUe observation, que c'etait seulement la douzieme annee de son regne que Ie roi Piya
dasi avait fait une declaration publique de son attachement au Buddbisme, auquel. 
d'apres un autre edit, Ie V)W de Girnar, que j'etudierai bientot, il s'etait deja converti, 
la dixieme annee depuis SOli sacre. J'ai conserve, d'apres la litbograpbie de Westergaard . 
Ie mot ah6. qui me semble indiquer la juxtaposition de ces deux termes, • Ie bruit du 
• tan1bour et Ie bruit de la loi, • pour dire, • Ie bruit du tambour qui annonce que Ie roi 
• observe et recommande la loi; • Lassen prefere api avec la redaction de I'edit de DbaulL 
mais il en tire exactement Ie meme sense Le fac-simile de Westergaard donne clairement 
clasayitpa djanam, • ayant montre au peuple; • c'est aussi la le'ton que suit Lassen, et eUe 
cst meme confirmec par Ie texte de Dhauli et de Kapur-di.giri, qui ont, I'un dtuayitu, 
ct I'autre dalnsayitu. Cependant M. Wilson a lu dasayi padjanam, ce qui se traduirait 
hien, • a eM Dlontre au peuple .• Quoique ceUe le~on donne Ii la pbrase une marche plus 

• Wilson. dans Jour, •• roX' wiat. Soc. of Grear
Britain, t. XII, p. 177. 

2 Wilson, Ibid. p. 241. 
, Ind. AllerlA. t. II, p. 227 et 218, pote 4. 
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degagee, je n'ai pas voulu l'adopter en contradiction avec Ie texte formeI des trois re
productions que nous possedons de cet edit. 

Je ne suppose pas qu'un lecteur attentif trouve de difficulte reelle dans la proposition 
enumerative qui suit, et qui s'etendjusqu'au milieu de la ligne septieme. La comparaison 
des variantes que fournissent les trois editions de ce monument confirme Ie sens des points 
qui pourraient etre controverses. Je signalerai d'abord Ie relatif yaris/. qui est Ii Ka
pur-di-giri yadifa, et Ii Dhauli, adis/; c'est Ie sanscrit yddrifa, diversement altere par la 
prononciation populaire. M. Westergaard donne bhdtam puvl, ce qui est une Iegere 
inexactitude du graveur, pour bhrltapuvi en un seul mot; sauf la forme, qui est pracrite, 
l'expression est parfaitement classique. On pourrait etre en doute sur .la veritable ortho
graphe de vat/hate, au milieu de la septieme ligne; c'est cependant bien ainsi que Ie re
presente Ia lithographie de Westergaard, et cette le~on peut repondre au sanscrit vardhatl, 

• it s'accroit .• Cependant, comme les autres textes ont var/hiti, et que ce terme se presente 
deja plus haut au commencement de la periode, c'est, je pense, var/hitl qu'it vaut mieux 
lire. Je ne crois pas necessaire d'insister sur I'orthographe incertaine de ce mot, qu'on 
trouve ecrit, tantot avec un dh ordinaire, tantot avec un t/h cerebral; cette indecision 
trahit les habitudes ftottantes des dialectes pracrits, et Ie choix entre ces deux lettres n'est 
pas encore fixe pour tous les cas, dans Ie dialecte meme Ie plus elabore des compositions 
dramatiques. 

La proposition suivante, jusqu'a savatakapa, est claire dans son ensemble; eUe est 
particulierement interessante pour nous, parce qu'elle nous donne l'expression ava savata
kapd, que M. Wilson traduit • a travers tous les Kalpas ou tous les ages .• Mais M. Wilson 
n'a pas remarque que savala etait ecrit avec un ( fa. et non avec A ta, ce qui empeche 
qu'on ne Ie confonde ayec savata, pour sarvatra, • partout .• Lassen, auquel n'a pas 
echappe ceUe particularite, represente I'expression par Ie sanscrit samvrittakalpdt. et la 
traduit .jusqu'a I'achevement du Kalpa 1 •• Je propose de faire un pas de plus et d'iden
tifier samvata avec son homophone en pali, qui n'est lui-meme que Ie sanscrit samvarta. 

Ce mot est consacre dans Ie Buddhisme pour designer la destruction de I'univers, et 
I'expression complete qui signifie • jusqu'au Kalpa de I'aneantissement, • est certainement 
un trait de plus it ajouter Ii tous ceux qui nous permettent de rattacher la langue et la 
doctrine de nos inscriptions Ii la langue et a la doctrine des Buddhistes. 

Je ne crois pas que I'on fasse difficulte d'admettre la version que je propose pour les 
mots dhammamhi silamhi tistamto dhammam anruasi.amti • • se tenant dans la loi, dans la 
• morale, i1s enjoindrout la pratique de la loi. • Cepeudant M. Wilson a donne de ce 
passage la traduction suivante : • Que la vertueuse ordonnance de Piyadasi dure autant 
• qu'uue montagne pour l'etablissement du devoir .• Pour arriver Ii cette interpretation, 
il faut remplacer tistamto, qui est tres-clair, par tistatu. et prendre sila dans Ie sens de 
montagne, et non dans celui de moralite qu'appelle Ie contexte. 

Le sens de la proposition commenc;.ant Ia dixieme Iigne, qui a fort embarrasse M. Wilson, 
n'a pas echappe Ii Lassen; iI est evident qu'elle signifie • car c'est Ia meilleure des actions 

I IndUc/'e Altertlllullskllnde. t. II, p. 227. 
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• que d'enjoindre l'obsenation de la loi; • • 4111 est pour Ie sanserit frkltt1ad.. Ce qui suit 
n'est pas aussi clair; j'ai transcrit Ie texte d'apres Westergaard, et je propose de Ie diviser 
ainsi : dhtJmmatchara1}lpi, .I'observation de la loi meme, • lUI tilhati, • ne Ie tient pas, ne 
• subsiste pas ; • car c' est bien eette le«;on que donne Ie fae-simile de Westergaard, qUoique 
M. Wilson ait prefere bhavati, entraine sans doute par l'exemple de Prinsep et par I'au
torite de Dhauli et de Kapur-di-giri. Enfin, lisant en un seul mot tJdlua, je traduis • pour 
• eetui qui n'a pas de morale, • et je ne suis plus embarrasse que de la derniere syllabe 
tha. qui rappelle atha, et qui peut indiquer Ie debut de la proposition smvante, si, pro
fitant de I'indecision du trait sur la lithographie de Westergaard, on n'aime mieux lire 
eelte syllabe VII, comme Ie propose M. Wilson, en la joignant ~n maniere d'enelitique a 
l'adjectif precedent, ullua. 

Je ne me dissimule eertainement pas combien ee qui suit, sauf la derniere phrase de 
"inscription, est encore obscur; c'est au lecteur a voir ee que ma traduetion offre de vraj.. 
semblance. Je fais d'abord une premiere proposition jusqu'a Itaya; je constate ensuite 
qu'a Dbauli on a imtUa athllla, au lieu de imamhi athamhi, e'est-a-dire Ie genitif a la place 
du locatif. Le meme changement ayant lieu it Kapur-di-giri, les deux premiers mots de 
la proposition doivent passer pour subordonnes a vtuJAi, ... augmentation;. d'oti l'on doit 
traduire Utteralement, • I'augmentation en eet objet ou de cet objet •• La repetition des 
deux teAa prouve que ahin! a les memes rapports grammaticaux que va4hi : je fais de ce 
mot un substantif abstrait signifiant • l'absenee de privation, de deperissement;. et ce 
terme, qui est exactement Ie contraire de va4hf, s'y ajoote, par suite de ee gotit pour la 
tautologie du positif et de I'absence du negatif que recherchent les peuples anciens, et 
en particulier les Buddbistes, Il'augmentation et Ie non deperissement 1 •• Une fois ces 
divers points admis, iI est clair que .ddkl1 est I'attribut de la proposition, et ainsi se 
trouve justifiee la version que je propose. 
· Quoique la proposition suivante offre un mot qui me paralt encore peu certain, je doule 
cependant it peine du sens general. Ce terme difficile est athava4kiyl1. que Dhauli et 
Kapur-di-giri Iisent en deux mots, athllla va4hyl1th et va4hiya. n est evident, en premier 
lieu, qu'i1 faut lire atkasa. puisque nous avons Ie pronom imasa, qui annonee un sub
stantiC au genitif. On voit bien encore que va4hiyl1 ou vatJMYl1. comme Ie lit Wilson, est 
un substantif qui doit signifier I augmentation; • mais Ie ehoix n'est pas aussi facile a 
faire entre les trois leltons des trois edits. Pour moi, cette consideration que nous avona 
deja Ie mot va4hf, • augmentation, croissance, • me decide en faveur de la I~on de Kapur
di-giri, vatJhiya. I par I'augmentation,. el je traduis «par I'augmentation de eet objet.. 
La suite parait aller de soi-m~me, quoique la lithographie de Westergaard nous donne rna. 
la 011 Ie texte de Dbauli a fa negation rna. Avec cette negation, et en faisant de Ialni (pour 
hlnl), I'oppose de aAint. on obtient la v('rsion suivante: .jamais Ie deperissement ne doit 
• etre vu .• Le ~exte de Dbauli a meme ici une variante curieuse et confirmative de ce 
sens, dans l'aoriste alOtchayi pris passivement, • iI a et{~ vu ., au lieu du participe de necessil~ 
16tchetavya, • devant etre vu.' La lec;on de Dhauli conduit en eWet a ce sens, • par raug-

1 Voyez ci-dessus, Appelldice. nO VIII. p. 587. 
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• men~tion de eetobjet,j~le deperissementn'en aete vu,' ee qui revient .. dire, sous 
nDe autre forme, • si eet objet s'aooroit, on n'eJl devra jamais voir Ie deperissement .• 
C'est ce passage que M. Wilson traduiaait comme il suit: • Que Ie peuple soumis ne con
• ~ivt! aucune pensee de .'opposer a eel edit .• 

2. Le second mot place en titre du present paragraphe est apatc1&iti; voici pour queUe 
raison je CMia utile de Ie signaler ici. Je trouve au commencement du Low dB la bORRe loi I 
une longue formule dont on se sert ordinairement pour dire que Ie Buddha est I'objet des 
respects et des hommages de eeo qui I'entourent. Dea termea dont se compose cette for
mule, je compte n'examiner en ce moment qu'un seul mot, celui d'apatihita, • respecte, • 
qui eat un partieipe derive du radical m6me auquel est emprunte Ie substantif apatchiti 
qu'on emploie dans lea inseriptioDJ de Piyadui pour exprimer Ie respect d6 aux parents 
et aux precepteurs spirituels. Aprea .voir annonce, dans Ie IX" edit de Girnar, qu'aaeune 
solennite n'egaIe Ie Dhamma 'IlW'iagcla, e'est..a-dire .Ia f~te de la loi, • ou cette chose de si 
bon augure qui est la loi, Ie roi procede a l'enumeration des vertna qu'embraase la f~te 
de la loi; je transcris d'apres la copie de Westergaard: tatela ddsabhatahamhi ,amna pdti
pati gllrllnam apatchiti ,Q.dhu, • c'est ainsi que la bienveillance amicale pour lea esclaves 
• et les serviteurs, Ie respect des pere et mere, sont une bonne chose 2 •• Ce texte, quoique 
presentant de legeres incorrectioD8, est eependant facile, et il a ete ainsi traduit par 
J. Prinsep : that is to say, kindness to dependents, reverenee to spiritual teachers are 
proper, et par Wilson: such as the respect of the servant to his master, reverence for 
holy teachers is good. Le premier mot tateta peut se diviser de deux fa~ons, tata eta, 
ou tat eta. La premiere division donnerait en paIi tatta etam,. ici eela, • pour dire. c'eat, 
ee sont; • la seconde repondrait a tam ettha, • eela ici,. pour dire voici. J'incline pour 
la preniiere analyse, et peut-etre reconnaitra-t-on plus tard qu'il faut terminer Ie mot 
eta par un anwvara. Ce qui me confirme dans ce sentiment, c'est qu'au commencement 
du XI' edit de Girnar, OU Ie texte qui nous occupe est reproduit presque mot pour mot, 
la formule annonc;ant l'enumeration des; vertus qui constituent la loi est ainsi conc;ue: 
tata idam bh4vati, .la (dans ce cas) ceci est,' pour dire «ee sonts .• 

La traduction que donne M. Wilson pour dtUabhatahamhi ,ampatipatt, est eertainement 
inferieure a celie de Prinsep, quoique eette derniere soit incomplete; je n'hesite pas a 
dire qu'eHe est directement contriUre au sens. L'expression du texte est un compose qui 
serait en sanscrit ddsabhritaha. «eaclave et serviteur a gages;. on ne voit vraiment pas 
pourquoi M. Wilson a renonce ici a l'interpretation de Prinsep, puisque plus bas, dans 
Ie XI' edit, 00. se represente I'enumeration des m~mes verlus, il traduit dtUabhatahamhi 
,ampatipat£ par the cherishing of slaves and dependents 4. Je ne puis etre aussi affir-

1 Ci-desaus, ch. I, f. 4 a, p. 3. 
2 Prinsep, On the Edicts of PiJl1dtui, etc. dans 

Joum. Ill. Soc. of Bengal, t. VII, 1 r. part. p. 239. et 
357; Wilson, On t/ae Rock wcript. dans Joum. 1'0]'. 

IU. Soc. of Great-Britain. t. XII, p. 204 et 208. 

3 Prinsep, dans Joum. as. Soc. oj Bengal, t. VII, 
I ,. part. p. 240; Wilson, dans J-.m. roy.lU. Soc. oj 

Great-Britain, t. XII, p. 213. 
, On the Rack inscript. dans Joam. roy. IU. Soc. oj 

Great-Britain, t. XlI, p. 213. 
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matif sur Ie commencement du mot, que ron transerit ,ampatipati. La copie de Wes
tergaard a ici un caractere ~, mna, qui donne ,amna; est-ce une abreviation fautive 
pour ,umana, • bienveillance, • de sorte que ,amna patipatl signi6erait • egards bienveil
.Iants~. est-ce une orthographe speciale de ,amrna, pour ,amJak, • une bienveillance par
• faite? • J'avoue que je ne saurais decider ces questions en un sens plut6t que dans l'autre, 
quoique j'incline pour Ie dernier. Je remarque seulement que patipatt est ailleurs ecrit 
avec un premier t cerebral, ce qui est plus conforme aux habitudes du dialecte populaire. 
II vaut egalement mieux Ie lire avec un a bref, selon Prinsep, qu'avec un d long, ptitipati, 
comme Ie donne la copie de Westergaard. 

Puisque j'ai touche au Xl" edit de Giroar, qui reproduit a peu pres identiquement 
une partie du IV', je crois utile de presenter ici la traduction entiere de eet edit, dont I'in
terpretation a ete certainement tres-avancee par Prinsep, sans qu'elle ait ete portee, sur 
deur'ou trois points du moins, a to ute la precision desirable. Je me contenterai de trans
crire Ie texte pour menager I'espace, d'apres Westergaard et Prinsep, me reservant de 
faire usage du caractere des inscriptions dans les endroits ou la lecture est douteuse. 

1. Dlvanam piyo piyada&i rddja Ivam aha nuti Itdr;,am danam Jtirisam dhammaddnam 
dham11Wat'iutavova dhamma&amvibhdgova dhanl11WambamdhOva 2. lata idam bhavati da
,abhatakamhi ,amnapatipati malari pitari ,tidhu ,uswa miwa&tutaiiatikanaiil bdhma'!a&ama
I}.tinam sadha danam 3. pti'}dnam anaraihbhO ,adhu Itam vatavyam pitdva puUnava bhtitdva 
mita&a&tutaiiatiklnava ava pativlsiyehi idam sadhfl idam katavyam 4. so taiM kara i[ha]LO
katcha ·sadradhO hoti paratatcha ananltam punlnam bhavati Una dhammaddnlna, «Piya
dasi, Ie roi cheri des Devas, a parle ainsi : II n 'y a pas de don pareil au don de la loi, 
ou a l'eloge de la loi, ou a la distribution de la loi, ou a l'alliance dans la loi. Ce don a 
lieu ainsi : La bienveillance pour les esclaves et les serviteurs a gages, I'obeissanee a nos 
pere et mere sont bien; la liMralite envers les amis, les relations, les parents, les Brah
manes, les SamaI}as est bien; Ie respect de la vie des creatures est bien, voila ce qui doit 
etre dit par un pere, par un fils, par un frere, par un ami, par une connaissance, par un 
parent, et meme par de simples voisins; cela est bien, cela est a faire. Celui qui agit ainsi 
est honore dans ce monde; et, pour I'autre monde, un merite in6ni resulte de ce don 
de la loil. • . 

Je me bornerai a signaler ceux des termes de I'inscription qui ont fait difficulte jus
qu'ici. Le mot que Prinsep lisait mitasasflta, et qu'il traduisait par .Ie fils d'un ami,. in
terpretation justement critiquee par M. Wilson, est ecrit sur la copie de Westergaard, 
une fois mitapa&tuta, et une seconde fois mita&a&tuta. Je ne crois pas que cette lecture 
puisse faire question pour ceux qui consulteront la planche de Westergaard et du capitaine 
Jacob, aussi-bien que celie qui accompagne Ie memoire de M. Wilson. Sous la lettre d, 
est place Ie A, a la base duquel est tracee a droite la voyelle fl, de cette maniere ~. Une 
fois ce point etabli, il n'est plus besoin que d'une correction tres-faible,la restitution d'un 

I Prinsep. On tM Edict.! of Piytulrui, dans Journ. 
as. Soc. ofBenyal, t. VII, \" part. p. 240 et 159; 

Wilson, On the Bock inscript. dans Joum. roy. as. 
Soc. of Great-Britain, t. XII, p. 213 et 214. 
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anwvara, pour faire de ce mot ,afiututa, qui doit avoir la signification du sanscrit ,am
,tava, «connaissance, relation, ami •• II n'y a rien de conjectural dans cette correction, 
puisque sur Ie m' et Ie XIII' edit de Giroar, nous trouvons Ie mot m~me qui nous occupe 
ecrit avec l'anwvara manquant dans Ie XI'; c'est une remarque deja faite par Lassen, du 
moins pour Ie m' edit 1. Je pense avec Prinsep que vatavyam est Ie sanscrit vaktavyam, et 
non vartavyam: comme parait Ie supposer M. Wilson, quand il traduit, «cette vie doit 
• ~tre menee •• Je suis egalement convaincu que Ava pativcliyehi signifie «jusque par les 
• voisins, • Ava est pour yava=yavat, ainsi que je rai remarque deja plus d'une fois. 

La lecture du mot qui suit liithci, pour tatM, me parait douteuse; M. Wilson, dans sa 
transcription, Ie represente par harui et hatai; mais iI est evident qu'it joint Ii tort au mot 
/raru ou kata, la voyelle i, qui appartient au terme suivant, ilOha pour ihalOha, comme Ie 
lit bien la copie de Kapur-di-giri par M. Norris. Quant au mot qui reste apres la suppres
sion de cette voyeUe, OJ} peut Ie lire sur la copie de Prinsep, hau ou ham, sur celie de 
Westergaard, peut.~tre haru, quoique Ie signe soit confus,-et sur Ie fac-simile qui aCCODl
pagne Ie memoire de M. Wilson, hata. Ces diverses leftOns cachellt certainement une forme 
de parlicipe adverbial repondant au participe sanscrit en tva; et me fondant sur l'analo
gie qui existe entre Ie magadhi et Ie pricrit, j'aimerais a supposer que la veritable leeton 
doit ~tre hata, pour hritva, qui a donne naissance a hadUll dans Ie dialecte Ie plus altere. 
Apres ilOhatcha, pour ihalOhe, par suite de I'oubli d'une syHabe, je lis en un seul mot 
sadradhO, etj'en fais un compose de ,a, pour ,am, et de aradha, pour aradha, qui peut 
~tre un synonyme de arddhana, « hommage, culte .• II est, en eifet, impossible que ,a soit 
Ie pronom indicatif, puisque ce pronom est deja au commencement de la phrase dans la 
proposition initiale, '0 talhti kata, ,lui, ayant ainsi fait .• L'explication que je propose est 
done la seule possible; et elle s'accorde d'ailleurs parfaitement avec une des particularites 
lea plus frappantes de la grammaire paIie, suivant laquelle Ie prefixe ,a se joint tres
frequemment Ii des mots commenetant par une voyelle, tout en en restant distinct, con
trairement a la regie invariable du sanscrit : d'ou je conclus que ,a arddh6, lu en un 
seul mot, doit signifier «accompagne de respect, honoree • 

3. Je passe au troisieme mot qui sert de titre a ce paragraphe. a vyaftdjana. Dans une 
note que j'ai consacree a l'explication de ce terme, j'ai annonce qu'on Ie trouvait avec les 
sens d'attn"but, de caractere, et, par extension. delorme, dans un des edits de PiyadasP. 
II me semble. en eifet, qu'on pourrait assigner a ce mot un sens analogue, celui de la 
forme oppose au fonds. dans la phrase finale du me edit de Giroar, sur laquelle un 
terme tres-controverse et encore obscur peut laisser de l'incertitude. Je veux parler du 
terme YflU ou yuto, sur la signification duquel M. Wilson n'est pas d'accord avec J. Prin
sep.le premier interprete. Voici Ie passage m~me. reproduit d'apres la planche qui ac
compagne Ie memoire de M. Wilson : pari,tipi yate aftapayisati gaT}antiyam hetatOtcha 
vyamdjanatalcha 3. Sur la planche de M. Wilson, la barre qui de 1 Ii, deroiere syllabe 

I lit/lUcia. AlterlAllmlkrmde. t. II, p. 229, Dote. 

J Ci-deuua, chap. J, f. II a, p. 330. 
a Prinaep, Oil the Edict, oj Piyadtui, dans Journ. 

aI. Soc. of Bellgal, t. VII, I" partie, p. 128 et 250; 
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de yaU, ferait 1:. to, est indiquee par des points; et, en e8"et. sur la copie de Weate .... 
gaard, qui eat, en grande partie, la hue de la planche de M. Wilson, la syllabe en ques
tion est lue II; c'eat comme faiJant doute et seulement au-dessous de la ligne que la 14!9Ga 
to a ete ajoutee I. D'un autre c6tlt, la transcription de I'insaiption de Kapur.di-giri, teUe 
que I'a d~ifFr8e M. Noms, donne ici yDtra; c'eat, du reate, Ie terme pour lequelles di
verses copies oorent Ie plus de variantes. Voici comment J. Prinsep traduit ce p ... : 
All this tile leader of the congregation shall inculcate to the auembly with (appropriate) 
explanation and example. Pour trouver ce sens, it rendait pariltipi yoU (qu'illisait yrU6). 

par .Ie president de I'Assemblee, • sens que M. Wilson a juge avec raison impouible. De 
son cole, M. Wilson s'exprime ainsi sur Ie pusage entier : • Lea mots parild.pi yrztO OD pori-
• 'apayatra. Ii Kapur-di-giri, repondent probablement it po."'tupQ yrJrta. c'eat·a-dire progm 
• conv8uble. mots qui sont suivis du verbe au passif de la forme causale, ,era corr&ll&Glldi 

• dan, l'enumemtion, peut-~tre au perioU' indiqala; car glUJ.ana n'a que Ie &ens d'elUll'ftba· 
• lion, et non celui de ga'la, troupe, nombre .• Ces observations I'ont done conduit a pro
poser la version suivante : Continuance in this course (the discharge of these duties) 
shall be commanded both by explanation and exemple. Plus r8ceDlment, Lassen, a'occu
pant d'une maniere incideBte de ce passage,.a remarque 1° que pria, .l'assemblee,. est 
distinguee de gat}and • • Ia foule; • d'on iI suit que pwa designe .1'Assemblee des maitres, 
.I'Assemblee religieuse, • et que e'est un synoDyme de ,tuiagha; 2° que Prinsep n'a pas 
ete suffisamment exact en traduipnt ce mot par leader'. 

Si je viens it mon tour, apres de si savants hommes, proposer mon interpretation, c'est 
que comme personne De peut se flatter d'amver du premier coup a I'iatelligence defi
nitive de ces monuments difficiles, iI n'y a personne non plus qui ne puisse se flatter 
d'aider Ii leur interpretation. Veici done comment je me represente la fin de oet edit. Le 
lexte est consacre a recommander la confession, ainu que l'a bien vu Laasen; celte con
fession doit avoir lieu parmi les fid~les attaches Ii la loi que veut repandre Ie roi Piyadui. 
Ces fideles sont ceux que Ie texte nomme yau, pour Ie sansent )"1J1cta. ici a I'accusatif 
pluriel masculin. M. Wilson, rappelant cette interpretation qui appartient primitivement 
it Prinsep, declare qu'elle ne peut ~tre admise pour Ie commencement de I'inscription OU 
cUe parait deja; et quant a la valeur du mot dans Ie passage m~me qui noUB occupe, iI 
en fait, comme on vieut de Ie voir,l'adjectif yaleta. qu'il met en rapport avec Ie substao· 
tiC parilapa, pour parilarpa. Mais ilrne semble que remploi de yata. tel que Ie propoait 
Prinsep et quelque insolite qu'il puisse paraitre, est justi6e par une expression analogue 
du pilier de Firouz, celie de djanam dhammaylJttuit. que Prinsep a traduite par tlae ,*,t. 
united in religion, .Ie peuple uni dans la loiS .• Et 1'00 peut croire que cette expreuioo 
etait coosacree, dans la penaee du redacteur"de redit, pour designer ceu qui partageaieat 

Wilson, On tM Rock ilUcript. of Kapllr-di.giri, dana 
Joum. lIS. Soc. l!f Great-Britain, t. XII, p. 171. 

I L. G. Jacob, et N. L. Westergaard, Copy oJ the 
A,oha iRlcripl. at Girnar. dans JOfU'ft. oj tJa, Bombay 
11&. Soc. nO V, avril 1843, p. 160. 

• IndUc'" AlurtAa".,/nuu/e, t. II, p. 219, iola note 

qui commence p. u8. 
, In,.",,.,t. of the mo't anciml oj tM IlUcript. dana 

Jo_. III. Soc. oj BeItgal. to VI, 1° put. p. 600 
et 601. 
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I. Coi du monarque, puiaqu'elle se represente deux Cois IOUS la Corme de tUaammayuttua 
(gen. sing.) et de tUaaliam4yat4ntUh (gen. plur.), dans l'edit meme on Piyadasi etablit les 
dltuiunG mAMmdt4, ou lea grands ofIiciera charges de sorveiller l'observation de la loi re
Iigieuse '. Soula seconde de ces deux formes, L8IIIe1l adopte Ie sens propose par Priosep, 
puisqu'iJ tradmt • ceux qui 80nt Ii~ par Ia loi ~ .• L'institution de la conCession publique 
etait d'ailleuft trop speciale au Buddhisme pour que Ie roi p6t la recommander a la to
taJite du peuple; iJ ne se croyait sans doute Ie droit de I'imposer qu'a ceux qui etaient 
unis, .r!ItG, par Ie lien de la loi, dhGmm4. c'est a dire qu'it la partie du peuple qui avait 
adopte la foi nouvelle. n n'est mAme pu difficile de comprendre comment cette portion du 
peuple a pu, dans ua edit auasi special, ~e designee deux fois par I'expression ellip
tique de .Ies reunis, les unis,. au lieu de .. lea reuois par la loi. • 

On voit que si j'adopte au fond Ie sens de Prinsep pour yata. je n'admets cependaot 
pu sa traduction de • Ie president de I'Assemblee; .Ies trois premiers mots de notre pas
sage aignifient. selon moi : .1'Assemblee elle m6me iDStruira les fideles .• La critique de 
M. Wilson sur Ie mot soivant gtu]4ndy.m est foodee; je o'y puis voir, oi avec Prinsep, 
ni avec Lassen, soit l'Assemblee, soil la foule; mais, d'un autre c6te, glU}tWi, .I'enume
• ration, • n'iDdique pas, comme M. Wilson Ie pense, I'enonciation successive des epoques 
auxquelles doit se tenir r Assembtee consacree a la confession generale. Cette enumera
tion est oelle des venus louees par redit : l'obeiuance a n08 ,ere et mere, I'aumone faite 
au Religieux, et d'autres encore. C'est it la pratique de ces devoirs moraux, dout I'edit 
vienl de donner I'enumeration, que I'Assemblee religieuse est invitee par Ie roi it pre
parer Ie people reum dans la m~me croyance. Et comment J'iostruira·t·elJe? De la 
maniere la plus complete, dit Ie texte, hetutdtchG vytuhdjGRGtOlchG. c'est·a-dire • avec ex
• plication et exemple, • CODlme traduisent Prinsep et Wilson, ou plue litteralement peut
~tre, • d'apri:a la cause et d'apres la lettre,. i. peo pres comme qund on dit • au fond 
.et dans la fonnel! .• L'analogie de ees deux expressions, lim vyarit4jGna et attha vyam
tljfMa. m'eogage a raire a la premiere l'application du sens que j'ai essaye d'etablir plus 
haul pour la demiere. 

4. En _aminaat, dans lea notes du chapitre second du prisent ouvrage, lea fonnules 
par lesquelles les Buddhistes expriment ce qui est un avantage, un profit, un bien, j'en ai 
signale deox, rune assez developpee, I'autre plus breve et 'lui se trouve d'un plus frequent 

I WilsoD, dans Journ. roy. as. Soc. oj Great·Britain • 
I. XII, p. 183, I. 14 et 29. 

I lrulUcM Alt#J'tlaamlinmtU. t. II, p. 238, note. 
3 A I'oecaeion de ce puage, M. Wilson aYUlee 

que l1.raiicljana n'eat pas un mot p4li ou pracrit, et 
qu'iI devrait s'k!ire ,iiidjana. J'ignore aur queUe au· 
Iorite repose cette lllllel'tion, mais je puis a8irmer 
que je n'. juneia rencontre dana lea tuteI ptiis 
d' auve orthographedu IIIlJIICrit l1.rMdj/JII/I. que ceIle 
de vyaiidjana m~me ou de "piidjana, Le met eat 

• 

aasez communement employe daDS les Sullas du 
Dig"a ni/lliya. mais ill' est surtout a chaque Iigne de 
la pmmaire pAlie intitult!e, Pu.danipa sidJAi; or 
daB cea ounagea je n'ai jam_is rencontre une aulft 
orthographe. (Voy, Wilson daDS Joam. roy. as. &c. 
of Great·BritaiR. t. XII, p. 173.) Du reate, je ne 
conteste pas I' ~tenee du mot l1iiulj_ en lui-lIlm.e. 
II lie trouve r~llement en Hindi,et iI eat dODlle par 
Ie veeaulaire du P.,... MI9"', avec Ie IIeDI de con
diment. (Prem 'Ag/ll' Vocabu,.".. p. 96.) 
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usage dans les textes que j'ai lieu de regarder comme les plus anciens 1. C'est aussi celle 
que ron rencontre Ie plus lOuvent dans les Mits de Piyadtui. et I'on ne doit pas s'etonoer 
que la destination philanthropique de ces inscriptions I'y ramene auasi frequemment. 
La formule dont je veux parler est hitalakha •• l'avantage et Ie plaisir, » qui parait dans 
la version de I'Mit de Girnar telle qu'on la trouve a Dhauli et it Kapur-di-giri; eUe y est 
ecrite hittuukhdye ou hitalakhdya •• pour l'avantage et Ie plaisir ll.» Cette expression parait 
encore dans I'inscription de Delhi, cOte de l'ouest, qui est datee de la vingt-sweme 
annee du regne du roi, dans un passage que je crois necessaire de reproduire ici en 
entier, parce que je pense qu'on en peut interpreter une partie autrement qu'on ne l'a 
fait jusqu'a present. Dans ce passage. il est question de ces officiers royaox sur Ie nom 
desquels j'avais commis une erreur qu'a justement relevee Lassen :I; ill sont appeles sur 
la colonne de Delhi, comme dans les autres reproductions de cette m~me inscription. 
rddjaka. radjaha. ladjaha. ladjuka. lddjrlka. II est tres-vraisemblable que c'etait la une 
institution speciale que Ie roi Piyadasi avait etahlie depuis sa conversion au Buddhisme; 
c'est du moins ce que pense Lassen, et il est bien certain que la fonction de surveil
lance que leur delegue Ie roi est une chose tout a fait nouvelle; mais je ne crais pas 
que les monuments appuient d'une maniere expresse la distinction que Lassen a essaye 
d'etablir entre Ie mot rddjrlka • • pays gouveme par des rois,» et celui de mdjaka • • olli
• cier du roi ';» car dans l'inscription m~me ou il est question de ce genre d'officiers, 
on remarque plus souvent ladjuha et ladju.ha que ldtYa1ca. J'ajouterai m~me que les ver
sions de cet edit qu'on trouve a Radhiah et a Mathiah, versions qui, pour n'etre pas aussi 
lisibles que celie de Delhi et d'Allahahad, meritent cependant d'etre con.ultees, portent 
uniformement radjr11ca et ladjuha. En ce qui regarde la forme, je ne serais pas eloigne 
d'admettre que les suffixes aha et uha s'echangent indifferemment run pour I'autre, et 
Ilue, dans un dialecte populaire aussi flottant que celui de c. inscriptions, Ie second 
doit ~tre meme plus usite, tout comme on voit en pali les formes rddju.no et nidju.nd 
employees concurremment avec raniid et raiina. En ce qui regarde Ie lens, je .erais dis· 
pose it croire que l'adjectif radjaka ou radjuka. par cela seul qu'il signifie royal. peut, 
suivant Ie contexte, recevoir des sens d'extension comme ceox de • appartenant a un roi, 
• ou homme du roi, officier, ou m~me sujet du roi, » ou encore. forme de roil ou pays 
• gouveme par des rois .• 

Au reste, quoi qu'il en puisse etre de cette question, qui n'aurait d'inte~t veritable 
que pour un autre passage de l'inscription de Girnar et de Dhauli, voici Ie texte des co
lonnes de Delhi et d'Allahabad dans lequel je remarque l'expression hittuu1cha, objet 
principal de ceUe note~. Je reproduirai I'inscription tout entiere, a cause de l'interet 
qui s'attache aux sujets qU'elle renferme, et parce que l'interpretation veritable en est. 

I Ci-deesus, chap. ]], f. 23 a. p. 3&0. 
• On the Rock inscript. dans Journ.roy. aI. Soc. 

?fGrtat-Drilain, t. XII, p. 183; Lassen, Ind. Altertlt. 
t. II. p. 238, note J. Le passage manque a Girnar, 
00. it est efT ace. 

3 Ind. Altnth. t. II, p. 256, DOte 2. 

, I.uaen, Ibid. t. II, p. u8 et 156. 
• Prinsep, IntNprtf. of tit. _t fUIt:;"t oj rM 

·Irvcript. dans Journ. GI. Soc. of Batgal. LVI, I· part. 
p. 5,8 at 585. 
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si je ne me trompe, encore trop peu avancee. On verra, dans Ie cours des explications 
dont je la ferai suivre, de quelle utilite pourrait ~tre une collation nouvelle des copies de 
Mathiah et de Radhiah. 

1. Devanam pi,e piyadasi ladja Mvam aha saMavuati vasa I 2. abhuitena mJ iyam 

dhamalipi likhapita ladjrlha me I 3. bahlbu panasatasahasesl1 djanasi dyata tlsam ye abhihd

liva I 4. dam#va atapatiye me kate kimti ladj11.hd asvathd abhitd I 5. kammani pavatayevu 

djanasa djanapadasa hitasukham upadaMvum I 6. anugahinevatchd sl1khiyanam duhhtyanam 

djanuamti dhaihmayatenatcha I 7. viyavaduamti djanam djanapadam himti hidatamtcha pala

tamtcha I 8. alddhayevuti ladjukdpi laghamti palitchalitave mam pulisanipi me I 9. tcllhant

damnani patitchali.amti tlpi tchakdni viyavaduamti .rena mam ladjuka I 10. tchaghamt; 

aladhayitave athahi padjam viyataye dhatiye nuidjitl1 I 11. asvathi hOti viyatadhdti tcha

ghati me padjaih suhham halihtitavl I 12. Mvam mama ladjuka hald djanapadasa hitasu

hhdye yena eil abhita I 13. asvathd samtam avimana kamani pavatayevr1.ti"etlna me ladju

hdnam I 14. abhihdleva damt/eva atapatiJe kate itchhilaviyehi esa kiti I 15. viy6halasa

matdtcha siya damt/asamatatcha ava it/pitcha me avuti I 16. bamdhanabadhdnam munila

nam tilitadamt/ananl patavadhanam timni divasani me I 17. yate dimne natikavakdni nidjha

payuamti djivitaye tinam 1 18. nasamtamva nidjhapayita ddnam dahamti palatikam upava

samva katchhamti 119. itchhdhi ml Mvam niladhasipi kalali palatam alddhayevr1.ti djanalatcha 

1 20. vat/hati vividhadhammatchalane sayame danasa vibhdgeti . 

• Piyadasi, Ie roi cheri des Deva!, a parle ainsi. La vingt-sixieme annee de mon saere 
j'ai fait ecrire eet edit de la loi. Des omciers royaux ont ete places par moi ao-dessus du 
peuple pour de nombreuses eentaines de mille d'habitants. Les confiscations et les amendes 
qui pourraient les frapper leur ont ete remises par moi a leur profit. Eh quoi! que les 
oflieiers royaux, sans inquietude et sans erainte, remplissent leurs fonetions; qu'ils fassent 
Ie bien et Ie bonheur du peuple et du pays. Et toujours bienveiUants, ils s'informeront de 
la prosperite et de l'infortune; et its avertiront, conformement a la loi, Ie peuple et Ie 
pays, en disant : puissent-i1s obtenir les biens de ee monde et eeux du monde futur! Les 
ofliciers royaux ont aussi tout pouvoir pour m'examiner; its rechercheront aussi les des
seins de mes gens; ils reprendront aussi les armees. II doit ~tre pourvu a ee que les om
ciers royaux me gardent. De meme qu'un homme, ayant confie son enfant a une nour
rice experimentee, est sans inquietude [et se dit :] une nourrice experimentee garde mon 
enfant, ainsi ai-je institue des omciers royaux pour Ie bien et Ie bonheur du pays. Afin 
que ces officiers, sans erainte et sans inquietude, puissent tranquillement et sans trouble 
remplir leors fonctions, les confiscations et les amendes qui pourraient les frapper leur 
ont ete remises par lD:oi a leur profit; car la g10ire qui est a desirer, e'est I'impartialite 
dans les jugements et dans l'application des amendes. Enfin, voici queUe est, a partir 
d'aujourd'hui, rna resolution. Aux hommes retenus en prison, qui ont merite Ie ehAtiment 
et qui doivent subir la peine de mort, j'ai aecorde trois jours de sursis; ils ne devront res

ter dans la vie ni plus ni moins de temps. Conserves a la vie jusqu'au terme de ees trois 
jours, its donneront une aum6ne en vue de I'autre monde, ou garderont Ie jeune; car 
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c'est mon desir que, pendant Ie temps m~me de leUr captivite, ill puiuent gl8Der ainsi 
I' autre moode, et que puisse croitre pour Ie peuple l' acoomplisaement des diftl'S devoirs, 
I'empire exerce sur soi-m~me et la distribution des aumooes.1 

Je vais examiner successivement les passages les plus difficiles de cette inscription, en 
me bornant aux observations strictement necessaires. Le debut eat relatif a I'institutioo 
des Radjr1ha ou Ladjdka, • officiers royaux, • auxquels est confiee la surveillance de plu
sieurs centaines de mille d'habitanls. On ne trouvera pas sans doute qu'il y ait beaucoup 
d'exageration dans cette expression, si ron songe a l'etendue de pays qu'embrassait la do
mination du roi Piyadasi : il regnait certainement sur la partie la plus civilisee et la plus 
peuplee de la presqu'He indienne. J'entends Ie mot d.rata dans Ie sens adopte par Lassen I, 
celui du sanscrit.tam4.ratta •• occupe de, I et par extension. charge de s'occuper .• Je ne 
reviendrai pas sur Ie titre de ces officiers royaux, ladjrika; je Ie lis ainsi avec les copies de 
l'edit 11 Mathiah et Radhiah; c'est egalement a la premiere de ces deux copies que j'em
prunte l'orthographe de bahUsI1: pour bahrul1. qui me parait la plus &equente dans ce 
dialecte populaire. 

La proposition suivante est plus difficile, quoique tous les mots a I'exception d'un seul 
soient isolement assez clairs. Ainsi 4bhihale et damc/I sont bien les mots sanscrits abhi
hara et dafiu/a, • confiscation et amende .• Mais sur atapati.rl. Prinsep et Lassen De soot 
pas d'accord : run y voit Ie sanscrit atipdta, • transgression, faute, • I'autre y retrouve une 
fonne sanscrite atapatya. qui n'est pas usitee, mais qui doit signifier. sans douleur .• D'ou 
iI suit que, pour Prinsep, la phrase veut dire: • j'ai ordonne les amendes et lea punitions 
• suivantes pour leurs transgressioos, • et que Lassen la traduit ainsi : • leurs chatiments 
• et leurs punitions ont ete exemptes de douleur, • pour dire sans doute qu'lls se sont io
terdit les chatiments corporels. Quoique celte interpretation soil parfaitement eo AannO
nie avec les dispositions philanthropiques de Piyadasi, qui se montrent si clairement dans 
nos inscriptions, j'avoue que je ne suis pas satisfait du seos qu'elle donne a atapatiye. Je 
propose d'y retrouver la forme palie d'un terme sanscrit comme dtmdP4Ui. en prenant 
Q.patti dans Ie &ens d' acquisition, obtention. Si cette conjecture est admise, if parait 00-
cessaire de faire rapporter ata, pour atman. aux officiers auxquels Ie !'Oi annonce qu'il 
leur fait remise de la confiscation et de l'amende. Je croirais difficilement qu'iJ soit ici 
question des confiscations et amendes pentues par les officiel'S sur Ie peuple. que Ie roi 
declarerait s'attribuer a lui-m6me; ceUe declaration o'aurait rien de bien neuf pour 
I'Inde, si I'on se rappelle surtout Ie despotisme et la violence: des roy qui y gouvernaient 
quelques siecles avant notre ere. Je ne suppose pas non plus qu'il s'agisse davantage des 
amendes.perctues par les officiers sur Ie peuple, et que Piyadasi les aatoriserait a s'attri
buer 11 eux-m&Iies au lieu de les restituer au roi. car on sait a combien d'extorsions se 
Iivrent dans l'Orient les deleps de la puissance souveraine. Si I'on admet que Piyadasi 
a voulu donner ici quelque preuve signalee de sabienveiUaace a ces om~erS qu'il in
vestit d'une autorite si considerable, it est bien plus naturel de penser qu'il eoteod lea 
mettre a l'abri des confiscations et des amendes auxquelles lea expoHient d'ordioaHe lee 

I IfIJ;"cM Al'ert/lluft,h unde. t. II, p. 257' 

Digitized by Google 



APPENDICE. - N° X. 763 
caprices"du detpotitme royal. C'eat aiui qu'iltes releve de la crainte et des inquietudes 
qui lea trobblere.ieot dans I' exercice de leurs fonelions, idee qui, si je ne me trompe, est 
po.itivement exprimee dans la phrase saivante et repetee une fois encore au milieu de 
I'inscription. 

Dans cette phrase. en eft'et, les mota awatlad abl£td, que Prinsep et Laase::. traduisent 
par. pre. de I'arbre A~attha, • signifient, selon moi, • consoles et sans cmnte;. je vois 
da.os Ie premier mot Ie sanserit afvtuta • • console, tranquille, • sous une forme mi.partie 
palie et samcrite, pAlie en ce que I'd neceasairement long est abrege devant la double 
COO8Onne IVa. et que Ie greupe 114 est change en thai sanserite en ce que IVa, pour s:va, a 
echappe Ii la loi de I'usimilation. Je crois me rappeler. quoique je ne puisse pas retrou· 
ver Ie Paa&a8t', que Priosep etait revenu sur la valeur qu'it attribuait Ii IUvathd; il!'a rait 
certainement pour abhltd : je ne pense cependant pas que ces corrections partielles aient 
contribue a lui dODner ce que je crois Ie vrai sens de I'eosemble. Avec la I~n hafilmani, 

on ne peut guere trouver Ii la fin de la phrase d'autre sens que celui qu'y voient Prinsep 
et Lassen, • qu'ils remplissent leurs fonctions;. j'en fais la remarque parce que plus bas. 
dans un paasage identique. la version de Mathiah lit hdmtini, ce qui. on Ie verra, soggere 
une autre traduction. La proposition qui suit : • qu'ils fassent Ie bien et Ie bonheur du 
• peuple •• nous oil're I' expression qui a ete I' occasion des presentes recherches, hitalukham, 
.I'avutage et Je honheur .• Lassen a pense que Ie verbe upadaMvdm, ou nous voyons 
l'anrutHira final qui est rare a ce mode, devait ~tre remplace par u.paddplva. paree qu'il 
tire eette forme du radical dd I. 5i cependant on admet l'explication que j'ai proposee 
plusb'ant pour les formes analogues que je derive de daha, en sansait dM, il n'yaura 
rieD Ii changer au texte, et u.padalaAvd signifiera • qu'ils causent, qu'ils procurent .• 

Je ne crois pas qu'il puisse s'elever aucun doute sur Ie sens propose pour Ja phrase 
qui commence a la ligne 6. Le premier mot anugahinl doit signifier. ayant de la bienveil
• lance, temoignant de la faveur; • iI est au ploriel et forme Ie sujet de la proposition. 
NODS revoyons iei Ie substantif luhlafyanaih, ecrit sans doute plus enctement avec un £ long 
qu'avee une breve; comme nous ravons deja remarque la premiere fois que s'est presente 
ce tenne. Cette orthographe est justifiee par celie du mot dakhiyanam, .l'infortune .• Ces 
deux subatantifs sont egalement derives, au moyen du suffixe ana, de verbes nominaux 
formes de lu.lcha et de drJcJaa; ils doivent donc signifier litteralement •• ce qui ren~ heu
I rem ou malheureux .• Luten doit avoir bien interptele Ie mot dhammo.yatlna. comme 
Ie lit Prinsep. en Ie traduisant par I conformement a la loi;. seulement, iI faut l'e
erire dJaammayu.tlna, avec la copie de Mathiah : on a ainsi une expression repondant au 
mot sanscrit dharmayu.htlna, qui doit representer dhannlfJ.a • • selon la loi. • Mais je m'e
loigne du sentiment de LIl88e!l dans la traduction de la courte phrase qu'H attribue, avec 
raison je crois, am ofticiers royaux charges d'avertir Ie peuple. Lassen dit: • aocueillez 
• avec faveur ce qui est donne et ce qui est fermement etabli, • pour laidatamtcha pdlatam
tcha. Je ne puis voir dans hidata autre chose que Ie contraire de palata, .Ie monde d'iei
• bas. oppose a .l'autre monde .• C'est inoontestabiement au radical sanserit rtidh qu'il 

I luile"" AUertlllllllhundl, t. II, p. 256, note 2. 

• 
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faut rattacher Ie verbe aladhayevti.ti, avec la conjonction iti ajootee; Ie texte de I'inscrip
tion I'ecrit'toujoors avec un a bref initial, quoiqu'en sanscrit une longue (Ia preposi
tion a) soit ici necessaire : Ie sens de ce verbe est, selon moi • meriter d'obtenir, • ou • soi· 
• gner, chercher it. obtenir, • et selon Lassen. accueillir favorablement .• 

L'interpretation de la proposition suivante est de quelque interAt, parce qu'elle en· 
lraine, si je ne me trompe, celie du milieu de l'inscription a l'explication de laqueUe nos 
devanciers ont it. peu pres renonce. J'emprunte a la version de Mathiah Ie verbe laghamti, 
au lieu du lahamti de Delhi, que Lassen proposait de remplacer par lapamti. Ce verbe 
doit ~tre Ie radical indien lagh, • ~tre competent pour, • qui est d'un usage rare en sans
crit, mais qui va fort bien ici, dans un passage ou je suppose que Ie roi donne a ses om
ciers royaux l'autorite suffisante pour Ie surveiller lui·m~me, certainement sous Ie rapport 
de son re;pect pour la loi. Cette surveillance est exprimee par Ie mot paptchalitavl, dont 
je fais un infinitif pali, forme sur Ie type des anciens infinitifs vediques et repondant au 
sanscrit pratitcharitllm. Ene doit s'etendre sur les gens du roi, sur ceUl( qui I'approchent 
Ie plus pres et que I'inscription nomme plliisani; mais ici les termes ne sont pas si elairs. 
Au lieu de pllluani que donnent Delhi et Allahabad, j'aimerais a lire pllluanam, I~oo 
qu'on pourrait deduire de la variaole plllisdnapim4 qu'on trouve a Radiah. Je subordonne· 
rais en efTet ce genitif au terme commenc;ant la ligne 9 tchhamdanani, dont j'emprunterais 
I'orthographe au pilier de Mathiah, au lieu de lire tchhamdamnani avec les autres inscrip
tions. En faisant de tchhariidanani un synonyme du sanscrit tchanda,. intention, dessein,. 
on a Ie sens que je propose, • ils rechercheront aussi les desseins de mes gens .• J'avoue 
que j'hesiterais a faire du neutre pululin; Ie synonyme de p"lu', • les hommes, • quoique 
avec la lec;on tchhamdamnani, pour tchhandadjna, on obtiendrait a la rigueur ce sens, 
• ils rechercheront aussi les hommes qui me sont agreables, qui me sont chers;. mais 
je ne sais pas si tchhandadjna serait un substitut admissible de manodjiia. Le sens de la 
phrase suivante depend de celui de tchakanij on adoptera celui que je propose, si l'on 
admet que tchakalli repoode au sanscrit tchakraf!.i. 

La proposition qui vienteosuite est reellemeot difficile a cause du peu de lumieres 
que nous avons sur Ie seos propre du mot tchhaghamti, dont on ne peut contester la lec
ture, car iI va se represeoter exactement avec la meme orthographe daos la phrase sui
vaote. Dans ce dialecte ou les coosonnes sont souvent soumises a des alterations consi
derables, on n'est jamais sur qU'une consonne aspiree, surtout quand elle est auui peu 
commune que gh ou djh, oe cache pas quelque groupe plus ou moins complique. Je n'ai 
cependant rien pu faire de tchaghamti dans cette premiere hypothese, et je me suis 
trouve reduit a supposer que I'ancien radical vedique tchagh, qui serait peut-etre conge· 
nere a quelque racine comme tyagh, dont il parot un analogue dans tigh, avait Ie seDS de 
dagh,. protl~ger, defendre; • c'est, je l'avoue. la maniere dont Westergaard a redige l'ar· 
ticle de ces deux radicaux qui m'a inspire cette idee. La suite du discours ou 1a decou, 
verte de quelque passage parallele decidera jusqu'a quel point est fondee cette conjecture. 
Mais ce n'est pas tout: il faut admettre encore que aladhayitave est Ie participe neutre de 
necessite, pour Ie sanscrit arddhayitavyam, • it doit ~tre pris soin, il doit ~tre etTectue .• 
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Qu'iJ y ait, dans Ie dialecte de nos inscriptions, des formes neutres en e, c'est ce que 
semblenl etablir des mots colDDle ddne, • l'aumone, • satchtche, • la verite, • sotchave, • la 
• purete, • que Dons avons vus precedemment; mais Ie lecteur philologue fera peut-~tre 
quelque difficulte de prendre pour un participe neutre en tavyam, une forme dont j'ai 
deja fait un infinitif, et cela avec une grande apparence de vraisemblance. Cependant, 
de queIque maniere que j'aie retourne ces qualre mots, je n'en ai jamais pu tirer autre 
chose que cette interpretation litterale,. de maniere que les officiers royaux me gardent, 
• it doit ~tre effectue, • phrase qui semble dire que Piyadasi veut ajouter aux fonctions re
ligieuses et morales des Ladjdka, celles de gardes de sa personne. Je ne dois pas oublier 
de faire observer que j'ai emprunte a la copie de Mathiah la bonne lec;on mam, au lieu 
de ma que donnent les autres colonnes. 

Au reate, queUe que soit la valeur de ,mon interpretation, Ie sens qu'elle m'engage 4 
donner au verbe tchaghamti jette Ie jour Ie plus inattendu sur la phrase suivante, dont 
l'obscurite, sans l'explication proposee de ce verbe, serait a pen pres impenetrable. Voici, 
par suite de queUes transfornlations je retrouve dans chaque mot du LexLe la signification 
que je lui attribue; athdhi est pour yathdhi, • or, de meme que; • padjam egale pradjdm, .Ia 
• progeniture; • viyatdye est Ie genitif ou Ie dalif pracrit de viyata, pour Ie sanscrit vyaptd, 

• celebre;. je p~te seulement un peu au sens en preferant Ie mot experiment';; dhtitiye est 
Ie m~me cas du substantif dhdtri, • noun·ice .• On ne fera pas dilficulte d'admettre que ni· 
sidjim soit derive du radical 8ridj, • abandonner, • et avec Ie pretixe ni, • contier: • tu, dans 
ce dialecte, repondant quelquefois au suffixe sanscrit tvti, je traduis avec assurance, • ayant 
• confie .• Ce que j'ai dit tout a I'heure sur asvathd prouve que asvathe hoti signifie certaine· 
ment, • iI est tranquille .• Si tchaghati veut dire. il garde, • Ie sens des quatre mots sui· 
vants n'est pas douteux; i1s signifieDt: • une nourrice experimentee garde mon enfant. » 

La difficulte reparait avec les deux mots suivants : 8l1kham halihd,at.e; Ie premier est 
.Ie bonheur, • et it est plus que probable que ce mot est subordonne au suivanL; mais ce 
dernier mot m~me est tres·dh·ersement ecrit dans les diverses copies de ceUe inscription. 
Sur ceUe qui a servi de texte It Prinsep, on lit haltihtitave; mais apres la revision d'une 
autre colonne, on a trouve la fin du mot ecrite lihanl!ave; ceUe derniere orthographe 
s'accorde avec celie de Mathiah, qui porte halihalave, tandis que Ie pilier de Radhiah lit 
paldhalave. Je ne crois pas impossible de ramener ces le'tOns divergentes a une orthographe 
vraisemhlable. Si nons commeDl,ons par celie de Radhiah, I'analogie des deux lettre L 
pa et lr ha explique comment on a pu lire paid, au lieu de haiti. Celie des groupes ,r lti. et 
oJ Ii permet de comprendre la coexistence de ces deux types, haldhdlave et halihalave. 

Maintenant lequel choisir? Si I'on supprime tave, dontje fais ici un intinitif, on a haMhd, 

ou haliha, ou encore liham, dont on ignore Ie commencement; or. dans ces syllabes, je 
crois reconnaitre une forme intensive du radical sanscrit hri • saisir. prendre •• a'Vee ceUe 
difference que Ie redoublement se fait par la leltre radicale meme, au lieu de s'operer 
comme en sanserit par un dj, et avec cette particularite remarquable que Ie suffixe tave 

prend un t cerebral et devient tave. sous l'influence du r radical qui se fait sentir encore. 
m~me apres qu'il a ete supprime. Ii resulte de la que haliha!ave serait en sanscrit djari. 

94 
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hartllm, • pour prendre. abondamment, » au • pour qu'iI prenne abondamment du bon· 
• beur .• Je ne dais pas oublier de dire que si de nouvelles oopies au une revision plus 
attentive des anciennes venait it demontrer qu'il faut lire pali, au lieu de hali, on aurait 
pa1ihdlave, qui ne serait plus une fomle intensive, mais qui repondrait au sanscl"it pari
harlwn. sans doute avec Ie sens de • proteger, » et qu'oo traduirait, • pour proteger son 
• bonheur .• Ce sens, je n'hesile pas a Ie dire, serait plus direct et moins force que celui 
que je tire de la forme intensive de hrl. Si je ne l'adopte pas des a present, c'eat que Ie 
temoignage des autres copies est plus favorable a la lecture de hali. 

Je n'aurai d'autre observation it faiFe sur la ligne douzieme, si ce n'est que la seconde 
partie de la periode ou I'apodose est marquee par 'hIvam •• ainsi, de m~me •• Ie reate signi6e 
clairement : • de m~me, des offi"Ciers royaux ont ete cr~ par moi pour I'avantage et Ie 
• bonheurdu pays, • phrase OU nousvoyons reparaitre l'expression sacramentellehittUakha. 
principale occasion de cette note. Nous Il'aurons pas hesoin de beaucoup plus de paroles 
pOUI" justifier la traduction de ce qui suit: c'est un resume, ou, plus exacte~ent, une repe
tition con6rmative de la disposition principale par laqueUe debute redit. Nous n'y voyons 
de nouveau que les deux termes ltuidam avimanti. qui sont vraisemblablement en sansent 
ftlntam et avimfllUUaI}., du theme tJvimantU • • exempt de trouble d'esprit .• Je remarquerai 
en outre, pour tenir a une promesse que j'ai faite plus haut sur Ie premier lUOt de la 
Iigne 5, que la copie de Prinsep lit hamani. et ceUe de Mathiah, hamani. Si cette l~n 
repond au sanscclt k4mdni, -Ies objets du desir, » et non it ktu'llllil'}i • • les fonctions, • on 
devra traduire : • qu'ils repandent les plaisirs;.· cette nouvelle interpretation me parait 
cependant moins vraisemblable que la premiere. 

La proposition suivante n'offre aucune difticultc. je l'entends comme fait Lassen, qui 
en a tres-bien explique Ie mot Ie plus ditlicile, viy8htila. dont j'empronte la veritable ortho
graphe au pilier de Mathiah '. Je dois avertir qu'au lieu de hiti • gloire, » 011 trouve it 
Mathiah, kiThli, comme si cette conjonction appartenait a la proposition suivante, les mots 
itchhitaviyihi ha reSUDlant ce qui precede de cette maniere, • car cela est a desirer. Eh 
• quoi! puisse exister l'egaiite dansles jugements.» Je nnesile pas a preferer la l~n qui 
fait de kiti Ie sanserit kirti • gloire .• Lassen a egaIement bien vu que ava, qu'on devrait 
lire ava, comme a Girnar, signi6ait • jusqu'il , • quoiqu'iI ne parawe pas I'avoir identifie 
avec Ie sanscrit yaval, ce qui me parait necessaire. il croit auasi justement que it/pi re
presente itO'pi; mais je JD'eloigne de son opinion en ce qui touche Ie mot avuti. Lasaen Ie 
lit avuti avec la capie de Prinsep; cependant sur Ie pilier de Radhiah et dans I'ancienne 
capie des Recherches tUiatiqlles, qu'il y a souvent avantage a oonsulter pour la division des 
mots, on trouve /ivat;, qui est Ie sanserit avriti, mot dont Ie sens doit ~tre • retour, revolu· 
• tion, changement de direction, • et que j'entends ici par. resolutioD nouvelle •• d'ou il suit 
que cette courte proposition signi6e. tellement que, a partir de ce moment·ci. ma resolu· 
«rion [est que .... 1. • Cette resolution nouvelle que prend Ie roi, c'est, selon Laueo, que 
la peine de ceux qui ont ete condamnCs it mort ne leur soit pas appliquee. qu'en oon.e. 
quence, iI accorde it ceux quiont ete condamnes Ii ceUe peine, un repit de trois joun; 

I Indilche Alterthumllrunde, t. II, p. ,60. 
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passe ees trois joun, les juges ne devront pas les faire meUre a mort; ils devront, au 
contraire,leur accorder une prolongation de vie 1. On a pu voir, par rna traduction, que 
je pense avec Luaen, qu'iI s'agit ici d'un dtHai de trois jours accorde a ceUI. qui ont ete 
condamnes a mort: mais sor ee qui devait avoir lieu apres ce delai, je DJ'eloigne sensi· 
bl~ment de son opinion. Je vais essayer de justifier la nouvelle interpretation que je pro
pose pour ce passage r6ellement difficile. 
· Le premier mot de la Iigne 16, et, selon moi, de toute la proposition qui se tennine Ii 
difiml de la ligne 17, repond au sanscrit bcltdhanabtuldhtinam, • de ceuI. qui sont enchaines 
• dans des liens; • Lassen pense que ce compose doit signifier. condamnes a mort; • pour 
moi, trouvant cette deroiere idee dans uo autre terme de la proposition, je crois qu'i1 s'agit 
ici uniquement de l'etat de captivite des condamnes. J'emprunte la desinence nam au pilier 
de Mathiah, ainsi que la boone le~on mllnilanam • des hommes .• C'est a Radhiah que je 
trouve la veritable orthographe de tilitadaiiul4nam. que je fais rapporter a munilanam, • qui 
• oot passe par Ie chatimeot, • c'est-a-dire. qui ont encouru la peine par jugement .• Lassen 
lit tililadamqanl au locatif, • Ie chAtiment etant encouru ; • Ie sens des termes pm isoJement 
est Ie meme, mais I'ordoonance generale de la phrase est grandement modi6ee. C'est 
encore it munilanam que je rattache patavadhanam; Lauen lit avec Prinsep pala, au lieu 
de pata, pour pataha. peche,. et iI traduit Ie mot entier par. condaDlnes a mort:. mais 
pa'a, qui serait en pili patta, nous conduit au sanscrit prtipla; et avec vadha. proptavatla 

ne peut signifier que • celui qui a encouru la peine de mort, • sans I'avoir encore subie. 
Nous avons donc ici, si je ne me trompe. les diverses circonstanees qui se reunissent sur 
Ie coupable condamne a mort qui attend Ie moment de sa peine : • pour les hommes rete· 
• nus en captivite qui ont encouru une con damnation capitale, et qui vont etre mis a 
• mort .• La suite va de soi-meme et se traduit certainement ainsi litteralement : • trois 
• jours par mol un sursis eat donne .• Le seul mot difficile est y6tl, que Lassen tire du 
sanscrit ytiuhta. dont Ie derive yauhtiha signifie • con forme a l'usage:. mais comme cet 
usage nouveau qu'introduit Ie roi par son edit re\'ient Ii un delai. ce sens de • delai , 
• sursis,. qui est purement conjectural, n'en est pas moins forcement appete par rel!
semble du texte. Peut·etre faudrait·i1 lire yoge. mot qui, repoodant au sanscrit y4fjal.l, 
donoerait Ie &eDS assez vraisemblable de periode. , 

La diffaculte augmen\e avec ce qui suit. Lassen a fort avance l'explication du mot 
ndtikavalctini. en y montrant d'abord la negation na qui tombe sur Ie verbe, et atilui.vakani. 

epitheie de divtuani. OU .tilea derive de ati. au del a , aprea,. et de vaka pour vat. a peu 
prts comme dans italta pour Itat; cette analyse lui donne Ie sens de .les jours suivants. • 
J'irai peut.etre un peu plus loin en coupant ainsi na-atiha·alJahani • • ni des jours en plus, 
• ni des jours en moins, • avaka etant un adjectif de meme formation que atika. Le roi me 
semble vouloir dire que Ie terme de trois jours est absolu et que rien ne doit etre change 
au sort des condamnes ni avant, ni apres l'expiration de ce terme. Le mot important est 
celui qu'on lit avec I'alphabet complete de Prinsep, nidjhapayisamti. Quand la valeur du 
signe .. djha n'etait pas encore determinee rigoureu&ement, Lassen transcrivait ce mot 

I lndilclae AIUI'tlaunukande. t. II. p. 160. note J. 
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nighapayisamti, et Ie traduisait par. ils feront meUre a mort,. en parlant des juges cri
minels; mais je ne crois pas que Ie radical, quel qu'il soit, qui est cache sous cette fonne 
ni-djhapayisamti, se pr~te au sens de. faire mourir .• Ne trouvant rien en sanserit qui re
ponde directement a ce verbe, je m'autorise d'un changement, assez rare, il est vrai, qui 
en pracrit transforme un kcha sanscrit en djha, pour chercher ici Ie radical kchap, • durer, 
• passer, • en parlant du temps, d'une periode, d'un jenne. Je complete I'idee exprimee 
parle ver~e, au moyen du mot djtvifayi, • pour la vie, • et j'entends Ie tout litteralement : 
I ni plus ni moins de jours, ils ne passeront pour la vie, » c'est-a-dire, ils ne vivront pas 
au dela de ces trois jours, mais ils ne seront pas non plus executes avant l'expiration de 
ce delai. Si I'on trouvait la transformation de kchap en djhap un peu trop forte, parce 
qU'elle est iosolite, it y aurait deux moyens d'expliquer, dans un sens identique ou ana
logue, ce radical obscur. 00 pourrait premierement supposer qu'on a lu a tort p djha 
pour,. khi, ce qui donnerait khip, en sanscrit kchip, qu'il faudrait admettre comme synG
nyme de kchap; ~llais cette explication serait, selon moi, beaucoup plus forcee que Ie chan
gement de kcha en djha; d'ailleurs, it est difficile de supposer que, sur des inscriptions aussi 
soigneusement gravees en general, on ait pu lire pee qui etait ecrit ,., surtout quand on 
pense combien l'attention de Prinsep etait eveiltee sur ce signe longtemps douteux de ~. 
On pourrait secondement conjecturer que Ie magadhi nidjhapayuamti cache Ie radical ya. 
ou yap, a la fonne causale et precede de nir. radical qui est tres-frequemment employe par 
les Buddhistes du Nord, dans des formules qui expriment la duree et l'existence de la 
vie, de cette maniere, I its vivent, ils subsistent, ils durent J. » Cette analyse me paraitrait 
m~me parfaitement acceptable, si Ie tljh. au lieu d'etre aspire, etait simple; car nous sa
vons qu'en pracrit, Ie groupe sallscrit rya devient djdja. Le lecteur choisira entre les radi
caux kchap et yap; quant a present, je persiste it croire que Ie mot difficile qui nous oc
cupe signi6e non. raire mourir,. mais plutot. durer, subsister,» ou, plus correctement, 
I faire durer .• 

Les difficultes que ce mot nous oppose laissent certainement subsister des doutes sur 
la proposition suivante, dont Ie sujet est nidjhapayita. Fidele a son systeme d'explicatioo, 
Lassen traduit ce mot par I ceux qui d9ivent etre executes; »dans mon systeme, it faudrait 
traduire I ceux qui ont ete conserves a la vie, • ceux que I'on alaisse vivre pendant les 
trois jours de sursis accordes par Ie texte precedent aux condamnes. Lassen traduit 
nasariltam par I jusqu'a la mort, termine par la mort .• Tout en analysant ce mot de meme, 
je ne verrais pas dans nasamtam la mort des condamnes, mais la disparition, de quoi? tinam, 
I des trois jours, • d'apres la lecture de la colonne de Mathiah, que je prefere au tanam 
de Delhi dont je ne puis rien faire; ce qui donne ce sens : • ceux qui sont conserves a la 
I vie jusqu'a I'expiration Oleme des trois jours .• Je suis parfaitement d'accord avec Lassen 

I Cette formuJe se trouve au commencement de 
notre LotUJ m~me, cbap. I, l. 4 b, p. 4; et cb. II, 

f. 26 a, p. 354. Je remarque ici en passant que ce 
radical .I'd, et A la forme causale ydp, est employll 
par les derniers traducteurs du Pentateuque avec 

Ie mot jOllr el daDs Ie lieU de paur; ainai 00 trouve 

tchalvdririifat dintlni .rdpayt1mdl~, & ill pasIIb-ent 

• quarante jours .• Gen. L, 3. (Yo)'. The Holy Bibl, 
in rhe sGnscrit langllGgt, t. '1, p. 96; Calcutta. 184~, 
in-SO. ) 
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pour la fin de la phrase qui indique ce que doivent faire Ies cOAdamnes; ils donnent une 
aum6ne destinee a leur assurer l'autre monde, ou observent Ie jellne. Le verhe dahamti 

ne fera pas difficulte, si l'on y voit, comme je rai propose, une transformation du sanscrit 
dhd par Ia substitution du h au dh. J'ai dit plus haut, sur Ie § 2 de cette note, comment 
je rattachais Ie verbe hatchhamti au sanscrit karchanti. II semble que, sur Ie monument 
de Radhiah, on doive lire havamti. qui rappelle assez bien Ie pali kubba;hti; ne se pour
rait-it pas que Ie cb tchha de hatchhamti ne fM que Ia reunion de deux c!, va? Je n'oserais 
cependant substituer cette explication a celIe que j'ai indiquee plus haut. 

Le lecteur exerce remarquera sans peine quel jour les explications precedentes jettent 
sur Ie passage renferme dans la ligne dix-neuvieme, et commen~nt par. car mon desir 
• est ainsi .• II n'y avait Ia qu'un mot difficile, c'etait Ie niladhlUi de Ia copie de Prinsep : 
I'edit de Mathiah, en donn ant niludhasi. no us tire d'embarras; car niludha ne peut ~tre 
que Ie sanscrit nirodha • • captivite .• Peut-etre, au lieu de niludhasi. serait il mieux de lire 
niludhasa au genitif; cependant Ie sens du passage n'en est pas moins certain. Le roi veut 
manifestement exprimer cette intention, que Ie sursis de trois jours qu'il aecorde aux 
criminels condamnes a la peine capitale leur serve a meriter Ie ciel, par les moyens qu'it 
vient d'indiquer lui-meme, l'aumone et Ie jeune. Ce qui termine I'inscription n'est pas 
moins clair: Ie roi exprime resperance qu'il verra croitre parmi Ie peuple l'accomplisse
ment des divers devoirs, car je lis vividha avec redit de Mathiah; et. I'empire qu'on exerce 
• sur soi-meme,. car je rends sa)'ami par svayama. et lion pas par samyama, comme on l'a 
dit quelque part, lel(on que je n'hesiterais pas a admettre, si on trouvait quelquefoiSla
myaml; et enfin la distribution des aum6nes. C'est en effet propager et repandre de plus 
en plus ces bonnes pratiques dans Ie peuple, que d'essayer de leur conquerir Ie respect 
des plus grands criminels, pendant Ie peu de jours que Ie roi leur accorde. 

5. Je passe maintenant au cinquieme des mots buddhiques que j'ai promis d'examiner 
dans Ie present paragraphe, c'est-a.-dire a mahallaha. J'ai dit, en analysant ce mot dans 
une note relative au chapitre III du Lotus 1, qu'un passage de l'edit de Giroar, malheu
reusement trop incomplet pour etre explique avec certitude, semblait etablir que maha

laha signifiait • religieux age, • comme thera. auquel il est substitue par d'autres copies. 
ren trouve un second exemple sur I'edit en forme de resume general qui circule autour 
de la colonne de Firouz. Comme la lecture de J. Prinsep ne para it sujette a. aucune diffi
culte, je ne crois pas neccssaire de me servir du caractere original. Au milieu du § 7 de 
la copie de Prinsep, on lit : Dlvanam piyl piyadasi Mdja Mvam aha yanihi kanitchi ma

miya sddhavani hafcini tam lOki anrlpa(fpamni tamtcha anllvidhiyamti rena vat/hitatcha va(lhi

samtitcha mdtnpit£su sllsusaya Ylllusll sllsusayci vaydmahdlahdnam anupafipatiya MbhanlUa

manisll kapanavalahilll ava dasabhatakisu saiilpa[fpatiya • • Piyadasi, Ie roi cheri des Devas, 
a parIe ainsi: Les bonnes actions, queUes qu'elles soient, que j'ai faites, voila ce que Ie 
monde recherche et ce a quoi les hommes se conforment. C'est par la qu'ils ont crll ct 
qu'its croitront en oMissance pour leurs pere et mere, en oMissanee pour leurs pre-

I Ci-dessus, cbap.lll, f. ha. p. 367' 
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cepteurs spirituels, en egards pour les hommes d'un grand age, eo bienveillance pour les 
Brwmanes et les Sama~as, pour les malheureux et Ie. enfaDu, juaquea et y compris les 
esclaves et les domestiques I •• Ce texte n'offre, a vrai dire, que peu d'irregularites. On y 
trouve bien un sujet au singulier, 16kl, rapproche d'un verbe an pluriel, anavidhiyamtij 
lllais il s'agit d'objets que ron considere coHectivelllent, comme les bonnes <2uvres qui sont 
resumees so us Ie pronom tam, • cela •• et comme les hommes que l'OD colllprend sous Ie 
singulier 161ri. II Y a aussi une variete fautive d'orthograpbe dans andpalipafllni et anapa· 
#patiyd, ou les deux prepositions and pali doivent se lire anKpap; on doit de m~me rem· 
placer ava par ava, pour Ie pili yava, en saoserit yavaL, • juaqu'a •• Mais Ie seul mot reel· 
lement douteux est mamiyd, qui De se laisse pas fadlement analyser, qu'on Ie preDne soit 
pour un instrumental du pronom de la premiere personne, • par moi, • soit pour un adjectif 
possessif derive de ce pronom, et au pluriel neutre, .Ies miens .• II semble qu'a raide du 
suffixeya, on ne pourrait former que mdmiya. et au plnriel neutre mdmiydni, avec la m&ne 
desinence que les autres mots de la phrase. C'est peut-~tre encore comme pronom it. l'iDS' 
trumental que Ie mot mamiyd est Ie moins clifficile a e:lpliquer; on trouve. en effet, dans 
la OlCllle inscription un mot tres·semblable, rnamaya, qui, d'apris Ie conte1te, doit signi. 
fier • par moi. • Cette forme, si elle est legitime, rappelle lea &blatifs pracrits, comme 
mamado, mamadu, et l'accusatif mamanl, ou une desinenee classiqne plus 00 moins altem 
se joint au theme ma redouble en mama. De eette maniere, mama·yd peut passer, siDon 
pour regulier, du moins pour conforme a I'analogie. Je ne decide pas queUe eat la meilleure 
forme de mamiyd ou mamayd; mais je doute a peine de la valeur et du sens de ees deul 
termes. 

Avant de reproduire ici Ie passage OU je retrouve mamayd, je dois ajouter quelques re
marques it la version du tate que je viens de traduire. Le mot ,ddhav&ni, • lea bonnes 
• actions, • est Ie pluriel du ,ddhavi que j'ai signale plus baut; eette forme de pluriel 
prouve que Ie singulier ,ddhavi est un neutre. it moins qu'on ne veille admettre que Ie 
mot en question est lllasculin au singulier et neutre au pluriel. Dans Ie participe andpGtf· 
pamni, pour Ie sanserit anupratipanna/.l, c'eat la preposition czna qui me parait decider 
du sens. Dans vaydmahdlaltdnam on reconnait mahdlaka • grand, • objet de eette note, et 

vaya, que je prefererais lire vayo, pour Ie sanscrit vaytu, • age; • Ie compose eotier doit 
signifier • grand par I'age .• On retrouve sans peine Ie sanscrit lcriptU}a dans Ie migadhi 
kapana; les autres mots sont faciles et deja trop connos poor noos a~er. 

Void maintenant Ie second passage de l'inscription resumee de Firouz dontj'ai promis 
de parler. Apres aV9ir rappele qu'il a fait planter des arbres nyagrodhtu (ficus indica) sur 
les routes, afin de donner de I'ombre aux bommes et aux animaox; qoe des plantations 
de manguiers ont ete Caites de demi.krOfa en demi.hrOfa; que des puits ODt ete creuses 
pour la jouissanee des animaux et des hommes. Ie roi Piyadasi ajoute, ven la 60 du 
paragraphe troisieme de la copie de Prinsep : Esa patibhdgi nama vividhaya hi sulrhliya· 
naya plllimihipi ladjihi mamayatcha sllkhayiti lOki imatcha dhammanupatipat£ anuptJIipadja· 

I Prinsep. Interpret. tif the mosl IIRcirnt I!f the Inscriptions, etc., dans Joum. /IS. Soc.-oj BIng. t. VI. 2· pari. 
p. 601 et 607' 
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tati ltadatlad me lIa leall. Voici comment J. Prinsep traduisit Ie premier ce passage: so 
that as the people, finding the road to every species of pleaaure and convenience in these 
places of entertainment, these new towns rejoiceth under my rule, so let them thorou
ghly appreciate and follow after the same (systenl of benevohmce). This is my object 
and thus have I done 1. Lassen, plus recemment, a t~aduit ce m~e passage avec beau
coup plus de precision: • Dieses ist mein Genuss (d. h. diese Anstalten zum Genusse) zur 
• verschiedenartigen Begluckung in der Stadt und in der grossen von meinen Unterkonigen 
• begluckten Weltl! .• Cette interpretation, que Lassen d'ailleurs ne donne pas comme 
parfaitement sure, repose en partie sur la maniere d'envisager Ie mot pulimehipi, ou, 
d'apres une autre transcription, pulimahipi. Lassen, suivant l'autorite de Prinsep, yoit 
dans prlli Ie sanscrit prui • • dans la ville .• Il substitue mahdpi it mlhipi. ou mahlpi, et 
admet que MdjChi designe les rois soumis a Piyadasi, Ie monarque souverain qui parle. 
Selon moi, Ie tate se divise en trois courtes propositions. dont la seconde- commence it 
pulimlhipi. et la troisieme a imatcha. La premiere, qui se rapporte aux fondations faites 
par Ie roi et precedemment enumerees, signifie, si je ne me trompe, • ces moyens de 
• jouissance sont certainement destines a repandre diverses' especes de bonheur .• Je ne 
crois pas qu'it reste ici un seul mot qui pOOse faire difficulte. 

Dans la seconde proposition, la seule qui soit difficile, Piyadaai rappelle Ie souvenir • 
des rois ses predecesseurs; car je Jis, sans rien changer a la transcription de Prinsep, 
palimlhipi lddj£hi • • par les rois anterieurs •• et mamaydtclta • • ainsi que par moi,. texte 
ou parut Ie mamayli signaIe tout a l'heure. Cette explication me semble heureusement 
confirmee par les deux mots suivants, salrhayiti lOki, au nominatif et non au locatif, • Ie 
• monde a ete combJe de plaisir .• Je traduis donc la seconde proposition com me it suit: 
• Par les anciens rois aussi et par moi, Ie monde (ou Ie peuple) a ete combIe de bon-
• heur .• Enfin Ie roi, arrivant aux manifestations d'attachement qu'it a produites en faveur 
de la loi, resume sa pensee en disant qu'elles lui ont toutes etl~ inspirees par son desir 
de voir cet attachement imite par les autres : • Et puisse cet attachement pour la loi [ dont 
.j'ai donne des preuves] exciter un attachement semblable; c'est en efTet dans ce dessein 
• que je I'ai mamfeste ainsi .• Je ne dois pas oublier de remarquer, pour con firmer Ie sens 
queoj'attribue a la partie la plus importante de ce passage, que ce n'est pas la premiere 
fois que Piyadasi rappelle dans sea edits ce que les rois ses predecesseurs ont fait pour Ja 
loi et pour Ie bien du peuple. C'est ce que prouve la seconde partie de I'edit de la colonne 
de Delhi et d' Allahabad, qui est grave sur la face orientale. 

Je reviens maintenant a un troisieme et dermer exemple de mahdlaha qui m'est fourni 
par les inscriptions de Piyadasi, et notamment par Ie quatorzieme edit de Giroar; cet 
exemple prouvera, si je ne me trompe pas, que mahdlaka seul, et sans aucun mot des
tine a marquer particulierement I'idee d'dge, doit signifie~ • grand, insigne,. comme Ie 
sanscrit mahat au sens moral, ainsi qu'on Ie voit dans tant de passages classiques. L'in
telligence de I'edit OU se trouve ce terme a ete fort avancee par Lassen qui J'a traduit 

I Intlrprtt. of,he most ancient of lhe llllcript. dans 
loam. asial. Soc. of Be"9al, t. VI, p. 600 et 604. 

I Illdische Alterthamskullde, t. II, p. 258. note 8 

et p. 259' 
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presque completement dans une des notes de ses Antiqaith indienna 1• Je n'en crois pas 
moins necessaire de Ie reproduire ici en entier pour relier entre eUes les diverses phrases 
qu'en a extraites Lassen, et aussi pour proposer quelques interpretations nouvelles qui 
me semblent plus precises. En voici la transcription d'apres Westergaard. 

1 Ayam dhammalipt Devcinam piyena piyada,ina raild likhapita asti eva I 2 samkhitena 
asti madjhamena asti v is ta ten a natcha savampi vata ghafita,h I 3 mahalahepi vidjitam bahu
tcha likhitam likhtipayisaiiltchema astilcha etakam I 4 puna puna vutanl tasa tasa athasa ma
dMrataya kimti djana tatM patipadjltlta I 5 tati ekadd asamatanl likhitanl asadesamva 
satchhayaharal].amva I 6 alOtchetpa lipikaraparadhenat·a. 

Voici la tradu.ction que je propose pour ee texte qui termine la serie des quatorze 
edits formant la grande inscription de Girnar: • Ce texte de la loi a ete ecrit par l'ordre 
de Piyadasi. Ie roi cberi des Devas. II se trouve sous une forme abregee, il se trouve 
sous une forme de moyenne etendue, it se trouve enfin sous une forme developpee; et 

cependantle tout n'est eertainement pas mutile. De grands hommes aussi ont fait des 
conquetes et ont beaucoup ecrit; et moi je ferai aussi ccrire ceci. Et s'il y a ici autant de 
repetitions, c'est a cause de la douceur de chacune des pensees qui sont repetees. II y a 
plus! puisse Ie peuple y conformer sa conduite! Tout ce qui peut, en quelques endroits, 
avoir ete ccrit sans etre acheve, sans ordre et sans qu'on ait eu egard au texte qui fait 
autorite, tout cela vient uniquement de la faute de l'ecrivain .• 

Je vais maintenant essayer de justifier cette traduction pour les points 00 elle s'cloigne 
de eelle de Lassen. Jusqu'au milieu de la troisicme ligne, c'est-a-dire jusqu'au mot likhti
payisam, la version de Lassen est irreprochable; c'est elle que j'ai suivie. On remarquera 
seulement qu'il serait plus exact d'ccrire madjhimena, comme on ferait en pMi, pour Ie 
sanscrit madhyamena, • sous une forme moyenne; • de meme, vistatena est Ie rempla~ant 
du sanscrit vistritena. Lassen a bien vu que, dans eet edit final, Ie roi Piyadasi annon
t;ait qu'iJ avait publie des cdits de la loi sous des formes plus ou moina developpees, 
des courts, des moyens et des ctendus, mais que Ie sens, dans son ensemble, n'avait 
rien perdu sous ces redactions diverses. C'est ce qu'exprime la courte proposition natda 
savampi vataghafitam, que Lassen traduit ainsi, • mais Ie tout n'est eependant mutile en 
• aucun point .• Cette interpretation tres-ingenieuse roule sur l'assimilation que Lassen 
a faite de ghafitam avec lesanscrit ghaUita. Je crois donner un peu plus de precision 
Ii ceUe explication en lisant savampi, au lieu de saVantpa, comme faisaient Prinsep et 
Wilson. Sur la Iithographie de Westergaard, Ie p a, dans sa partie superieure, un petit 
trait qui repond vraisemblablement a la voyelle i. Cette lecture a l'avantage de nous 
donner la conjonction pi pour api, que Ie sens demande necessairement, et de plu(:. 
elle no us debarrasse du mot pavata, que Lassen identifiait avec parvata, sans l'expliquer" 
suffisamment. Avec la correction que je propose, vata, qui reste isoIe de pi et de gha,itam, 
est l'adverbe sanscrit qui signifie • certes, assurl!ment-. • 

Au commencement de la troisicme Iigne, Lassen a propose de lire mahdlakllti, au lieu 
I Indi8Cht Alrerrhurmkundt, t. II. p. 220. note 3. 
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de mahdlahlpi, que donne Ie texte de Girnar, en remarquant que l'edit malheureuse
ment mutile de Dhauli lit, a la place de ce mot, mahanUhi, • par les grands .• Cette va
riante fixe d'une maniere definitive Ie sens du mot mahdlaka; c'est celui de grand, sans 
doute par la dignite et la gloire. 11 me parait evident que Ie roi Piyadasi entend ainsi 
designer les grands hommes et les grands rois qui se sont iIlustres par des victoires et 
ont eleve des monuments pour en conserver Ie souvenir:. De grands hommes aussi ont 
• fait des conqu~tes et ont beaucoup ecrit .• Mais si Piyadasi dit vrai, combien n'est-il pas 
it regretter que Ie temps ne nous ait pas conserve ces anciens mOlluments, comme it a 
respecte les siens! Je m'eloigne du sentiment de Lassen touchant l'explication du mot 
likhdpayisamtchima, qu'il traduit, • et il a ete fait ecrire .• Je vois ici les trois mots lihhti
payisam teha ima : Ie premier mot est un futur, celui de la forme causale dn verhe 
sigoifiant ecrire, • je ferai ecrire;. teM est la conjonction et, qui est jointe par sa voyelle 
au mot ima, sans doute pour imam, • ceci .• Le roi .se rappelant que ses predecesseurs 
ont fait inscrire sur des monuments Ie souvenir de lenrs victoires, s'ecrie : • et moi, je 
• ferai ecrire c~ci. • On ne doit pas objeeter contre ce sens,. qu'iJ fait repetition avec ce 
qui est declare plus haut, savoir que I'edit a ete ecrit par ordre du roi Piyadasi. II ne 
faut pas juger ces monuments anciens d'apres les idees qu'on acquiert par I'Hude des 
compositions litteraires plus modernes.lci Ie style est coupe; les pen sees se heurtent sans 
liaison et surtout st' repetent sans motif apparent : il parah m~me que Ie roi s'en est 
aper~u, car iI va immediatement donner une raison curieuse des nomhreuscs rt~petitions 
dont ses inscriptions abondent. Cette raison se lrom-e dans la phrase suivante, qui, lit
teralement rendue, signifie : • et il a ete autant dit encore et encore, it cause de la dou-
• ceur de tel et tel sens,' ce qui veut dire, • et s'il y a ici autant de repetitions, c'est it 
• cause de la douceur de chacune de ces pensees .• Lassen u'a pas manque ce sens, qui 
repond si heureusement it l'etat reel des edits de Piyadasi, ou les memes niaximes et les 
m~mes conseils ne cessent de se repeter. Je remarquerai seulement que ceUe expres
sion un peu inattendue de .Ia douccur d'un sens, • doit etre familiere aux Buddhistes, 
car eUe se trouve au commencement du Mahtivalilsa. dans un passage ou il est dit que 
Qcikya parvenu it la perfection de Buddha, s'occupe de montrer aux hommes la douceur 
de eet etat \. Je ne ditThre de I'opinion de Lassen qu'en un point tres-peu important; iI 
s'agit des mots hi;;'ti djana tatha (que je lis tathd) patipadjetha. que Lassen traduit ainsi : 
• afin que Ie peuple apprenne it Ie connaitre, » et que je rends par • puisse Ie peuple 
• agir ainsi, s'y conformer; • Ie mot pa!ipadjetha est exactement la forme palie du radical 
pad a la 3· pers. sing. du subjonctif moyen. 

La proposition finale de I'inscription est beaucoup plus difficile, et sans pouvoir 
affirmer que j'aie devine juste, j'eprouve cependant beau coup de difficulte it concilier 
I'in.terpretation de Lassen avec Ie texte. Voici d'abord sa traduction: • afin que Ie peuple 

... ne fasse pas attention (a16iehBtpd) it ee qui y a ete ecnt d'une maniere incomplete ou 
• sans mandat, ou a ce qui serait omis par la faute de l'ecrivain .• Le sens de chaque 
terme, pris if. part, a ete bien determine par Lassen; c'est seulement sur l'agencement do 

1 Mah4w4lll0, t. I, p. 2, I. 6. 
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tout que je m'eloigne de son opinion. Lassen remplace Ie premier mot tati par iti; ceUe 
correction n'est pas injustifiable, mais elle n'est pas absolument necessaire; car tati, qui 
n'est guere employe dans la langue classique qu'au pluriel, peut signifier au singulier, 
• autant, tout ce qui .• Le mot suivant Ikadti, que Lassen rend bien par mitrmtftr. signifie 
• en un endroit, en quelque endroit .• Je regarde avec Lassen a&amataiil comme Ie repre
sentant du sanscrit asamtiptam, et asadl&anl, comme celui de a&andAfam, auquel il man
querait une nasale. Je suis m~me bien pres d'admettre flue Ie va qui suit ce mot, et qui, 
lions cette fomIe, doit repondre a dva, • meme,. serait mieux ccrit va, .ou bien;. mais 
je ne trouve plus l'idee d'omi&&ion dans Ie compose &atchhayakaTa1}arRVa, on semble la voir 
Lassen. Pour moi, ce mot est forme de &atchhaya, qui represente Ie sanscrit &t1.IccIaya, • te-
• moignage, autorit.e, • et de karal].arR, • cause, ce qui produit, • ou peut-etre m~me, • titre, 
• ecrit .• Je pense aussi que Ie verbe est alOlchetpa, mais fen fais Ie participe adverbial 
sanscrit aldtchayitva, • n'ayant pas pris en consideration. n'ayant pas fait attention .• En 
resume, la phrase entiere donne ce sens litteral : • tout ce qui, en quelque endroit, a 
• ete eccit incompietement, meme sans ordre, meme sans avoir fait attention au texte 
• qui tellloigne [de la teneur de l'Edit] .• La seconde partie de la periode n'est marquee 
que par l'enclitique va, pour eva, qui suit lipikardpaTadMna, de cette maniere : • c'est 
• par la faute de I'ecrivain .• Ceue nouvelle disposition des termes me parait seule donRer 
un sens suivi et parfaitement lie. 

6. II s'agit maintenant d'examiner Ie sixieme des ternIes annonces dans ce paragraphe, 
c'est-a-dire vidalia. Quand j'ai eoumere les neuf sous-divisions de la loi, selon les Sin
ghalais, dans une note relative au second chapitre I, rai donne, d'apres Clough. Ie nom 
de vidalia comme synonyme de vtiipulya, c'est-a-dire que j'ai constate que les Singhalais 
nommaient vidalia les livres, ou les portions des livres, que les Buddhistes du Nepal 
nomment vaipulya. Faut-iJ conclure de ce rapprochement que ces deux termes sont ety
mologiquement identiques , et que vidalia, 00 l1a represente tres-bien lya et vi, vai. n'est 
que l'alteration irreguliere du sanscrit vaipulya? Je ne Ie pense pas, et les deux mots sont, 
selon moi, deux synonymes pour Ie sens, et non deux homophones. En ramenant vidalia 
it sa forme premiere, qui doit etre sanscrite, on a vaidalya, substantif ahstrait derive de 
vidala, et si vidala signi6e • developpc, ouvert, • comme une fleur, vaitlalya doit avoir Ie 
sens d'expansion, de developpement. On voit par la comment on a pn nommer vdidalya 
et vidalia a Ceylan, ce qu'on nommait ailleurs vdipulya. Mais ce qui est plus digue d'at
tention, c'est la preuve de l'exactitude de cette synonymie que nous fournit run des Edits 
de Piyadasi a Dhauli dans Ie Cattak. Je veux parler de celui qui, a Giroar, porte Ie 
n° VII; comme il est tres-peu etendu, et que maIgre les eclaircissements qu'a rassembles 
M. Wilson sur lea principaux termes dont il se compose, il presente encore d'assez grandes 
difficultes, je crois necessaire de Ie reproduire avec quelques observations nouvelles. lei, 
comme pour les autres edits de Girnar, Dhauli et Kapur-di-giri, je me sers des copies 
publices par M. Wilson, d'apres Westergaard et Norris. 

I Ci-dessus, chap.n. f. 28 b.p. 355 et 356. 
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1. Dlvanam piy6 PiyruUui rtidjd ,avala itchhati ,ave pdsanuJd vlUeyu ,ave Ii ,ayam4iiltcha 

I 2. bhdvaladhimtcha itchhati djan6 ta alchtivatchatchhamdO utchdvatchara.96 te lavamva 

huamti ihatU,amva kuamti I 3. vipuU tupi dane Yala na.ti ,ayame bhdvalrulhitdva 

kat4iilnatdva dwJhabhatitdcha nitcha ba4ham, • Piyadasi,le roi cheri des D~vas, desire en 
tous lieux que lea ascetes de toutes les croyances resident [tranquilles]; ils desi~nt toUI 
l'empire qu'on exerce sur soi-m6me et la purete de l'ame; l1lais Ie peuple a des opinions 
diverses et des attachements divers, [et] les aacetes obti~nnent, soit tout, soit une partie 
seulement [de ce qu'ils demandent]. Cependant, pour celui-m6me auquel n'arrive pas 
une large aum6ne, l'empire sur soi-m6me, la puret.e de l'Alne, la reconnaissance et une 
devotion solide qui dure toujours, cela est bien I •• 

Je ne reproduirai pas ici, afin de menager l'espace, la traduction de Prinsep. non plus 
que celie de M. Wilson; la version de ce dernier, qui cst bien preferable a celie de Prin-

"sep, est renfermee dans un recueil qui est assez facilement accessible sur Ie continent. 
D'ailleurs, Ie lecteur reconnaitra par les analyses qui vom suivre que je ne m'eloigne 
pas sensiblement de M. Wilson pour I'interpretation des mots pris isolement; la seule 
difference de mon explication consiste dans une disposition diiferente des propositions et 
dans Ie but general que j'assigne it l'edit. Constatons d'ahord que M. Wilson a donne 
une grande vraisemblance, sinon toute la certitude desirable a cette opinion que Ie mot 
pua'!4a, en sanscrit pacha1J.4a, n'est pas employe dans les inscriptions de Piyadasi avec 
cette acception ~einte d'Mrelique qu'il a chez les Brahmanes; pour Piyadasi, ce titre 
semble designer seulement les Religieux et les ascetes d'une croyance qui n 'est pas la 
sienne ll • C'est Lassen, et apres lui Wilson, qui ont etabli que Ie verbe vlUeyll signifie 
• qu'i1s habitent, • avec I'addition Dt!cessaire de cette idee. I sans crainte d'6tre perse
I cutes s .• Je crois que cette addition est fort heureuse; eJle va bien aux sentiments de 
tolerance du roi Piyadasi. It serait cependant possible que, sans rien ajouter. on trouvat 
dans I'inscription, par Ie rapprochement de savata • en tout lieu, • et de Valeyu, un moyen 
suffisamment clair d'interpretalion. On traduirait alors : I Ie roi desire qu'en tous lieu x 
• les ascetes de toutes les croyances puissent habiter,. c'est-a-dire qu'ils ne soient pas 
exclus des lieux m6mes OU triomphe sans rivale la foi a laqueUe Ie roi s'est soumis. 

Apres ceUe declaration de tolerance en faveur de toutes les especes de Religieux, Ie roi 
se plait a reconnaitre Ie but moral qu'ils se proposent egalement tous, et par Iii. il justifie Ia 
faveur qu'il se montre dispose a leur accorder. C'est Ia sa seconde proposition, que je rends 
ainsi : I ils desirent tous l'empire qu'OD exerce sur soi-meme et la purete de l'ame .• 
M. V\iilson a paro 6tre embarrasse du singulier itchhati. qu'on lit iI. Girnar. avec un sujet 
au pluriel; mais outre qu'a Kapur.di.giri et iI. Dhauli, Ie ver~ est au plul'iel, itchhamti, ceUe 
irregularite grammaticale d'un sujet pluriel regissant un verbe singulier, qui ne serait pas 
admissible en sanscrit, est tres.frequente en patio et il n'est pas etonnant que Ie dialecte 

I Prinsep. On the Edicts oj PirudlUi. dans Joum. 
us. Soc. of Bellgal, t. VII. 2' part. p. 238 el 255; 
Wilson. dans JOIU1l. roy. IU. Soc. oj Grtat·Britain. 

t. VIII. p. 306 et t. XII. p. 198 et ) 99. 

, Wilson, On the Rock inscript. oj Kapur-di-9iri~ 

Dhallli and Girnar, dans JOllrn. roy. as. Soc. oj Grtat· 

Brilain. t. XII, p. 186 el2l7' 
J Ind. AltertA. t. II, p. 264. nole 2. 

g5. 
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magadhi suive cette grammaire peu rigoureuse, surtout quand il s'agit d'un sujet 001-
lectif comme celui-ci, • les ascetes de toutes les croyances .• Lassen. d'aiUeurs, n'hesite 
pas it lire au pluriel itchha.ihti, com me les versions de Dhauli et de Kapur-di-giri. Ensuite, 
qu'on veuille, avec Lassen et Wilson, retrouver dans sayama,;tle sanscritlariiyamarii, ou, 
avec moi, suayamam, Ie sens n'en sera pas considerablement modifie; ce sera, dans un 
cas, une conduite dirigee par les prescriptions de la morale, dans l'autre, l'empire qu'on 
exerce sur soi-meme. 

Cela pose, Ie roi constate, ainsi que I'a bien devine M. Wilson, cette disposition du 
peuple. qu'il a des opinions diverses et des attachements qui ne Ie sont pas moins. Pour
quoi ceUe maxime generale, si ce n'est pour preparer les Religieux des diverses croyances 
it ne pas s' etonner si, au milieu des passions et des attachements si varies de la multitude. 
ils ne r~oivent pas partout ni toujours un accueil egalement favorable? C'est ce que Ie roi 
ex prime d'une maniere concise, quoique tres-nette, dans la proposition suivante : • ils· 
"obtiennent, soit tout, soil une partie seulement .• Remarquons que, pour arriver a ce 
sens, il faut lire avec l'inscription de Dhauli, vti, .ou bien,. au lieu de va, pour eva, 

• meme,. et faisons honneur a M. Wilson du tact avec lequel it a reconnu l'opposition 
qui exisle entre savam et ekadesam, opposition qui pouvait difficilement echapper a un 
indianiste aussi experimente. Le sens que j'ai essaye de donner plus haut a wariiti me 
parait pleinement confirme par ce passage. Le roi vient donc de signaler les instincts 
ordinaires du peuple, ce sontla variete et l'inconstance; il a de meme indique I'eft'et de ces 
instincts en ce qui touche les Religieux: its recueillent, soit tout, soit seulement une partie, 
evidemment de ce qu'ils demandent, des aumones qu'ils sollicitent. Cette addition est 
si naturellelllent appeJee par Ie sens de ce passage, qu'il serait it. peine besoin de voir dans 
la suite Ie mot dane, • don, aumone, • qui vient determiner de la maniere la plus pre
cise cc dont entend parler Ie roi. Arrive it ce point, il se place dans rune des deux con
ditions qu'il a indiquees tout it I'heure, c'est·a-dire, dans Ie cas ou un ascete n'a obtenu 
qu'unepartie de ce qui lui est necessaire, et il ajoute : • cependant. pour celui meme auquel 
• n'est pas [donnee] une aumone abondante; • car je ne puis separer, avec M. Wilson. 
vipaletupi dane de yasu ndsti; tous ces mots se tiennent et forment une proposition dont 
fa reponse se trouve dans l'enumeration des vertus dont Ie roi rait honneur aux Reli
sieux. et qu'il les invite a pratiquer. Sous ce dernier rapport, je pense qu'il n'y a rien 
absolument a changer it l'explication que M. Wilson donne de chaque mot pris it. part, 
et que la traduction qu'il propose pour bacJham est irreprochable; mais je ne puis adopter 
fa disposition qu'il fait de l'ellsemble de la phrase, quand it la traduit : •..... ou il y a 
• une grande liberalite, quoiqu'il manque it la conduite morale la purete de disposition, 
• la gratitude, ou une ferme devotion; cependant cela est toujours bien .• Selon moi, Ie 
roi. pour prix de la protection qu'il accorde aux Religieux de toutes les croyances, a 
voulu leur rappeler les vertus dont it est avere qu'its recberchent la possession, et leur 
montrer qu'ils ont une belle occasion de les deployer au milieu des attacbements et des 
passions variables de la multitude. 

II nous est maintenant possible de signaler le terme qui a ete l'occasioD de cette dis-
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cussion sur Ie texte de Girnar. A I'endroit m~me ou la version de Girnar et celie de Kapur
di-giri lisent vipu" • • grand, large, • adjectif qui est en rapport avec Ie substantif danfl 
(nomin. neut.), Ie texte de Dhauli porte vidald. II ne faut pas s'arreter Ii la voyelle finale 
qui. si Ie monument etait examine de nouvean, se lirait peut-~tre I; mais l'emploi de 
ce mot en lui-m~me est certainement remarquable. M. Wilson a trouve que cette le~on 
n'eclaircissait pas beaucoup Ie passage ou elle parait : il eut ete cependant bon de re
marquer que vidala est un synonyme fort bien choisi de vipala. Ces deux adjectifs sont 
tous deux parfaitement sans~its; ils signifient .targe. grand, etendu, developpe,. et 
comme ils ont un grand nombre de significations communes, I'emploi qu'on a fait ici 
de I'un pour l'autre, confirme compIetement la valeur qu'on est naturellement conduit 
a donner a chacun d'eux. Enfin. et c'est ici la conclusion particuliere qui resulte de 
cette di.'1cussion sur l'identite fondamentale du style des Buddhistes avec Ie dialecte des 
inscriptions de Piyadasi, on sera moins etonne de voir a Ceylan veJalia substitue au 
sanscrit vaipulya. quand on reconnaitra que, dans l'Inde • une substitution analogue avait 
eu lieu sur des monuments manifestement Buddhistes, et cela dans une province mari
time qui a eu de toute antiquite des rapports naturels et directs avec l'ile de Ceylan_ 

7. Le septieme des termes annonces dans Ie titre de ce paragraphe est bhdga. que les 
textes palis emploient avec une acception toute speciale, celie de temps. On en trouve 
un exemple parfaitement clair dans une des legendes publiees par Spiegel: atha aparabhagl • 
• ensuite dans un autre temps 1 •• Cette signification de temps donnee au mot bhaga vient 
certainement de celie de portion. partie. la duree etant consideree comme divisee en deux 
ou plusieurs parties relativement a un fait qui se passe en un moment donne. Elle est, 
autant que je puis Ie croire. propre au style buddhique; du moins je ne pourrais en citer 
un exemple dans ce que je connais de la litterature des Brahmanes. Maintenant, si je 
ratrouve ce terme avec cette acception merne dans une des inscriptions de Piyadasi. ce 
sera un fait de plus a ajouter a ceux par lesquels je cherche a etablir que ces inscriptions 
sont des monuments reellement buddhiques. Or, ce mot parait a la fin du \1110 edit de 
Girnar. dans une phrase dont Ie sens ne peut etre entierement fixe que par Ie rapproche. 
ment de celle qui commence l'inscription. Comme l'edit est court et que j'en comprends 
diverses parties autrement que mes devanciers, je vais Ie reproduire entierement, en me 
servant de la copie rectifiee de Westergaard et du capitaine Jacob 2. 

1. A tikdtam amtaram rtidjdno vihtirayatam nayasu eta magavya ananitcha etcirisalli I 2. 

abhiramahani ahumsa s6 Devcinam piyo piyadasi radja dasavasabhisito samtd ayaya sambddhim 
I 3. tlna.a dhammayata eta yam hOti bdmha1]asamaf!.attam dasaf!.ltcha danetcha thdiranaiil 

dasaf!.ltcha I 4. hira1]apa!ividhinltcha djanapadasatcha djanasa dasanam dhammanasasfitcha 
dhamaparipatchhdtcha I 5. tadopayd esd bhuya rati bhavati Devanam piyasa piyadasino rand 
bhage amne. 

I Spiegel, Anecdotapalica. p. 31 et 54. 
I Westergaard et Jacob, dans Journ. oj th, Bom

bay branch roy. as. Society, nO V, april 1843, p. 257; 

Wilson. On tA, Hoch inscript. oJKapur-di-siri. Dhauli 
and Gimar. dans Joum. oJtA, roy. asia!. Soc. of Gnat· 
Britain. t. XII, p. 199. 
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Je supprime, pour economiser l'espace, les traductions donnees par Prinsep et par 

Wilson; elles se trouvent dans Ie recueil auque! je viens de renvoyer pour Ie texte. On 
verra par les observations qui vont suivre, les raisons que je crois avoir d'en proposer une 
qui est sensiblement diiferente. «Dans Ie temps passe, les rois connurent la promenade 
du plaisir; alors la chasse et d'autres divertissements de ce genre avaient lieu. [Mais] 
Piyadasi, Ie roi cMri des D~vas, parvenu a la dixieme an nee depuis son sacre, ohtint la 
science parfaite que donne Ie Buddha. C'est pourquoi la promenade de la loi est celie qu'il 
faut faire : ce sont la visite et l'aumone faites aux Brahmanes et aux ~as, la visite faite 
aux Th~ras, et la distribution de l'or [en leur faveur], I'inspection du peuple et du pays, 
l'injonction d' executer la loi ,Ies interrogatoires sur la loi; ce sont 1& les moyeos qui causent 
un extreme plaisir a Piyadasi, Ie roi cheri des Dhas, dans cette periode de temps, diife
rente [de celie qui l'a precedee] .• 

Voici main tenant les points ou difficiles ou encore douteux de celte inscription. II ne 
peut exister, je Ie crois du moins, aucun doute sur Ie sens de vihdrayattim. dontles deux 
syUabes finales repondent au sanscrityatnim; M. Wilson traduit ce mot par travelling about • 

• promenade. : il faut dire avec plus de precision. promenade de delassement ou de plaisir .• 
Sur nayasu. M. Wilson remarque que c'est un mot d'une interpretation douteuse; il me 
semble qu'avec une correction hien legere, si l'on compare les formes faciles Ii confondre 
de ces caracteres, J; :rd et ~ yi, on ohtient hayisu. qui rappelle la troisieme personne 
pluriel d'un aoriste pali du radical djna. «ils ont connu .• Cette interpretation me parait 
plus vraisemblahle que celie de compagnons, qui a pris place dans la version de M. Wilson. 
Le commencement de l'inscription signifie donc litteralement : • Dans l'intervalle passe, 
• les rois ont connu la promenade de delassement .• 

Le mot suivant est sans contredit plus difficile : je propose d'y reconnaitre Ie pili Ittha 
.la, • avec cette difference qu'il viendrait d'une forme sanscrite comme itra ou Itra, dont 
Ie r serait supprime. Je prefere cette conjecture a la supposition qui ferait de ce mot une 
forme du ver-he i. II faut avouer, cependant, qu'on se trouverait naturellement conduit it. 
ceUe supposition par la comparaison des edits de Dhauli et de Kapur-di-giri, qui, au lieu 
de eta, lisen t, Ie premier khamisa, avec la lacune d'une lettre au commencement et a la fin, 
Ie second, nihhamicha. M. Wilson propose de remplacer ceUe derniere le~on par Ie mot 
Itichhramecha • • dans les sorties .• Quoique l'etat des copies de Dhauli et de Kapur-di-giri 
ne me permette pas de rien affirmer de positif sur la valeur grammaticale de ce terme, 
j'y trouverais une forme verhale de la racine ni-kham, Rour Ie saoserit nich-kram. Et 
pour revenir a eta de Giroar, voila quel argument pourrait appuyer l'idee que eta est un 
temps d'un radical comme i • aller .• Toutefois, ce rapprochement ne me semble pas 
aussi concluant qu'il parait au premier ahord. A Dhauli et a Kapur-eli-girL la premiere 
phrase de I'inscription n'est pas eoupee de meme qu'a Giroar. lei, Ie verbe est nayua. 
"ils ont conDU;. la, au lieu de ce verbe, nous trouvons ncirna, • nommellient. a sayoir;. 
de sorte que Ie passage tout ('ntier doit signifier litteralement quelque chose comme : 
• Dans Ie temps passe, les rois sontsortis, nommement pour des promenades de plaisir .• 

II n'y a au·cun" doute sur la phrase suivante, comprise entre les mots magavya. que 
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M. Wilson lit magavya, et ahuriuu. Prinsep et Wilson I'entendent de m~me, et je ne 
difTere pas de leur sentiment, au moins en ce qui conceme chaque mot pris a part. Je 
remarquerai seulement que Ie verbe final ahufiua n'est pas aussi eloigne de I'aoriste pali 
all,um que semble Ie croire M. Wilson; la letton abhava,u de Kapur-di-giri prouve sum
aamment que nous avons ici une forme populaire de l'aoriste du verbe bhd. La proposi
tion suivante, dont la fin seule est dimcile, rettQit un jour nouveau de l'etude exacte 
de la copie rectifiee du capitaine Jacob et de Westergaard. Apres dalavalabhi,it6, je 
remarque d'abord ,amid, dont je ne vois pas de trace dans les versions de mes devan
ciel'S; je n'hesite pas a y reconnaitre Ie parlicipe present a forme palie du verbe as, 
pour Ie sanscrit ,an • etant,. litb~ralement, • etant sacre depuia dix annees .• Puis je 
lis distinctement ayaya ,ambOdhiin; M. Wilson, tout en se felicitant de cette lecture 
qu'avait ignoree Prinsep, supprime l'anwvdra final de ,ambOdhim et joint a ce mot ainsi 
mutile Ie pronom tAna, qui suit, et qui, selon moi, commence une proposition nouvelle. 
II lit donc aya:rtuaiil bOdhitJna, et traduit : • Piyadasi etant dans sa dixieme annee, par 
• lui eveille cette conduite morale ... ; • puis, dit-il, on manque d'un verbe pour terminer 
la phrase. Cela est vrai; cette lecture, et en particulier cette maniere de couper Ie texte 
privent M. Wilson de la possibilite de trouver Ie verbe de la proposition, et surtout de 
I'avantage plus considerable de reconnaitre Ie mot capital de ,amMdhim, qu'iI ellt ete 
certainement tres.beureux de rencontrer, comme une preuve palpable du caractere bud
dhique de cette inscription. Selon moi, Ie verbe est ayaya, pour Ie sanscrit ;yaya, • if 
• alia, il atteignit, it obtint;. son complement est ,ambOdhiin, .Ia science complete de la 
• BMhi, • ou la connaissance de ce qu'enseigne Ie Buddha 1. La preuve que tel est bien 
reellement Ie sens de ce passage, c'est que au lieu de ayaya, l'edit de Dhauli porte nihhama. 
• iJ sortit •• mot qui est choisi sans doute .pour marquer I'opposition de la coaduite de 
Piyadasi comparee avec celIe des rois ses predecesseurs, qui sortaient, eux, pour se Iivrer 
au plaisir, tandis que lui, il est sorti pour a1ler obtenir la eonnaissance du Buddha. Et si 
ron insistait en remarquant que, de toute maniere, Ie dja. qui a Dhauli remplace Ie ,amtd 
de Girnar et de Kapur-di-giri, reste toujours inintelligible, je repondrais que ce mot est 
l'abrege de adja. pour Ie sanscrit adya, • aujourd'hui, • et que la phrase. sacre depuis dix 
• ans aujourd'hui, • est un excellent substitut de. elant sacre depuis dix ans .• Je n'insiste 
pas davantage sur Ie sens de sambddhim; Ie roi Piyadasi ne veut pas dire par II. qu'il devint 
un Buddha, mais qu'it eut I'intelligence ouverte ala croyance du Buddha et qu'il s'y con· 
vertit. Ce qu'offre de curieux ce passage de I'inscription, c'est que Ie roi nous donne lui
m~me la date de sa couversion, trait de rapport bien frappant avec les legendes du Nord 
relatives au roi Attoka, et qui Ie representent comme occupant Ie tn'lne avant d'~tre devenu 
buddhiste. II est vrai que eette date de la dixieme annee du regne s'accorde mieux avec les 

I Quoique Laasen n'ait pu traduit litteralement 
cette partie de notre inscription, il eat facile de voir, 
par (,usage qu'il en a fait dans sea Alltiquitu ill
diennes, qu'ill' entend comme je propose de Ie faire. 
Voici lea propres paroles de Lassen: «C' est seulement 

«la dillimne annee depuis IOn couronnement qu'il 
« ohtint Ja vue compl~te. I (Ind. Alte,.th. t. II, 
p. 227 et note 3.) Evidemment Laasen a lu comme 
moi saiilb6dkiiit • • la vue ou la science compl~te, I et 

compris de m&ne aydya. 
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circonstances de la vie de KaJ.a~ka qu'avec celie de Dharma~ka; mais it y a, touchant 
ces deux personnages, des difficultes chronologiques que j'essayerai d'examiner et de re.. 
soudre ailleurs. 

Dans la courte proposition qui suit, je ne vois de terme reellement difficile que Ie 
mot etayam. Est-ce une autre forme du participe de necessite, etavyam. ou est-ce seulement 
une faute du graveur ou du copiste pour ce mot meme d'etavyam? Je ne saurais Ie deci
der; mais ce qui me parait absolument necessaire, c'est de traduire dans ce sens : I c'est 
• pourquoi cette promenade de la loi est la marche qui doit etre suivie, • litteralement, I la 
• promenade par laquelle il faut aller .• Je ne crois pas necessaire d'insister sur l'enume
ration des divers buts de pr~menade que Ie roi Piyadasi marque it sa piete. Un mot merite . 
une attention particuliere, c'est I'orthographe de tluiirtinam, qui semble prouver, si tou
tefois nous lisons bien la syllabe =0 tluii, que la diphthongue di se conservait quelquefois 
dans ce dialecte populaire. Je lis, avec Prinsep et Wilson, hira1].apalividhdne ou vidhdnO; 
mais si pali devait se remplacer par pata. on devrait traduire, I la distribution de v~te
• ments precieux et d'or .• M. Wilson lit ensuite Ie troisieme mot de la proposition finale, 
bhayarati, et it rend ce compose par Il'eloignement ,Ia cessation de la crainte, • de la part 
du roi Piyadasi; mais I'examen des copies de Westergaard et Jacob prouve, si je ne me 
trompe, qu'il faut lire bhuya rati.·Or, uoe correction tres-legere donnerait bhUyd. pour Ie 
sanscrit bhUyas, I abondamment, beaucoup, • de sorte que Ie compose bhuya rati devrait 
signifier. volupte extreme, plaisir abondant .• J'ajoute que la copie de Kapur-di-giri lit 
bhaye, mot OU l'e final est pour un a pali, et que la le<ton de Dhauli, abhildme, lIe plaisir • 
• Ie bonheur, • au lieu du bhrly6 ratj de Girnar. prouve qu'iI n'est pas ici question de craiote. 
Que veut dire en eifet Ie roi Piyadasi? Veut-il proclamer que l'observation de la vie nou
velle qu'il embrasse peut seule faire cesser les craintes qu'inspire toujours la vie future? 
Je ne Ie crois pas; il veut dire que c'est de ces moyens, tadopayd, pour tadupaya (adj. fem.), 
• que la plus grande volupte,. esd bhdyo rati, • resulte pour Ie roi Piyadasi, cheri des 
• Dhas, • bhavati Devanam piyasa piyadasin6 rona; ces promenades avec leur but bienfai
sant et religieux, ce sont la ses plaisirs, a la difference de ces divertissements futiles pour 
lesquels les rois ses predecesseurs sortaient de leur palais. 

Si tel est Ie sens tres-regulierement suivi de tout ce passage. il est bien difficile qu'on 
trouve dans les mots bhclge amne autre chose que l'indication de la portion du temps ou 
de la periode pendant laquelle Ie roi se livre a ces nobles divertissements. Une fois I'idee 
de crainte exclue de la phrase queje viens d'analyser, celie d'une. portion difl'erente, • pour 
dire. d'une autre vie, d'une existence future,. n'a plus rieo qui la soutienne. La locution 
aparabhdge, • dalls uue portion subsequente, • pour dire • dans un autre temps, • se pre
sente au contraire inevitablement a la pensee. C'est en efl'et dans une portion de temps 
diiferente de celie qui I'a precedee, que Ie roi se livre aces plaisirs nouveaux, puisque 
c'est depuis qu'il a acquis la connaissance de la doctrine du Buddha. Le sens serait meme 
peu change si I'on preferait opposer l'idee exprimee par bhtige amne, • dans un autre 
« temps, • it c(·lIe qui ouvre I'inscription, atihdtam amtaram, • dans Ie temps precedemment 
« ecoule: • car cette epoque deja passee embrasse non-seulement Ie temps qu'ont vecu les 
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anciens rois, mais encore celui qu'a passe Ie roi Piyadasi en dehors de la foi nouvelle 
qu'iJ declare embrasser a la dixieme annee de son regne. 

S 6. SUR LE DOUZIEMB BDIT DE GIRN,\R. 

Je me suis trouve trop souvent en desaccord avec M. Wilson dans Ie COlirs des analyses 
precedentes, pour ne pas saisir avec empressement l' occasion de parler d'un des monuments 
dont iJ a Ie mieux compris t'e but et apprecie l'importance. On verra cependant que mon 
interpretation diO'ere encore un peu de la sienne; mais quand memc je devrais ici avoir 
touche plus pres du but que ce savant homme, il lui resterait toujours Ie merite d'avoir 
Ie premier donne une explication tres-satisfaisante d'un des termes les plus difficiles des 
inscriptions de Piyadasi. Je veux parler du mot de pasa;;IIJa qui, dans les monuments de 
la Iitterature brahmanique, n'a jus'lu'ici paru qu'avec la signilication d'heretiqae, et que 
M. Wilson prend pour I'expression generale de J. religion, croyance .• II semblerait ce
pendant que ce sens n'a pas ete inconnu II. Turnour, puisque, dans la partie du Malui
vamsa ou est racontee la conversion d' A «;6ka au Buddhisme, il traduit mina ptisaddhike 
(qu'il faut lire pasa1).r!ike avec Ie commentilire), par. les ministres de toutes lei> religions I .• 
Je n'ai cependant rien trouve qui justillal ceUe interpretation dans Ie commentaire que 
Mahamima a ecrit lui-meme sur son Mahavaiiua, et comme Mahamima etait un buddhiste 
fervent, il y a toute apparence qu'il a continue de prendre Ie terme de pdsarpJika dans 
son sens c1assique indien, declarant hirt!tique ceux qui suivaient une autre croyance que 
Ie Buddhisme. Au reste, on citerait diflicilement un exemple plus frappant de ce que 
I'intelligence exacte d'un 1I10t ambigu peutjeter de jour SUI' une inscription dilTIciJe. Du 
moment que M. Wilson a eu Ira!luit pa,afiu!a par. croyance, religioil, • Je seils general 
de l'inscription, qui est un edjt de tolerance, lui est apparu dans ses principaux traits. 
L'examen auquel j'ai soumis Ie texte ne m'a pas conduit it un resultat essentiellement dif
ferent; mais j'ai essaye d'ohtenir ce resultat par des moyens plus rigoureux et plus stric
tement philologiques. 

Je transcris ici I'inscril'tion entiere telle que i'a dOli nee \'Vestergaard, et en tenant 
compte du fac-simile et des lectures qui accompagnenl Ie mcmoire de M. Wilson. Je ne 
me servirai du caraclere original que pour les cas OU la lecture serait douteuse. 

1. Devanafil piye piyadasi radja savapdsafiuJanitcha pavUlljitdnitcha gharastdnitcha pUdjayati 
dtin4natcha vividhdyatcha pddjaya pddjayati ne I 2. na La tatha dtinamva pr1djeva Devanam 
piyd mami/ate yatha kitisaravat/hi asa savapasamt/anafil sarat'at/hi'ta bahuvidhd I 3. tasa tasa 
ta idam mdlam ya vatchitutf hifidi atpaptisarht/apddjava parapa..afiuf.agarahdva nd bhave apa
lcaral}amhi lahakava asa I 4. tamhi tamhipi haral}e pddjetayata eva parapasamt/d tena tanapi 
haral}lna Ivafil kasim [ou katam] atpapasamt/atcha vat/hayati parapdsamt/asatcha apakaroti I 
5. tadamnathd karold atpapdsamqamtcha tchhandti paropasamt/asatchapi apakaroti Jopi hatchi 

J Turnour, MaIad_ruo. t. I, chap. v, p. 23,1. 5; 
Malali"aN/I !ilrli. p. 7 I /I; Ie commentaire de MahA-

nama explique ce terme par n/"ulpw~;. ce qui ne 
laiue aueun doute sur la vraie le~n. . 
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dtpapuaiiuJam pddjayati parapa.arii/amva ~rahati I 6. sava atpapa.tUfu/.abhatiyd kirhli atpa
ptisamrJam dfpayima iti sova przna tatha karai6 atpaphari&lJaii& btirJiataram upahanati ta 1Il

mavtiyo iva .~4dhu I 7. kimti manamamiiasa dhammam srzl'}.adjatcha swumsiralcha il'amhi 
Divanam piyasa itchhd kimti savapa.ariuld bahasutdtcha tUu kaldl'}.4gamtitcha lUU I 8. yltcha 
tata tata pasaiima tehi vutavyam Divana;il piyo no tatM ddnamva pr1tljaua mamiiate yatba hi
tisarautujhl 48a savapasariuldnam bahakdtclaa itaya I 9. athil vydp4td dhammamahdmtitdtcha 
itluldjhakhamahtimtitdtcha ootchabhr1mihdtcha aMva nikdya ayandcha ,ttUa phala ya dsrz pd
samtJavatihltcha hdti dhammasatcha dtpand I. 

Sans m'arreter a Tt!peter ici les traductions de Prinsep et de M. Wilson, dont j'aurai 
d'ailleurs I'occasion de discuter plusieurs points, je passe it I'expose de celie que m'ont 
fournie mes analyses .• Piyadasi, Ie roi cheri des Devas, honore toutes les croyances, ainsi 
que les mendiants el les maitres de maison, soit par des aumones, soit par diverses 
marques de respect. Mais Ie roi cheri des Devas n'eslime pas autant "Ies aumones et les 
marques de respect que l'augmentation '~e ce qui esll'essence de la renommee. Or, raug
mentation de ce qui est essen tiel [en ce genre] pour toutes les croyances, est de pIusieurs 
especes; cependant Ie fOllds en est pour chacune d'elles la louange en paroles. II y a 
plus: on doit seulement honorer sa propre croyance, mais non blamer celie des autres; 
il y aura ainsi peu de tort de produit. II y a nu!me telle et telle circonstance OU la 
croyance des autres doit aussi etre honoree; en agissant ainsi selon chacune de ces cir
con stances , on augmente sa propre croyance et on sert celie des autres. Celui qui agit 
autrement diminue sa propre croyance et fait tort aussi it celie des autres. L'homme, 
quel qu'it soit, qui honore sa propre croyance et blame celie des autres, Ie tout par de
votion pour sa croyance, et bien plus, en disant : Meuons notre propre croyance en lu
miere, I'homme, dis-je, qui agit ainsi, ne fait que nuire plus gravement it sa croyallce 
propre. e'est pourquoi Ie bon accord seul est bien. II y a plus; que les hommes ecoutent 
et suivent avec soumission chacun la loi les UIlS des autres; car tel est Ie desir du roi 
cheri des Devas. II y a plus; puissent [Ies hommes de] toutes les croyallces abonder en 
savoir et prosperer en vertu! Et ceux qui ont foi a telle et telle religion, doivent repeter 
ced : Le roi cheri des Dlivas n'estime pas autant les aumones et les marques de respect 
que I'augmentatioll de ce qui est I'essence de la renommee et la multiplication de toules 
les croyances. A cet eITet ont ete etablis des grands ministres de la loi et des grands mi· 
nistres surveillants des femmes, ainsi que des inspecteurs des lieu:! secrets et d'autres 
corps d'agents. Et Ie fruit de ceUe institution, c'est que I'augmentation des religions ait 
promptemeDt lieu, ainsi que la mise en lumiere de la loi .• 

II De peut exister aucun doute sur la signification de la premiere ligne. Prinsep. 
Wilson et Lassen! l'entendent de la meme maniere, et la rendent it peu pres dans les 
termes que j'ai employes, sauf en ce qui touche Ie mot pdsamtJdni qui, selon I'ingenieuse 
hypothese de M. Wilson, doit signifier • forme de religion, croyance ou profession de 

I Copy oj 1M A..Ira inscript. lit Ginlar. dana JfI#U'A. 

of Ihe Bomb~y CIS. Soc. nO V, avril J 843, ala fin; Jo ...... 
ro),. lUild.Soc. oj Grta,-Britaia. t. XU, p. 1.5 et auiv. 

I Indisc •• A ......... lrlllllle. t. II, p. 164, note 3. 
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• foi I •• Comme M. Wilson, je trouve tres·clair Ie debut de ce texte; seulement je Hs 
gluulUtani et non g/UUiStdRi, .Ies hommes dans l'etat de maitre de maison .• L'examen 
des deux fae·simile ne me parait laissel' aucun doute sur l'exactitude de rna lecture. Let 
monosyUabe qui termine la premiere ligne, ne, dolt etre nne autre fonne de la negation 
no en pali; it s'unit au· na classique de la seconde ligne, non pour Ie contredire, mais 
pour Ie conSrmer; sans doute I'auteur a voulu insister avec plus de force en disant: • non, 
.Ie roi cheri des Devas n'estime pas autant, etc .• Je signalerai en. outre dans ceUe phrase 
prldjeV4. qu'on s'attendrait Ii voir emt pddjam,!a. pour Ie sanscrit pddjam eva; je ne puis 
expliquer I'orthographe de notre inscription qu'en supposant que la desinence ath est 
tombee devant la conjonction eva. qui seule est restee. 

Le mot important de la proposition commenc:.ant par yathO., • comme, autant que, • est 
hitisdravat/hI; Prinsep Ie traduisait par • la vraie gloire, • en rapportant cette gloire au roi 
qui parle dans l'inscription. M. Wilson Be debarrassant de hili. qu'il dit etre ecrit plus 
bas IeiJiti. traduit Ie reste par .I'augmentation de la substance (de la religion) .• Mais 
outre que I'existence de la conjoDction kimti dans cette meme inllcription ne prouve rien 
centre celie de hili. puisque ces deu~ mots se trouvent deja ailleurs dans leli edits de 
Delhi et d'Allahabad, je ne comprends pas pourquoi on ne traduirait pas litteralement Ie 
compose kiti.-84N1-1Jatjhi par. I'augmeotation de l'essence de la gloire, • c'est-a-dire l'aug
mentation de ce qu'il y a d'essentiel pour la bonne renommee, pour la gloire, sans auenn 
doute des croyanccs diverses que Ie roi couvre de sa protection tolerante. Que dit en em~t 
Ie roi Piyadasi? Qu'it honore toutes les croyances par des aumanes et par toute espece 
de marques de respect. Mais ni les aUDlones ni les marques de respect n'ont a ses yeux 
autantdevaleurqueccquiaugmente tout ce qui contribue essentiellement a une bonne re
nommee. C'est cc que me paraissent exprimer tres-nettement les trois mots yatho. kitisdra
vat/hi lUa • • comme serait I'augmentation de I'essencc de la renommee, • Le mot sura est 
employe en pati, comme en sanscrit. avec cette signification generale de. ee qui est es
• sen tiel , • n~tamment par Ie Mahdvamsa. it la fin du nne chapitre, dans une stance ou Ie 
compose pantcha9.~lay6gaga1tittUara signifie litteralement : .Ies resultats essentiels obtenus 
• par fun ion avec les cinq qualites 2, • seRS qui parah plul clairement encore dans ceUe 
expression: itchtcMua .dragahane matimd ghaleyya • • en pensant ainsi, l'homme doit 
• faire effort pour obtenir oe qu'il y a d'essentiel en eela .• Quant au sens general du com
pose. il n'est pas inutile de faire remarquer que, sans s'etre entendus dans leurs explica
tions qui ont paru a peu pres en meDle temps, MM. Wilson et Lassen n'ont pas plus tenu 
compte I'un que I'autre du mot kiti. qui Ole parait au contraire d'une importance reelle 
pour la suite de l'inscription, si toutefois fen oomprends bien la teneur. Lassen interpretant 
comme BeS devanciers Ie commencement du texte, donne it saravatJhi une signification en 
quelque lorte politique, et Ie traduit par. augmentation de puissance; • mais la version 
qui resulte de ceUe interpretation sera mieux placee tout a I'heure sur la fin de fa seconde 

ligne 00 je compte I'examiner. 

• On"" Roch iuc""" etc. dans Joam. roy. cuiu/. 
Soc. ofGnat-Britliin. t. XII, p. 217. 

• Mahdwanso. t. I, chap. XXVI, p. .6.; Malla
"amJII fl/rti, r. J 66 a. . 
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Si je ne me suis pas trompe sur la valeur de kitisaravat/hf, nous n'aurons plus it. 
nous inquieter du sens propre de ,drava1M, OU M. Wilson a bien fait de repousser la si

-gnification de salut proposee par Prinsep. C'est Ie meme mot que kitisaravat/hi, moins 
kit;, mais s'y referant, sans aucun doute, et en reproduisant Ie fond et la partie la plus 
imporlanle. En laissant de cote et it. la fin de la phrase prt!cedente Ie mot ala, pour Ie 
pali asa, qui est un aoriste avec Ie sens du subjonctif, et non Ie genitif du pronom ayanl, 

comme I'a cru M. Wilson, 011 a litteralement et sans forcer Ie sens d'aucun mot, • or 
• {'augmentation de l'essentiel pour toutes les croyances est de plusieurs sortes, • est mul
tiple; et non, ainsi que l'a cru M. Wilson, • ses encouragements pour I'augmentation de 
• Ja substance de tout~s les croyances, sont multiples .•. Je ne puis davantage admetlre Ie 
sens propose par Lassen, quoique j'avoue qu'iJ est. plus pres du texte que celui de 
M. Wilson. Lassen reuuissant en une seule periode les deux premieres lignes de l'inscrip
tion, en rend ainsi Ia fin : nicht abel' versteht del' gOttergeliebte Konig die Gabe und die 
Verehrung so, dass etwa seine Kraftvemlehrung auch eine vielfaltige Kraftvermehrung 
aller Pdshaf)cJa werde. Cette interpretation iogenieuse repose en partie sur I'opinion que 
asa se rapportc au roi , ce que j'ai dit plus haut ne pouvoir admettre, puisque je fais de ce 
mol un verbe a l'imparfait. 

La troisieme ligne commence par une courte phrase ou je trouve ce sens tres-conse
quent it ce qui precede, savoir : qu'il y a pour chaque croyance une base commune de 
ce qui contrihue essentiellemcllt it I'augmentation de sa renomlllee; cette phrase se ter
mine 11 kirilli. M. Wilson, trouvanl que les cinq syllabes qui precedent kintti ne sont pas 
en apparence indispensables au sens, les omet completement dans sa version, et reunit 
en une seule periode ce qui suit jusqu'a no bhavi; mais on conviendra que cette methode 
ne saurait elre serieuselllent admise comme moyen d'interpretation. M. \Vilson ne tient 
pas nOll plus compte de la repetition du pronom lasa tala, qui a un sens distributif et 
qui a certainement trait au savapasarillJana,n prec~dent. II s'agissait it. la fin de la seconde 
ligne de la multipliciM des moyens qu'ont toutes Ies croyances d'augmenter ce qui peut 
servir essentiellement it. leur gloire; Ie roi nous dit mainlenant, au commencement de la 
troisieme ligne, que pour chacune de ces croyances (tasa tasa), it y a un fondement 
COl1lmun, mulant, aux divers moyens d'augnlenter leur renom. Ce fondement, iI l'annonce 
par les deux proDoms ida,iL ya, pour yalil, • cette base qui est ...• Mais queUe est ceUe 
base? lei Ia difficullt~ est tres-grande; Prinsep lisait va tchayutf les quatre syllabes suivant 
ya; Wilson les corrige el lit va vigutt. Apres un examen attentif de la lithographie de 
Westergaard. je crois pouvoil' lire vatchiluti: l'embarras vieDt de ce que, dans les copies 
actuelles, Ie signe A. gu et Ie signe A.. tu soot tres-difficiles a distiDguer I'un de l'autre. Si 
ron prefere la ler,on guti. on aura Ie sanscrit gupti • • I'action de garder, de conserver;. 
mais vatchi ne donnera de sens que si I'on corrige la premiere voyelle pour avoir vatchi, 

savoir 6[ valchi. au lieu de ~[ vatc~i du texte. CeUe lecture donnera It ces deux mots 
Ie sens de " la retenue dans Ie langage • et pour toule la phrase. la traduction suivante : 
• cependant Ie fonds en est pour chacune <relies la retenue dans Ie langage .• J'ajoute que 
cette version s'accommoderait parfaitement avec I'ensemble de I'inscription et particulie-
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rement avec la phrase suivante. ou Ie roi recommande de ne pas exalter sa propre croyance, 
et de ne pas injurier non plus celie des autres. J'aurais meme adopte cette interpretation 
de preference a celle que j'ai admise, si j'avais pu me convaincre que les fac-simile portent 
grlli; c'est tut' que j'y lis a ne pas m'y meprendre, et alors j'arrive directement au sanscrit 
ltali, .Ia louange .• lei, comme pour la lecture precedente, Ie changement de vatchi en 
vdtchi est egalement necessaire, et Ie sens general devient celui-ci : • cependant Ie fonds 
• en est, pour chacune d'eHes, la louange en paroles,. Ie roi voulant dire qu'en vain dis
tribuera, t-i1 des aumones aux hommes des diverses croyances, en vain leur donnera-t-il 
des marques de respect, rien de tout cela ne servira a augmenter ce qui contribue essen
tiellement it leur gloire, comme ce qui en est Ie fonds, savoir: • la louange en paroles, • 
ou les louanges que les discours des hommes repetent en l'honneur des religions que rend 
respectables la conduite de leurs sectateurs. 

C'est it M. Wilson qu'on doit la veritable interpretation du mot dtpapdsamt/u, qui com
mence la phrase suivante apres kimli, et qui joue un role considerable dans tout Ie cours 
de l'inscription. Prinsep voyait dans ce terme, .les heretiques convertis, • et Lassen, .Ies 
• amis. opposes a para. les etrangers, les ennemis; • Wilson Ie traduit par. la croyance 
• personnelle .• Je ne suis cependant pas convaincu qu'il ait raison de lire tiUa Ie mot qui 
est visiblement ecrit sur les fac-simile H-~ dtpa; mais remarquant, comme je l'ai deja 
dit, que Ie ~ tpci de nos inscriptions rI!pond au sanscrittvd, j'aime mieux lire alpa, que 
je prends ici pour dtma, ainsi que je l'ai deja fait observer plus haut I. CeUe remarque 
toutefois ne porte que sur la forme; M. Wilson n'en a pas moins parfaitement raison de 
voir dans ce mot ambigu Ie substitut populaire du classique titman. 

J'ai dit que la valeur assignee par M. Wilson au terme atpaptisamt/a jetait la plus grande 
lumiere sur toute l'inscription; c'est ce dont se cOllvaincra Ie lecteur a mesure que nous 
avancerons. Et d'abord, elle met hors de doute I'interpretation de la phrase commen~ant 
a kimti et se tel'lninant a no bhave. Je n 'adopte cependant pas la traduction proposee par 
M. 'Wilson: • respect pour sa propre foi, et absence de blame ou d'injure pour celie des 
• autres ;' d'abord, parce qu'il lie a tort cette sorte d'apposition it la phrase precedente 
dont je la crois delachee; ensuite, parce qu'iJ y englobe trois mots, ceux qui terminent 
la ligne troisicme et qui, selon moi, doivent en rester separes. Le texte, si je ne me trompe, 
ne peut avoir ti'autre sens que celui-ci : .11 ya plus; on doit seulement honorer sa propre 
• croyance, mais non blamer celie des autres .• La fin de la phrase, parapuamqagarahdva 
no bhave, • que Ie blame meme de la croyance des aulres n'ait pas lieu,. determine net
tement la valeur du terme qui precede, • Ie respect seulement de sa propre croyancc; • tout 
ici roule sur la valeur limitative de va pour eva, conjonction qui dispense de l'emploi 
d'un verbe. 

Les trois mots qui se lisent it la fin de la troisieme ligne ne font pas plus difficulte pour 
moi, quoiqu'ils offrent un terme d'une irregularite presque barbare. J'ai deja dit que 
M. Wilson les reunissait a la proposition que je viens d'expliquer, bien a tort, certainement. 
puisque apakara~lamhi, • dans J'injure, • est un locatif, tandis que prldjci et garahd sont des 

I Ci-dessus, S ., p. 660. 
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nominatifs, et secondement, puisque cette reunion conduit tout simplement M. Wilson a 
supprimer lahakdva, Ie seul mot difficile du passage. Quelque hardie qne puisse paraitre 
mon explication, je prendslaWdva, que je divise en laltahti et va, pour un derive anomal 
de laha pour laghu., • leger, peu abond.nt .• Je suppose que ce mot se presente comme 
I'oppose de bahakdtcha, que nous trouverons Ii la fin de la huitieme ligne et qui est aussi 
peu regulierement tire de baha, pour baltu.. C'est surtout la vraisemblance du sens resul
tant de ceUe explication qui me Ie fait adopter. Je propose donc de traduire lahaled par 
• Iegerete, manque d'abondance,. comme je proposerai de traduire bahalc& par • poids, 
« abondance, • d'ou je tire pour la phrase ce sens litteral, • dans Ie tort peu d'abondana' il 
• y aurait,. et plus clairement, • il Y aura ainsi peu de tort de produit.. En eWet, si 
chacun se contente d'honorer sa propre croyance, sans blamer celie des autres, on ne 
fera de tort Ii personne; et chacun se conduisant ainsi, on n'entendra plus dans Ie monde 
que ce concert de louanges, qui, selon mon interpretation, fait Ie fonds de la bonne 
renommee que Ie roi Piyadasi souhaite Ii toutes les religions. 

La quatrieme Iigne commence par une proposition qui se termine it .tena exclusive
ment. Je lis ici autrement que Prinsep et Wilson un mot qui, sous celle forme nouvelle, . 
donne un sens tout di~rent Ii la phrase. Apres tamhi tamlti. mes devanciers trouvent 
pakaraT}e. que M. Wilson identifie avec Ie sanscrit prakcra".,;. • de la maniere, • Ie tout 
signifiant • de telle et telle maniere .• Mais si 1'0n examine attentivement la lithographie 
de Westergaard, on decouvre it la partie superieure du L pa une legere deviation de la 
ligne droite qui doit representer la voyelle i. com me en ~ pi. Je lis donc ttuRhi tamltip; Iea
raT)e, • mi!llle dans tel et tel cas .• Le reste de la phrase va de soi-meme; pddjetayd ta ai· 
gniSe certainement. doit etre honoree cependant, • mot ou nous trouvons une fois encore Ie 
~uftixe taya correspondant au sanscrit tat/ya. Lea deux demiers mota iva paraptisafiuJd signi
fient • la croyance des autres aussi .• La reunion de ces analyses donne ce sens litteral : 
• cependant meme en telle et telle circonstance la croyanee des autres aussi doit etre ho-
o noree .• Cette proposition s'adapte parfaitement it celle qui precede: Ie roi venait de dire 
qu'it fanait se contenter d'honorer sa propre croyance et qu'on devait se ganier d'atta
quer celie des autres. II va plus loin daus Ie present texte, en annont;ant qu'il ya des cas 
oil I'on doit des marques de respect, merne a la religion des autres. Cette declaration, ins
pin~e par la plus haute tolerance, s'accorde tres-bien, non-seulemeat avec ce qui pre
cede,' rnais encore avec un autre conscil que Ie roi va donner a ses sujets au commence
ment de la septierne ligne. M. Wilson traduit ce passage comme il suit: • Qu'jJ soit temoi-
• gne du respect selon les di~ers modes appropries aux differences de religion .• On voit 
que rna version n'est pas tres-eloignee de la sienne, si I'on se contente de placer eo 
regard rune de I'autre les deux traductions isotees du reste de l'inscription. La. difference 
cependant devient considerable, si I'on retablit la phrase au point meme qu'eUe occupe 
dans I'ensemble du texte. 

La Iigne que nous examinons est terminee par une proposition qui fomle un tout com
plpt. Le sens en est tres-clair, et iI n'a pas echappe a M. Wilson. II y parait cependant un 
mot difficile et quelques formes incorrectes, qui sont probablement dues it l'inattention du 
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graveur. Aprea tAna. les fac-simile nous donnent tanapi qu'il faut certainement remplarer 
par tAnapi; lisant kartU}ina. je traduis Ie tout: • selon telle et telle circonstance .• A la 
suite de ivaiR vient un mot qui semble t!tre ecrit ktUim, et que M. Wilson lit kalam. Cette 
lecture donne un ~ns tres-satisfaisant, quoique peut.etre un peu force, • ce qui est fait 
• aiosi selon telle et telle circonstance .• J'ai cependant crn devoir conserver dans ma 
transuiption la lecture de luuim, pour Ie cas ou ron viendrait a y decouvrir quelque 
forme de participe adverbial repondant au saoserit kritva. On ne peut pense .. en efl'et Ii 
un aomte pilli comme aka.im, • je 6s, • parce que les verbes qui suivent sont a la 3" per
sonne et non a la 1"'. Quelque incertitude qui puisse rester encore sur la forme. iI n'est 
pas douteux que Ie passage entier ne doive se traduire : • en agissant ainsi, selon chacune 
• de ces circonstances, on fait croitre sa propre religion, • dtpapdlafill/.atcha vat/hayati, ou 
un anwvara est omia a tort a la 6n de pdlam4a~ • et on sert celie des autres, • parapasalit-
4tUatcha upakaroti. C'est de cette maniere que M. Wilson entend ces quatre derniers mots 
auxquels les Pandits de Prinsep n'avaient rien compris. 

La cinquieme ligne s'ouvre par une phrase qui 6nit a ydpi exclusivenlent. Cette phrase 
continue Ie sujet precedent, et l'exempli6e par la declaration de ce qui arrive, quand 
on ne suit pas Ie conseil de la tolerance religieuse. Si, en honorant la religion des autres, 
on augmente Ie credit de la sienne, en meme temps qu'on sert celie des autres, on 
arrive exactement au resultat contraire en tenant une conduite opposee, c'est-a·dire, ainsi 
que nous Ie verrons tout a I'heure, en honorant exclusivement sa religion, et en bJamant 
eene des autres. C'est la Ie sens meme adopte par M. Wilson, et il est juste de reconnaitre 
que Prinsep y a contribue par quelques bonnes determinations. Je remarquerai seulement 
qu'apres tadamnaihd, • autrement que cela, • Prinsep et Wilson lisent karoli • iI fait, • ce 
qui laisse la phrase sans sujet, et produit une incorrection grave. Mais sur Ie fac-simile 
de Westergaard, 'on trouve karow, qu'avec une correction tres-legere, I'addition d'un anus
vam devant td, on ramimerait au participe present pilli karonW • • faisant, celui qui fait .• 
Cette correction indispensable s'harmonise parfaitement avec la phrase toute entiere, et 
nous donne Ie moyen de I'expliquer surement ainsi : tadamiiathd haront6 • • celui qui agit 
• autrement que cela, • afp4lpasaiRrJamtcha tchhanoti, • anloindrit sa propre croyance, • 00 
Wilson approuve Prinsep d'identi6er tchhanoti avec Ie sanscrit kc1uu}dti, et parapdsafill/.a. 
latclaapi apakaroti, • rait tort aussi Ii celie des autres I .• 

A partir de yapi, au milieu de la ligne cinquieme, commence une proposition qui 
ofl're quelque diJlicuite, non en ce qui touche chacun des mots pris a part, mais par la 
maniere dont sont disposees les parties qui la composent. C'est une grande periode dont 
Ie debut s'etend jusqu'au milieu de la sixieme Jigoe, et dont la seconde partie commence 
avec 18va de cette meme ligoe, pour s'arreter au verbe upahanati. M. Wilson a bien saisi 
cette disposition generale, et il a rendu la periode toute entiere conformeruent au sens 
de l'inscription. sauf en un point encore un peu obseur pour moi, mais 00 iI me parait 
qu'il s'est trompe. Nons ne nons arreterons pas aux six premiers mots qui terminent la 
cinquieme ligne: en lisant kOtchi au lieu de hatchi, legere faute de copiste, on a ce sens 

I Luaen, I",lit. lil&9' pracrir. p. 263. 
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litteral : .l'homme quel qu'il soit, qui honore sa propre religion [et] blame m~me celie 
• des autres i • c'est Ie sens qui resulte de l'analyse precedemment faite de chacun de ces 
termes, qui ont deja paro dans I'inscription. La difficulte commence avec la sixieme Iigne, 
et avec les trois mots sava dtpapasamt/a bhatiyti.. M. Wilson les rattache intimement 
a la proposition qui suit kimti, en les faisant rentrer dans la phrase guillemettee 
par iti, et en les considerant comme des paroles prononcees par des hommes devoues 
avec exageration a la gloire de leur propre croyance, de cette maniere : - disant, ayant 
n etendu a tous notre propre religion .• Pour justifier cette traduction, on ne trouve que 
S(lVa' tout, "et atpapasam4a, • propre croyance; .Ie dernier mot, bhatiya, reste inexplique. 
Seion moi, ce doit ~tre l'instrumental de bllat;, pour bhahti, et bhatiya represente Ie sanscrit 
Mal.iya. - avec devotion .• Ce terme est uni en composition avec atpapdsariuJa. de cette ma
niere: - par devotion pour sa propl'e foi .• 11 y a lieu de croire que ,ava, quoique ne por
tant aucune desinence, est detacbe des deux termes que je viens d'eJpliquer; mais it est cer
tain qu'il fait difficulte ici. En supposant I'omission d'un anusvara, on lirait saVaffl • tout, • 
et on traduirait, -Ie tout par devotion pour sa propre croyance .• Je ne me dissimule cepen· 
dant pas ce que cette explication a d'un peu force et d'un peu moderne en apparence; 
mais je n'ai pu rien faire autre chose de ce malencontreux sava, et j'ai mieux aime Ie 
traduire ainsi que de "omettre. Pour en tirer un sens plus facile, il faudrait changer Ie 
texte et lire ,ova, au lieu de sava. On traduirait alors, .lui·meme par devotion pour sa 
• propre croyance, • et on aurait comme une sorte de parenthese intercaiee entre Ie com· 
mencement et la fin de la periode; mais l'ensemble du discours n'y gagnerait pas beau· 
coup en clarte. 

n n'y a pas de doute 'possible sur la valeur des quatre mots qui suivent; M. Wilson les 
a parfaitcment rendus par - repandons la lumiere de notre propre foi; • c'est une petite 
phrase que Ie roi met dans la bouche de ceux qu'il represente comme animes du desir 
d'honorer leur propre croyance, en blamant celie des autres. Je crois qu'avec Ie sens que 
j'attribue au mot bhatiya, cette phrase se rattache mieux encore a ce qui la precede. Ce 
qui suit, sova puna tatha haratd. ou je suppose qu'il faut lire tatka ~t haromto. quoique 
M. Wilson ecrive toujours haroti, est Ie commencement de la seconde partie de la periode 
qui signifie litteralement : - celui·la meme de nouveau aiosi agissant .• C'est Ie rappel et 
Ie terme correlatif du sujet yopi katchi, et puna n'y doit pas signifier - de nouveau, • mm 
il doit repondre a notre dis-je franctais. Le roi, apres avoir decrit avec quelque detail ce 
que fait Ie sectaire intolerant qui croit augmenter la gloire de sa religion en blamant 
celie des autres, sent Ie besoin, pour rattacher plus surement la fin de sa peri ode au 
commencement, d'en rappeler Ie sujet avec un peu plus de force que par Ie seul pronom 
sot'a, • celui·la meme,. et il s'exprime ainsi : - celui·la m~me, dis-je, agissant ainsi .• Le 
resultat qu'un tel bomme obtient de cette conduite est exprime par les trois mots atpapd· 
samt/am bdtJhataram upahanati, - il detruit plus fortement sa propre croyance .• M. Wilson 
traduisait ainsi : - it jette des difficultes dans la voie de sapropre croyance; • mais cette 
traduction qui repose sur la supposition que bd4hataram vient du sanscrit bddh pris dans Ie 
sens de - faire obstacle, • pourrait difficilement se soutenir, car elle omet complt~tement Ie 
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verbe apa/atmati, qui ne peut signifier autre chose que. il detruit. • Selon moi, bd4hataram 
est Ie comparatif du mot bt14ha, • abondant, excessif. - employe adverbialement, de cette 
maniere, • plus fortement, plus abondamment .• Quand on a sousla main bd4ha, qui est 
aussi classique que populaire, it me paralt inutile de s'adresser it un autre radical, dont 
Ie moindre inconvenient est de rendre peu explicable I'orthographe du bdtlhatllram de 
I'inscription. 

Les trois mots qui terminent la sixieme Iigne ont paru II. M. Wilson un des passages les 
plus embarrassants du texte (VBry perplexing), et quoiqu'il ne oonsente pas a reconnaltre 
I'exactitude de la venion de Prin~p, il declare qu'il n'est pas aise de deviner ce que 
signifie la phrase. Prinsep traduisait : • un tel aete dans toute son etendue et son bien-
• ~tre, • It quoi M. Wilson substitue ceci : • cette conduite, qui est la sienne, ne peut ~tre 
• bonne. - Certainement, si ron divise comme on a fait la fin de la ligne ttua 1114 vayeS dva 
'adha, iI sera difficile de tirer quelque chose de clair de ces fragments de mots. Mais si, 
lisant tout d'un trait avec la lithographie de Westergaard qui ne divise pas, ttuamavdyeS 
IV4ladha, on se laisse guider par cette espece d'instinct, qui n'est au fond que Ie souvenir 
des mots d'une langue qu'on pratique, on tombera sur ces coupes naturelles : tlU411l4vayeS 
dva ,ddha. Le premier mot peut etre a son tour divise de deux fa~ns; ou bien ta eo sera 
detache, ou ~I y restera uni. S'i1 est detache, il represeotera Ie pili tam, moios ranw
vara final que nous savons manquer frequemment, dans Ie dialecte de nos inscriptions, 
It la fin des pronoms ta et ya, pour tam et yam. Et comme Ie tam pili est employe de la 
meme maniere que Ie tat saoserit, quand il sert de conjonction, et avec Ie sens de • c'est 
• pourquoi, -Ie ta, separe du mot suivant, ouvrira une proposition nouvelle, et se traduira, 
• aussi, c'est pourquoi .• Si ron aime mieux Ie laisser joint It ce mot, qui est ecrit lamavdyo, 
ce sera toujours une forme pronominale; mais cette forme, unie en composition avec Ie 
terme suivant et representant Ie th~me absolu do. sanscrit tat, dena se rapporter, soit 
aux atpapa.amt#a, soit aux parapa.amt#a, soit a ces deux ordres de croyants a la fois. De 
ces deux suppositions, la premiere me paralt la plus vraisemblable; car c'est une cir
constance digne d'~tre remarquee, que Ie style hache de ces inscriptions ne laisse presque 
aucune phrase sans I'accompagner de quelque conjonction qui la lie a ce qui precede. 
Maintenant, ,a11l4vd,)'o nous conduit directement au sanscrit ,amavdytm.; et ce n'est sans 
doute pas trop forcer la signification de ce terme, qui a Ie plus souvent la valeur logique" 
de. conne.l.ion, rapport intime, • que de I'envisager sous Ie point de vue moral, et de Ie 
traduire par • accord, harmonie .• Cette interpretation donne ce sens tres-satisfaisant, 
• c'est pourquoi Ie bon accord seul est bien. - Cette declaration se lie parfaitement avec 
les prececlentes , et elle ajoute un trait de plus It la pensee de tolerance que Piyadasi deve
loppe dans tout Ie cours de son edit. 

La Iigne septieme est claire dans son ensemble, quoiqu'eJle ofTre quelques formes d'une 
explication difficile. Elle se compose de trois courtes propositions dont la premiere est 
himti manamamnlUa dhammam ,aQ.ddjatcha 'Ull1m.lratcha. M. Wilson a deja ren1'arque que 
si I'on pouvait se debarrasser du m qui commence Ie mot 11l4namamntlla, on lirait ana
mamrilUa, • run de l'autre. - Je crois cette remarque t.res-fondee; seulement je serais bien 
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pres d'admettre que ce m initial a ete ajoute eupaoniquement pour favoriser larencontre 
des deux mots kitilti et tuiamariuitua; Clough noos apprend que l'insertion de cette lettre 
a quelquefois lieu en paIi dans de pareilles circonstances. M. Wilson a rendu cette phrase 
ainsi : -Ie devoir d'une penonne consiste dans Ie respect et le service des autres .• Je ne 
crois pas que cette interpretation puisse se soutenir, et voici tea raiaons de ceHe que je 
prefere. Je constale d'abord que Ie mot aiiamamiitua suppose deux termes, deux sujets 
rapproches l'un de l'autre, et placesl'un It l'egard de l'autre dans un rapport mutuel. Ces 
deux sujets doivent etre sans doute ceux qui paraissent CODstamment dans Ie coors de 
I'edil, les atpaptilamq.a et les parapa,afiu/.a. Cette dualite de s.jets devra decider du nombre 
sous lequel paraitra Ie verbe, s'il yen a un en eifet dans la phrase; et comme il n'y a pas 
d'apparence que Ie dialecte de nos' inscriptions possede plus Ie duel que Ie dialecte pMi. 
Ie verbe sera au pluriel. Or c'est exactement It ce nombre que je trou'Ve la forme verbale 
SIUD.msdratcha. qui tennine notre proposition. A vee sa desinence h'a. ,ruu,;n,em (duquel 
it faut detacher la conjonction tcha) , rappelle Ie potentiel paIi moyen, 3' pers. plur. 
de suwhsa • • desirer d'entendre,. puis, .obeir, obtemperer It.' En pali, ce verbe serait 
SUlUBram; l'orthographe de l'inscription lIusu.mlAra donnerait a croire que I'anasvara a ete 
fautivement deplace par Ie graveur, si 1'011 ne se rappelait qu'en pali m~e, corume dans 
Ie pracrit des drames indiens, une nasale s'iusere aisement devant une siffiante, surtoUt 
quand un r place dans Ie voisinage de cette siffiante a ete supprime. Ainsi Ie sanscrit fa
frr1.ch a ete traite, par Ie dialecte de nos inscriptions, comme I'est CZfra •• Iarme, • par Ie 
pracrit, qui en fait amI" I. 

La forme de sruu.msemtcha une fois constatee, • et qu'its obeissent, • it est evident que 
Ie mot 1Iu,l].ddjatcha doit ~tre egalement un verhe au pluriel, et probablement au m6me 
temps. Sans doute M. Wilson a eu raison de contester que 'rJ1)adja puisse jamais representer 
Je sanscrit frr1.yatdm. comme Ie vowait Prinsep; mais je ne crois pas qu'il ait ete plus heu· 
reux en faisant de ce mot I'instrumental de 'D.I].ati. nom sobstantif signi6ant. reverence, 
- respect .• A mes yeux, Ie mot sD.l].adja est, sous sa forme actuelle. inexplicable; mais 
je n'en suis pas moins convaincu que c'est un verbe signifiant - qu'ils {,coutent .• Je 
doute m~me que Ie mot soit corr,.ectement lu, et je soupc;onne Ie dja final de n'etre qu'uue 
figure alteree du ra qui, sur les lithographies de Westergaard et de Jacob, est souvent 
tres-contourne et quelquefois m~me peu reconnaissable. Peut-~tre un examen nouveau du 
monument. permettra-t-il de retrouver s/J1).dra sous Ie ,ul'}.ddja actuei li• Quant It. present, c'est 
conformemeilt It cEftte supposition que je traduis. et je troave pour toute la phrase Ie sens 
suivant: • II ya plus; qu'ils ecoutent et suivent avec soumission ch~cun la loi les uns 
• des autres .• J'ai mis ales hommes. dans ma version 8uivie; mais il est bien evident qu'it 

I Lusen, 1f11tit. ling. pmcrit. p. 253. 
• II y aurait encore un moyen moins violent d'ex

pliquer la fqrme I~adja. il faudrait cependant mo
difier toujours la lecture. Si au lieu de dja. on lisait 
dju. celte desinence djuseraitla transCormation d'une 
Corme primitive portantuny. commelad~sinencedu 

lubjonctiC p61i. 3· pen. pl. en e,:rllli. II faudraitalon 
supposer que Ie graveur a ~crit IlII}idjll. pour Ie ,~. 
iyyum d'un dialecte voisin. Ce temps signifierait 
• qu'ils entendent,. et rien ne serait change 1 Ie 
traduction. Sur la transCormation de yy en djdj. ,oyez 
Lassen, /rutit.lins. pmerit. p. 160. 

Digitized by Google 



APPENDICE. - N° X. 771 

faut entendre ici les bommes des diverses croyanceB que Ie roi convie a la plus baute 
preuve de tolerance qu'ila puisseDt donner, puisqu'apres les avoir avertis qu'ils doivent se 
contenter d'honorer leur foi, sans attaquer celle des autrea, II leur apprend qu'iI y a 
m~me des circonstaoceB on la religion des autres est aussi un objet digne de leurs res
pects, que I'honorer leur est aussi profitable a eux-m~mes qu'aux autres, que Ie bon 
accord entre les diverses croyances est seul ce qu'll y a de bien, et qU'enfin iI exprime 
Ie desir qu'ils consentent mutuellement a preter une oreille docile aux prescriptions de 
la loi de leur procbain. 

Rien n'est plus clair que les quatre mots suivants, Ivamhi Dlvanam piyfUa itchh.ti • • car 
• tel est Ie desir du roi cheri des D~vas .• Cela termine l'enumeration des VOlUX que vient 
d'exprimer Piyadasi. La suite lie presenterait pas plus d'incertitude, ai MM. Wilson et Lassen 
n'avaient pas, it l'occasion de ce texte, Mis en avant une conjecture plus ingtloieuse, a 
mon avis, que fondee. Elle roule sur les deux mots bahusutdtch,s et kaltifJ.dgamatcha. mots 
00 M. Wilson reproche it Prinsep de ne pas avoir reconnu les deu¥ tennes sacramenb;ls, 
luta • • axiome,. et dgama, • livre religieux .• De cette determination, que Lassen a egale
ment admise de son cOte 1, it resulte pour M. Wilson la traduction suivante: • car dans 
• toutes les religions, iI y a beaucoup d'ecritures (Srltra) et beaucoup de telles saeres (.4ga-
• ma) •• Cette traduction a un double inconvenient; elle ornet completement Ie terme de 
himti, qui n'est jamais inutile, it ma connaissance du moins, dans les inscriptions de Pj· 
yadasi; eosuite, elle se lie moins bien it l'ensemble de l'edit que la version qui resulte des 
mots de la phrase pris dans leur sens ordinaire. En efTet, en retablissant himti et en pre
nant fUU au sens du subjonctif. sens qu'a l'imparfait du verbe ill dans toutes les phrases 
commen~nt par himti, on devrait traduire: • if Y a plus; que toutes les croyances aient 
• beaucoup de Sutal, qu'eHes aient de saints .4gamtU . • Ou je me trompe fort, ou ce VIEU 
que Ie roi exprime de voir se multiplier les Iivres sacres de chaque croyance, quelque bien
veillance qu'iJ indique en faveur de ceS croyances diverses, ne me semble pas repondre 
assez directement a J'idee principale de l'inscription. Quelle est en efTet la pensee qu'a dE!
veloppee Ie roi pendant tout Ie cours de son edit? Que la renommee des diverses croyances 
puisse croitre dans ce qu'eHe a d'essentiel. La tolerance lui a paru Ie premier et capital 
element d'un bon renog}. II a insiste SUf' ce merite en en montrant les avantages. Mainte
nant, il souhaite it tous les sectaires Ie savoir et la vertu, en desirant qu'ils soient bahwaw, 
• abondants en savoir, • pour Ie sanscnt bahufratdb. • • ayant beaucoup appn~, , et haldfJ.d
gama • • ayant une accession de vertu,' pour halydfJ.dgamal,t • • ayant des profits de vertu .• 
Cette interpretation tres·naturelle me parait aussi aisement justifiable en logique qu'en 
grammaire. 

Je voudrais etre aussi sur de ce qui suit; mais, dans ce genre d'etudes, il est plus 
aise de critiquer les opinions des autres que de leur en substituer de meilleures. Des 
six mots qui ouvrent la ligne buitieme. M. Wilson rattache les trois premiers a la 
phrase que je viens d'expliquer, et omet Ie deroier. Selon lui, yltcha se rapp~rte aux livres 
sacres dont iI admet qu'il est parle dans la pf9position precedente, «:! pasamnd tl ne 

I lndische Alterlh"msk""de, t. II. p. 264. 
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forme qu'un mot qu'il traduit par. au moyen de [mal faveur,. en se ref~rant au sansmt 
prtUannat. Ces analyses lui donnent Ie sens suivant pour toute la phrase: • Iivres qui doivent 
• ~tre a l'avenir suivis sous ma protection .• Mais je ne crois pas qu'il soit possible de faire 
un mot unique de ptUafima et de t4; cette reunion laisse isoIe hi, qui ne commence jamais 
une proposition et qui appartient a t4, tBhi, • par eux;. et dans Ie fait, t4hi est Ie complt~ .. 
ment indirect de vatavyam, • il doit ~tre dit par eux .• Quels sont ceux par qui -doit ~tre 
dite la d~claration que nous allons voir reproduite tout a l'heure? Ceux-Ia meme qui sont 
annonres par Ie pronom relatif y4teha, • et ceUI: qui .• A ces personnes se rapporte, sans 
aucun doute, Ie participe ptUamna, • bienveillants, favorables, ayant de la foi pour .• Et 
ce pourquoi ces personnes ont de la foi est el[prim~ vaguement par tatatata, qu'il serait 
plus regulier de lire tata tata, en sanscrit tatra tatra, de sorte que les quatre mots reuois 
signifient litt~ralement, • et ceUI: qui ont de la foi de tel et tel cot~, • et la phrase entiere. 
• et ceux qui ont foi en telle et telle doctrine, par ceux-Ia iI doit ~tre dit :-Ie roi ch~ri des 
• D~vas n'estime pas autant les aumones et Ies marques de respect que l'augmentation de 
• ce qui est l'essentiel de la renommee .• 

La r~p~tition de cette d~claration, base de l'edit, r~p~tition qui, selon l'interpretation de 
M. Wilson, n'a aucun motif apparent, vient, selon ma version nouvelle, du d~ir qu'ex
prime Ie roi de voir cetle d~claration dans la bouche des diverses sectes qu'il invite it. une 
tolerance mutuelle. Apres avoir exprim~ Ie vreu qu'ils soient tous riches en science et en 
vertu, il les invite a se rappeler la declaration qu'il a faite lui-meme, afin de se confir
mer dans les sentiments elev~ qu'elle resume. Voila du moins comme je crois pouvoir 
entendre ce texte; mais j'avoue que mon interpretation ajoute peu a l'ensemble des id~es 
de cette inscription, d'ailleu1'8 si bien remplie; et je ne serais pas etonn~ ou qu'un nouvel 
examen du monument lui-m~me, ou que Ie rapprochement futur de quelque texte ana· 
logue vint deranger ces combinaisons, que quelques lecteurs trouveront peut-etre un peu 
artificielles. 11 faudrait, par exemple, verifier si ptUamnd, 00. je reconnais Ie sanscrit pra
sanna, ne cache pas quelque alteration- d'une forme derivee du radical pritehh, • inter-
• roger .• Enfin j'aimerais mieux rencontrer une proposition comme ti hi vatavy4, • car iI 
• faut leur dire, • que de conserver la le'ton actuelle Uhi vatavyam; car la repetition de la 
declaration royale se comprendra toujours mieux dans la bouche du roi son auteur, que 
dans celie de ses sujets auxquels eUe est adressee. 

Cette declaration d'ailleurs, dans quelque bouche qu'on la mette, est augmentee a la 
fin de la ligne huitieme de deux termes, savapuamcJtinam bahahateha, dont M. Wilson 
traduit justement. selon moi, Ie second par. dissemination .• En eO'et bahaha, ainsi que 
je rai dit plus haut, est un substantif de meme formation que lakaka; je Ie rends donc 
par .Ia multiplication .• Je ne crois cependant pas qu'on puisse reunir ces mots aux deux 
suivants, etaya atM, comme parait Ie faire M. Wilson; Ie teha s'y oppose formellement. 
Les mots. et la multiplication de toutes les croyances, • suivent et terminent la declaration 
royale; if nepeut exister sur ce point aucun doute. 

Prinsep et Wilson sont a peu pres d'accord sur Ie sens gen~ral de la premiere des deux 
propositions qui remplissent la ligne neuvieme et terminent l'inscription; mais la version 
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de M. Wilson est plus exacte quant aux details. C'est certainement par suite de I'inattention 
du graveur qu'au commencement de la ligne 9, on lit atM, au lieu de atM.ya; avec cette 
correction, Ie commencement de la phrase procede ainsi : • Pour cet objet ont ete etablis 
• et des grands ministres de la loi. » Dans Ie tenne suivant que je lis ithddjhakhamahdmdtd, 
quoique j'ignore pourquoi Ie 0- thd porte deux fois I'une sur I'autre deux figures de I'd 
long 0-, M. Wilson a bien reconnu I'alteration du paIi itthi, pour Ie sanscrit strf, 
• femme;. mais il n'a pas pousse assez loin son analyse, et n'a pas vu que les deux syl
labes djhakha devaient ~tre les restes du sanscrit adhyakcha, • surveillant, • de sorte que 
Ie mot compose tout en tier signifie : • des grands ministres charges de surveiller les 

• femmes.» 
Je suis beaucoup moins assure du sens du mot qui suit, et j'ai longtemps hesite si 

j'exposerais celui qu'it me parait avoir; mais quelque inattendue que soit iei la presence 
des agents dont.parle I'edit, ce n'est pas Ie seul passage de nos inscriptions oil it en soit 
question. En deux mots, vatcha me parah ~tre Ie pali vatcha', representant du sanscrit . . 

vartchas, en latin jmces. et bhrlmikd (ici au pluriel ) , est un adjectif derive de bhrlmf, • terre , 
• endroit,» savoir, • ceux qui ont I'inspection des endroits secrets.» J'avoue que M. Wilson 
avait mis la main sur une interpretation beaucoup plus decente, en voyant dans ce mot 
vatsabhrlmika, • siege de tendresse, » et, par extension, • des omeiers de compassion .• Mais 
ce sens ne va guere avec I'autre passage que je vais eiter, et il n'offre pas une traduction 
suffisamment claire. En effet, dans Ie sixieme edit de Girnar, qui, It la difference de celui 
qui nous occupe, estrepete It Dhauli et It Kapur-di-giri, le.roi etablit des palivedaka, ou 
des especes d'inspecteurs ou d'espions, charges de lui rapporter ce qui se passe et de 
venir Ie chercher en tout temps et dans quelque endroit qu'il se trouve, orodhanamhi, • soit 
• dans Ie palais fenne par une enceinte, » gabhdgtiramhi, • soit dans les appartements in-
• terieurs ou dans Ie gynecee,» vatchamhi,. dans I'endroit secret,» ou, selon M. Wilson, 
• pendant un entretien,. vin€tamhi, • dans Ie lieu de retraite religieuse,» plutot que, 
d'apres M. Wilson, • pendant les echanges de courtoisie,. aytinesa,. dans les jardins I .• 
Si la vraisemblance du sens que j'attribue ici It vatchamhi, qu'on trouve ecrit vatchasi 
(sanscr. vartchasi) a Kapur-di-giri, resulte de I'ensemble des tennes qui I'accompagnent, 
cette vraisemblance s'etend aussi au compose vatchabhiimikd, 00 l'on trouverait seulement 
I'une de ces deux significations, 1 0 • la demeure du langage, » comme Ie propose M. Wilson 
pour vatchamhi pris separement, 2 0 .Ia terre de I'ectat, • en donn ant It vatcha, pour var
tchas, son autre sens classique. 

Quelque inattendue que soit I'interpretation que je propose, j'en trouve cependant 
la justification dans un passage du Mahdvamsa, oil Ie mot vatchtcha a certainement 
Ie sens que je vois ici. Lorsque cet ouvrage decrit la· fondation d'Anuradhapura, it Dons 
apprend que Ie roi Pdr)lluktibhaya y institua entre autres gardes, un corps de deux cents 
Tchal}QaIas, nommes Vatchtchasodhake 2• Le commentaire remplace ce tenne par celui de 
pappha tchhatleJake 3 qui, selon Clough, est employe en singhalais pour designer .l'homme 

I JOllm. of the roy. cuia!. Soc. oj Great.Britain, 
t. XII, p. 190et 193. 

I Mala4v:anso, L I, cb. x, p. 66. 
3 MalatWaiua tikti, f. 101 b. 
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• charge de balayer les neurs fanees I ; • mais iI est a peu pres certain que ce terme a une 
signification bea.ucoup plus etendue, puisque Turnour Ie traduit par Ie mot anglais 
nightman. sur la signification duquel je n~ai pas besoin d'insister. D resulte de la que valch
tchtUodho.kd signifie • ceux qui nettoient les ordures ..• 

Je ne puis determiner avec plus de precision ce que Ie ,te:de entend par aMva (oMtcha?) 

niledy" • • et d'autres corps, • mais je crois que M. Wilson a bien raison de traduire ces mots 
par. et d'autres officiers;. je Ie rends d'une maniere non moins generale par. et d'autres 
• corps d'agents .• La fin de la neuvieme ligne et la conclusion de l'inscription est heureu
sement beaucoup pills claire, et je n'ai aucune observation a presenter sur la traduction 
de M. Wilson, si ce n'est qu'il a omis Ie mot asa •• rapidement, promptement .• Je re
marque en outre qu'it faut certainement lire phalam. au lieu de plaia de l'inscription. Nous 
sommes suffisamment prepares, par les analyses precedentes, a la suppression d'une na
sale finale, quelque necessaire qu'elle soit grammaticalement. 

S 7. SUR LES INSCRIPTIONS DBS GROTTBS PREs DE BUDDHA GAY A. 

Parmi les monuments qui ont mis Ie plus briUamment en relief la rare sagacite de 
J. Prinsep, iI faut placer au premier rang les inscriptions buddhiques gravees sur les 
parois des belles grottes c/eusees dans les montagnes voisines de Buddha Gayit. Grace it 

I'application heUl-euse de son systeme de decbifi'rement, il y decouvrit la mention d'un 
roi Buddhiste du nom de D~aratha. clont il fit Ie second succesaeur du grand monarque 
A«;Oka. eQ s'autorisaot du temoignage de Para~a. reproduit par (:ridhara svamin 2. 

Quoique jusqu'ici on n'ait pu, faute de documents analogues, tirer de cette inscription 
d'autres consequences que celles qu'en a deduites J. Prinsep, l'inscription elle-meme n'en 
merite pas moins une attention particuliere, et il importe que la critique soit fixee, autant 
que cela est actuellement possible, sur sa veritable signification. EUe nous fournit, d'ail
leurs, une occasion excellente de montrer combien il est toujours necessaire de verifier 
sur les monuments les copies des inscriptions qu'on a lieu de croire relevees avec Ie plus 
de soiD, et de rendre ainsi hommage au zele et a l'habilete d'un des collaborateurs et 
successeurs de Prinsep, Ie capitaine Markam Kittoe. 

Nous devons en efi'et it cet oUicier plein de talent une revision attentive des inscrip
tions dechiffrees par Prinsep, revision qui lui a fait decouvrir des fragments nouveaux 
que n'avaient pas aperl;u les precedents voyagcurs 3• Les copies qui ,eo sont Ie resultat 
nous fournissent Ie moyen d'eclaircir divers pointS restes obscurs pour Prinsep, ou im
parfaitement expliques par lui. Quelques remarques sufliront pour montrer la superiorite 
des copies du capitaine Kittoe sur celles que Prinsep avait eues it. sa disposition. 

Des six inscriptions relevees par M. Kittoe, deux, les nOI 5 et 6, sont malheureuse
ment tres-incompletes; trois, les nOll, 2 et 3, portent Ie nom du roi Da~atha, une 

I Sin91&al. Diction. t. II, p. 408. 

• F(lc-Jimiles of ancitn' lnscript. dana Journ. tUiat. 
Soc. of Ben9al, t. VI, p. 676 et suiv. 

• M. Kittoe, Notes on tltt CaVfjl of Bura6ar, clans 
Journ. IU. Soc. of Bengal, t. XVI, I" part. p. 401 et 
SUiV. 
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seule, Ie nO 4, emane du roi Piyadasi, soit que ce nom designe Ie Piyadasi des inscriptions 
dites d'A~oka, soit qu'il rappelle Dac;aratha lui-m~me par l'epithete qui Ie sign ale dans 
lea autres inscriptions. Je dois naturellement examiner d'abord celles des inscriptions de 
Dac;aratha qui ont ete decbiffrees par Prinsep, puisque c'est a ce dtkhiffrement qu'aide 
par les excellents fac-similes de M. Kittoe, je compte apporter quelques rectifications. Je 
reprodois donc Ie nO 1 d'apres la copie de cet officier, en separant. par des chiffres les 
quatre ligues dont se compose l'inscription. 

N° 1. J. -,{Gfi:rf >cL,J-eL }&.t G 2. J,.1 H-.tA.J J: H rt tlL H-_ 
3. n° '" nI >°1," &cLit_..tJ, 4. ito- H-dO>Ycit.J J: 

En voici la transcription exacte : gdpika kubhd DfUalatMna dlvanam piydna anam
taliyam abhuitena ddiviMmhi bhadafiltihi vasanilidiyaye nuithd atchamdamfUdliyam, et 
la traduction suivant Prinsep : • La caverne de la laitiere creusee par les mains de la 
• secte la plus devote des ascetes BAuddhas, pour y resider dans la retraite, a ete 
• designee pour Ie sejour 11 perpetuite par DfUalatha (Dac;aratha), Ie bien aime des dieux, 
• immediatement Aprea son ascension au trone.. Quand on pense It. l'imperfection de 
I'analyse sur laquelle J. Prinsep appuye cette traduction, on a lieu d'~tre surpris qu'iJ 
ne se soit pas plus ecarte du sens veritable. Cependant, on peut traduire plus exacte
ment encore: • La caverne de la bergere a eM destinee par Ie roi DfUalatha, Ie bien aime 
• des Devas, aussit6t aprea sa consecration au trone, a etre un lieu d'habitation pour les 
• respectables mendiants, tant que dureront Ie soleil et la lune .• 

Je ne crois pas que Ie texte antorise cette snppollition que la caverne ou la chambre 
si regnliere et si soignensement polie 00. se trouve cette inscription, ait ete creusee par 
des Religieux Buddhistes. Les mots adiviktfithi bhadaiittdhi sont subordonnes a va,anisj· 
diyaye, de cette maniere: • pour Ie sejonr de l'habitation par les respect abies mendiants .• 
It Y a meme lieu de supposer que la caverne existait deja et qu'elle etait connue soos Ie 
nom de gdpilra, • la caverne de la bergere .• Cela semble resulte~ aussi de I'emploi du 
mot nilifhci., qui est le pali nisifthd, probablement pour Ie sanscrit nichthitd, • fixee,. ou 
encore pour nurlchfa, • confiee .• Cette derniere preuve cependant ne vaut pas celie que 
je tire du nom en apparence preexistant de la caverne, et Ie participe nililhd pourrait 
tres-bien se dire aussi d'un premier etablissement. Ce qu'iJ y a de probable, c'est qu'il 
existait dans Ie groupe de rochers granitiques qui s'eleve au nord de Gaya, des cavernes 
naturelles qu'on avait deja distingnees par des noms, et que Da:taratha en fit des cellules 
qu'iI destina aux Religieux Buddhistes qui voulaient vivre dans la retraite. 

On doit It. Priusep I'explication du mot kubhQ., queje n'ai cependant pas encore rencontre 
dans les textes palis de Ceylan avec Ie sens de caverne. ainsi que celie des mots gopika, 
dnamtaliyanl, abhilittlna et bhadamtehi. Le premier de ces termes, gopikd, donne cepen
dant lieu It. une observation purement philologique en apparence, mais qui, avec d'autres 
mots que celui-ci, pourrait avoir plus de portee. En traduisant gopikd hubhd, par .Ia ca· 
• verne de la laitiere, • on fait de ce terme un compose 00. gopikd est Ie substantif sanserit 
signifiant berg ere. Mais ne serait-il pas possible aussi que gopikti. fut un adjectif derive de 
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gepa. en rapport avec kub1ui? On traduirait alors .Ia caverne des bergers,. la caverne 00 
des bergers avaient coutume de se reunir. La modification que cette analyse apporte ici 
au sens ntest certainement pas considerable; il fallait cependant l'exposer, pour Ie ('.as ou 
eUe pourrait profiter a dtautres inscriptions moins faciles. 

Quant aUI autres parties du texte t Prinsep a ete moins heureux. Ainsi vasanilidiydye ne 
repond pas au sanscrit vasana liddhydi. mais a vasa nil(dyaya. au datif, si tou tefois un 
tel mot peut etre regulierement forme avec Ie sens de • lieu qui doit ~tre habib~, lieu fait 
• pour qu' on s'y etablisse .• Les copies de M. Kittoe, en donnant atchaiiulamasdliyam (ce 
que Prinsep eut pu reconnaitre dans la seconde de ses inscriptions), nous fournissent 
Ie veritable sens de l'expression 00 Prinsep voyait dtchandramd dlayal,t • • demeure qui doit 
• durer autant que la lune .• Ce compose se divise ainsi d-tchamdama-Idliyam. et Ie dernier 
mot y represente Ie sanscrit """,am. Sur les trois inscriptions qui portent Ie nom de 
Dasalatha, deux lisent dtchamdama .rlliyam. et une seule dtchamdama aliyam. C'est d'apres 
cette derniere le't0n qu'avait traduit Prinsep , et c'est elle qui l'avait engage a chercher en 
cet endroit I'idee de demeure. dlaya. L'autorite de Prinsep a fait croire a M. Kittoe que la 
le'ton ldiiyam etaitune faute du graveur l ; c'est Ie contraire qu'il faut dire: .dliyam, pour 
srl",am. est la leltOn veritable, et aliyam. s'il existe en realite sur Ie monument, ne donne 
aucun sens et a ete grave a tort a la place de sdliyam. 

Le seul terme vraiment difficile de ceUe inscription est celui que je lis ddivikemhi avec 
les fac-similes nO' 3 et 4 de M. Kittoe; car dans J'inscription nO l,la syllabe di ressemble 
plutOt a Ii. Prinsep a cru reconnaitre dans ce mot Ie sanscrit ddivilrramaq., auquel il 
a donne Ie sens de • par les plus devots. » Mais il se presente contre cette explication une 
objection grave; ctest que Ie sanscrit vikramdq. devrait, dans ce dialecte populaire, se 
montrer sous la forme de vikramehi ou vikamemhi, I'anwvara qui precede la syllabe hi 
etant destine a renforcer la formative de l'instrumental eM, et ne representant pas Ie m 

radical de vikrama. Pour Dloi,je o'hesite pas a faire ici appel a une transformation de lettres 
qui, pour oe plus euster, a ma connaissance du moios, que dans Ie singhalais, a cepen
dant pu se produire aociennement dans l'lode centrale so us I'influence des m~mes causes 
que celles qui ont preside a la transformation des mots saoscrits en singhalais ou en Elu. 
En deux mots, la syllabe di represeote pour moi la syUabe sanscrite dji, et ddivikemhi est 
pour ddj£vikdi~, • par les mendiaots 2." Ces mendiants sont qualifies de bhadamta. respec
• tables,. titre qu'oo applique aux Religieux Buddhistes; ce ne sont donc pas des ascetes 
etraogers a la croyance de ~akyamuni, comme on Ie voit quelquefois dans des textes 
pUis et sanscrits, 00 00 rapproche les dclj£vikas des Nigaf}/has et autres Religieux que les 

I Notes OR tAe CtJII" oj Barab"r. dans Joam. lUi"'. 
Soc. oj B'Rgal. t. XVI, 1" part. p. 4 \2. 

I Voici une liste de quelques mots singbalais 
comparea A leur prototype sanscrit, qui prouve I' exis
tence de cette transformation; je me borne am cas 
00 la lettre A transformer est initiale : aingbalai8 
divi.ovie,. sanscr. djwa; diva, I langue, IS. djihva; 

. dita • • Ie meilleur,. s. djytchlJaa: dira. ovictoire,l 
. s. djaya, et aussi • mOD de,. a. djagat : dava, • rapide

Iment,. s. dj/,Wa • • bate;" dala, leau,. s. djal«; 
dalt4. I naissance,. s. 4jalt4. et aussi • genouil, I 
s. cijdR"; dada. I oileau " s. dvidja; danlllwa, • coo
I naitre , I s. djna. Cette transformation rappelle ceDe 
d'un % zend en UD (l persan. 
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Buddhistes meprisenl pour leurs habitudes grossieres. II faut donc conclure de l'emploi 
qu'on fait de ce mot dans une inscription royale, que Ie nom d'tidjiviha (comme on 
doit I'ecrire ici) n'avait rien d'injurieux, et que signifiant. d'apres son etymologie, • celui 
• qui vit de la charite des autres,. iJ pouvait aussi bien s'appliquer aux Buddhistes 
qu'aux Brfthmanes. Le texte de notre inscription est d'aiHeurs un argument de quelque 
p~ids en faveur de l'orthographe qui lit tidjiviha. plutOt que adjivaka. avec un ii. L'allonge
ment de la premiere voyeHe doit resulter en efTet de I'influence du suffixe iha qui s'ajoute 
au primitif adjtva • • absence de moyens de vivre, • d'ou ddjfviha • • celui pour qui existe 
• I'absence de moyens de vivre.. Je ne dois pas oublier cependant de remarquer que 
Lassen a propose pour ce mot une interpretation un peu differente. qui en restreint 
davantage Ie sens; il traduit adjiviha. avec un a bref, par ohne lebende •• et pense qu'on 
designait ainsi les ascetes qui ne mangeaient rien de ce qui avait eu vie 1. 

Quelques mots nous suffiront pour signaler les particularites par lesquelles les autres 
inscriptions des grottes de Gay! se distinguent de celie que je viens d'expliquer. La 
seconde inscription ne differe de la premiere que par Ie mot vapiyahi hubhd et par 
nisithe. au lieu de nisithd; la le~on nisithe (Ie masculin pour Ie feminin) est certainement 
fautive. Quant au terme qui ouvre I'inscription et qui ex prime Ie nom sous lequel etait 
connue la caverne, Prinsep croyait qu'iJ representait Ie sanscrit viprika garbhal,l. et il Ie 
traduisait par .Ia caverne de la jeune fille Bdhmat;lii .• Je ne pense pas que cette expli
cation puisse se soutenir, parce qu'on ne s'explique pas comment vipra •• Brabmane, • au
rait perdu son i etymologique pour devenir vapiyaha. De plus, il n 'est pas evident que nous 
ayons encore la lecture veritable de ce mot; Ie cap. Kittoe, qui a examine avec soin rins
cription m~me, dil que la seconde lettre ressemble assez it un lr ha. mais qu'on remarque 
au-dessous un trait qui peut repondre It. l'ikar bref (est-ce Ie ri qu'it veut dire?) qu'on 
a suppose ne pas exister en pMi; puis, apres ces remarques, dont je ne comprends pas 
bien la portee, parce que Ie fac-simile de M. Kittoe ne me parait pas en fournir les ele
ments, I'auteur ajoute que cette nouvelle lecture donnerait vaprfha. au lieu de vapriya. 
de sorie qu'apres avoir suspecte l'exactitude de la seconde lettre du mot, c'est la troi
sieme qu'iJ change! Mais sa copie et celie de Prinsep, les seuls documents dont nous 
puissions faire usage It. Paris, donnent oGJ,l, que Prinsep nous a appris It. lire vapiyake. 
probablement pour vapiyaka. terme qui serait ici au feminin comme dans les autres ca
vernes. Cette lecture, je I'avoue, ne m'a pas conduit a un sens definitif. On peut y voir 
I'alteration d'un adjectif qui viendrait, soit du theme vapi, • fontaine,. soit du theme 
vapra, • butte, chaussee, rempar't. • Cette derniere explication repondrait assez It la situa
tion de la caverne, au milieu des rochers granitiques ou eUe a ete decouverte. D'un 
autre cOte, Ie nom de gdpikti. donne It. une autre cellule nous invite it supposer que ces 
cavernes.elaient denommees d'apres la profession de ceux qu'on voyait s'yretirer; de sorie 
qu'on pourrait songer aussi au primitif vapa ou vapin • • I'art de tisser ou Ie tisserand,. 
et traduire vapiyaka kllbM. • la caverne des tisserands .• Lassen, qui remarque ju·ste-

1 Lassen, Ind. Alterth. t. II. p. 1°7, note 2, l 
t'occasion du Mahdwaruo. chap. x. p. 67.' 

• 

t Fac-,imile, of ancient [rucript. dans Journ. a,iat. 
Soc. of&ngal. t. VI. 2' part. p. 677' 
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menl que les noms de ces grottes ne sont pas trea·claira, propose de rame~er vapiyalcll. 
a vdpJalca et de traduire ce mot par etendu 1. 

L'inscription nO 3 ne difJere des deux prec6dentes que par Ie mot initial qui sert d'~pi"
thete a kubhd et qui est ~crit I,rl0f va4athikd.. Je soupc;onne sous va4oJhlI.. primitif de 
vtu/athikd, Ie sanscrit vr'iddluirtha, • celui quia fait croitre sea richeasea; • car fai remarque 
que I'intluence d'un ri sanscrit, m~me apres qu'il a ~te supprim~ en pili, igit encore 
sur la den tale voisine, et change un ~ dlI. en :J 4a. La d~nomination resultant de oette 
analyse n'aurait rien d'extraordinaire. On aurait dit -Ia caverne de celui qui a ern en 
• richesses, • soit qu'un homme enrichi s'y fut retire pour mettre a rabri sea biens, soit 
qu'il y eut vecu en anachorete, apres avoir renonce a sa fortune. 

Lea trois inscriptions que je viens de rappeler portent toules Ie nom de Dcsalathll.. Ie 
roi cheri des Devas; elles sont contemporainea de son accession au Wne; conaequem
ment, en admettant avec Ie Vich~11 ;"11'4'.1a que Dac;aratha soit Ie. petit-fils d'A~ka', et 
avec Tu~nour et Lassen, qu'A«;6ka soit Ie m&ne que Ie. Piyadtui des grandes inscriptions 
buddhiques dont je me suis occupe plus haut; les inscriptions de Gaya ne seront pas de 
beaucoup postl~rieures a l'an 226 avant notre ere, epoque a laquelle Lassen place la mort 
d'A~ka s. Les monuments ne nous ont pas juaqu'ici donne Ie moyen d'etendre ou de 
preciser davantage ce resultat expose par Prinsep et adopte par Lassen 6.. Au reste, en 
attendant que de nouveaux livres viennent eclairer cette partie si importante de la chrono
logie indienne, je reproduirai ici Ie texte meme du Bluigavata p~a avec la glose de 
~ridhara sviunin, parce que Prinsep, qui en a fait usage Ie premier, a oublie d'indiquer 
en qnelle partie de cette grande compilation il fallait Ie chercher. Au commencement du 
livre XII, chapitre " stance 12, on lit trois stances sur la famille des Manryas dont voici 
la traduction litterale : 

• C'est ce Brahmane (Tchilnakya) qui consacrera roi par l'onction royale Tchandra
"gupta; Ie fils de ce roi sera Varis8.ra, qui aura pour fila A«;6kavardhana. 

• Le fils de ce dernier sera Suyac;as et Ie fils de Suyac;as, Samgata. Ce dernier aura 
" pour fils ~aIi«;uka, qui donnera Ie jour a S6masarman. 

• Ensuite ~atadhanvan nutra de S6masarman et Ie fila de ~atadhanvan sera Vrihadra
• tha; ce sont II. les dix rois Mauryas, qui ont regne ensemble cent trenle-sept ana5 •• 

Si I'on additionne les noms cites dans ces stances, on n'en trouveraque neuf; et si 
I'on compare ce resultat avec celui qui est consigne dans Vich'.ll1 pl1rQ.'.I4, on trouvera ega
lement ces neuf noms, plus celui de Dac;aratha, qui est donne comme fils de Suya~ et 
comme pere de Samgata fi. Annoncer dix rois et n'en nommer que neuf, c'eat compter 
sur la connaissance que Ie lecteur est cense avoir a l'avance de ce dont on lui parle, et 
disons Ie franchement, c'est remplir son devoir de compilateur avec une incurie plus 
qu'indienne. Aussi ~ridhara svilmin, qui est malheureusement trop sobre de rectifications 
de ce genre, commentant la troisieme de ces stances en une phrase qui s'applique a 

I I"d.AI/erik.t. II, p. 272, note 2. 

, Wilson, Yuknll pllrdna. p. 470 et note 24. 
, Incl. Alterlk. t. II, p. 271. 

~ Ibid. t. II, p. 272. 

• B~aval4 pruv1l}.a.. liv. XII, chap. I, st. II. 

b Yi,lanll pllnina. p. 468 et luiv. 
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toutes les trois a la fois, s'exprime ainsi : • Da~ratha, nomme Ie cinquieme de ces rois 
• par Para~a et par d'autres, doit ~tre reintroduit ici; avec ce roi, les Mauryas sont au 
• nombre de dix, et ils ont regne ensemble cent trente·sept ans .• 

Au reate, quand meme d'autres monuments viendraient plus tard deranger la place 
qu'occupe actuellement Da~atha dans lao sene des Mauryas, ce que nous devons tenir 
pour certain, c'est que lei trois inscriptions qui portent son nom sont des monuments 
buddhiques. J'en trouverais la preuve dans un seul mot, dans Ie nom de bhadanta 

donne aux Religieux auxquels etaient assignees les grottes de Gaya. Ce titre me parait 
rarement employe chez les ascetes br3.bmaniques. La derivation des grammairiens 
indiens, qui Ie tirent de bhad. me parait trop insuffisante: c'est bien toujours II. ce radical 
queje Ie rattacherais; mais j'en feraisla forme pracrite du participe present de ce verbe, 
bhadanta pour bhadat. 

II noUB reate encore a examiner trois inscriptions en caracteres anciens qui portent sur 
Ie fac·simile de M. Kittoe les nOI 4, 5 et 6. II est II. regretter que ces inscriptions soient 
aussi frustes; car quoiqu'elles soient courtes et d'une redaction peu variee, elles eussent 
pu nous fournir quelques mots ou encore inconnus, ou imparfaitement expliques jusqu'ici. 
Elles oO'rent toutes les trois Ie nom du roi Piyadasi; deux sont datees de 1& douzieme 
annee de son rigne, la troisieme I'est de la dix·neuvieme annee. La premiere de ces trois 
inscriptions etant parfaitement lisible, il suffira d'en donner la transcription : lddjil'l.a 

pi,radasina duvdda.avtu~bhilitAnd i,rarit kubhd khalatihapavattui dind ddivikeiithi, • Par Ie 
• roi Piyadasi, la douzieme annee de son sacre, cette grotte dans la montagne Khalatika a 
• ete don nee [pour ~tre habitee] par les mendiants .• II est probable que I'inscription est 
incomplete et qu'elle devait se terminer a peu pres comme les formules plus entieres expli. 
quees plus haut; car Ie mot ddivikimhi signifie ici comme dans les autres cavernes, • par 
• les mendiants, • et ce mot appelle necessairement une idee comme celie de • don nee 
• aGn d'~tre habitee par, etc .• 11 se pourrait cependant que Ie mot ddivih'mhi ait ete em
ploye comme datif, et s'il etait demontre que l'inscription est reellement complete, ce 
serait la seule explication possible, et il faudrait traduire : • cette grotte a eM don nee aux 
• mendiants .• II est en effet a remarquer que M. Kittoe ne dit pas positivement que rins
cription soit restee inachevee; il signale seulement cette circonstance qu'il a restaure 
avec beaucoup d'attention les cinq derniers caracteres qu'on avait cherche it effacer it 
coups de marteau. Toutefois, comme Ie travail interieur de la grotte n'a pas ete ter
mine, il se peut qu'il en soit de meme de I'inscription. 

Le seul mot encore inoonnu de I'inscription et Ie plus interessant est celui que je lis 
khalatilra pavl"".i. pour Ie sanserit .khalatiha paroate • • dans la montagne glissante, • et 
plus litteralement, dans la montagne sur laquelle on ne peut marcher sans faire des faux 
pas. La grotte etait donc creusee dans une partie de fa montagne OU I'on n'arrivait que 
difficilement; or c'est II. exactement la situation OU la description de M. Kittoe place la 
grotte dite de Vifvarnitra sur les murs de laquelle a ete gravee notre inscription. Voici 
ses propres paroles qui meritent d'etre rapportees : • Nous arrivons ensuite au haut de 
, la face raide et glissante d'une masse nue de syenite de plus de cent pieds, OU paraissent 

98. 

Digitized by Google 



780 APPENDICE. - N° X. 

.Ies restes d'un mur grossierement construit, qui relie entre eUes les masses de rochers; 
• avan~nt au dela, a une petite distance, et g1issant du haut en bas d'un roc que la re
I p~tition de cette pratique a fini par polir, nous nous trouvons aupres de la premiere 
• caverne nommce VifVamitra J •• On voit que la montagne 011 se trouvait cette grotte ne 
pouvait ~tre mieux d~ign~e que par Ie mot khalatiha, "011 I'on ne marche qu'en glis
• santi .Ia convenance d'une teUe d~nomination, jointe a la forme m~me du mot khala
tika, lll'engage a croire que c'ctait Ia Ie nom propre de cette montagne. 

La cinquieme inscription, qui est du meme roi et de la m~me annce, est mutiMe et 
ilIisibie dans ses huit derniera caracteres. Ce que M. Kittoe en a copie donne ceUe lec
ture : ladjind Piyadasind dl1vadasavtuabhuitina r:ram nig6hahl1bhti di, plus huit lettres 
frustes. Cette inscription qui se voit dans la grande grotte a l'extremite de laquelle est un 
Tc1u1ilya, et qu'on nomme actueUement Satgarbha, aet~, seion M. Kittoe, detruite a coups 
de marteau, particulierement vera la fin. M. Kittoe y lit nigopa Ie seul mot qui soit encore 
inconnu; mais son fac-simile donne clairement nigoha, sauf la preDliere lettre qui est un 
peu confuse. Si l'on adDlet qU'elle represente la syllabe ni, Ie mot nigoha signifiera, soit 
cachette, soit Ie figuier indien; car nigoha est ralteration populaire de nigr6dha, qui a ~t~ 
employe concurremment avec Ie classique nyagrodha. La syUabe di qui suit ce mot, est 
peut·~tre rinitiale de dina ou dimna, pour dinnd, • donn~e;. mais ce peut etre aussi Ie 
commencement du mot par lequel on denommait la montagne ou etait creusoo cette 
caverne. Ce qui me porterait a croire que cela est ainsi, c'est que, a la troisieme avant
derniere figure, on peut encore reconnaitre la syllabe Ii, qui serait la fin de pavattui, 
comme dans l'inscription precedente. La partie de l'inscription qui reste actueUemenl 
doit se traduire ainsi : • Par Ie roi Piyadasi, la douzieme ann~e de son sacre, cette caverne 
• du nig6ha (Ie figuier indien) a ete donnee; • Ie reste manque. 

La sixieme inscription qui se compose de cinq lignes se trouve dans la grotte dite Karan 
tchdupar. II est fort a regretter qu'eHe soil si fruste; car, outre qu'elle est du meme 
roi Piyadasi, eUe porte une autre date de son regne, et les termes y sont disposes d'one 
maniere nouvelle. A la premiere ligne, on voit distinctement lAdjd Piyadasi, • Ie roi Piya
• dasi, • ce qui met Ie roi en scene au nominatif, a la difference des autres inscriptions 
ou il parait a l'instrumental. Le signe qui vient ensuite est presque efface; mais je crois y 
reconnaitre un i initial que je joins aux signes suivants, lesquels me donnent, si je ne me 
trompe, ehanivisitivascibhisite. En admettant quelques Iegeres irr~ulari~ dans la forme 
des voyelles, on doit lire ekonavilativasdb1&ilite, • la dix-neuvieme annee depuis son sacre .• 
Ce qui reste de rinscription est trop efface pour suggerer, ames yeul du moins, meme 
un sens conjectural. Apres deux caracteres frustes vient tha,;" qui ferait penser a thafilbha, 
si Ie signe qui succede it tham etait plus clair. On aimerait it voir ici ,£lathambha, • c0-

• lonne de la morale,. ce qui serait une allusion aux edits moraux qu'avait d~ja fait 
inscrire Piyadasi sur un si grand nombre de colonnes dans diverses contrees de I'Inde 
centrale. Malheureusement, je ne puis rien faire des deux signes qui suivent tham et aux
quels succede mathata, plus un signc illisible. Viennent enlKlite six caracteres parfaitement 

J Journ. lUiat. Soc. of Bilnsal, t. XVI, Jr. part. p. 405. 
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lisibles qui donnent : i.ram hubhd ,api.r4hha, ou peut-etre supi.r4hha, ce qui semble indi
quer une proposition qui commence et qui devait renfermer a peu pres les termes sui
vants, • cette caveme,. avec sa designation ou celle des personnes auxquelles elle etait 
destinee par Ie roi, Ie tout rendu par six caracteres, dont les quatre premiers se lisent, 
comme je viens de Ie dire, sapiy4hha, et dont les cinq autres sont compIetement effaces, 
plus Ie mot dina. dont la premiere syllabe est fruste et la seconde, na, est parfaitement 
visible. L'inscription est terminee par Ie signe du Svastiha. Quelque peu productives que 
soient, quant Ii present, ces remarques, j'ai cru cependant devoir les donner, pour que 
des lecteurs, ou mieux servis que moi par leur penetration, ou eelaires par la connais
sance d'autres monuments, puissent s'exercer sur ces curieux restes de.la puissance du 
Buddhisme dans Ie Bihar, l'ancien theatre des premieres predications de (:akyamuni. 

SUR LES OIX FORCES D'UN BUDDHA. 

(Ci-deasus, chap. III, r. 40 a, p. 367') 

Les dix forces d'un Buddha sont une des categories intellectuelles et morales aux
queUes it est fait Ie plus frequemment allusion dans les livres canoniques des Buddhistes, 
et f'idee en doit etre ancienne, car on les trouve aussi souvent rappetees dans les textes du 
Nepal, que dans ceux de Ceylan. La conviction ou sont les Buddhistes de toutes les 
ecoles que Ie Buddha les possede au degre Ie plus eleve, lui a fait donner Ie titre de Da
fabala, • celui qui ales dix forces .• Ce titre est un des plus estimes de ceux qu'il porte; on 
Ie trouve a cbaque instant dans les textes, et il parait meme sur des monuments epigra
phiques ou il est question du Buddha (:akyamuni. J'en citerai pour exemple l'inscriptioll 
gravee sur une plaque de cuivre que M. Bird a trouvee dans un des Stupas de Kanari 
ouvert par lui, il y a quelques annees l • 

I J. Bird, Opening of the Topes at the Caves oj Ka
lUll'i n,ar Bombay and- the relics Joarul. in them. dans 
Joarn. asiat. Soc. oj &ngal, t. X, I'" part. p. 94 et 
auiv. et Hiltor. ruearchu on the Bauddlw. and Jaina 
religions, p. 10 et pl. XLVII, n° 28. On voit qu'iJ 
existe dejA deUl. copies de cette inscription, qui est 
une des plus curieuses qu'on ait encore decouvertes 
dans I'Inde; mais soit que ces copies aient etc executees 
negtigemment, soit que la planche de cuivre ait cite 
primitivement mal gravee, je n' ai pu la lire enti~re
ment, ni ral\ier A un sens suivi les parties du tede 
aanscrit qui me sont intelligibles. Je dois cependant 
dire que la traduction donnee par les Pandits de 
Calcutta ne peut soutenir un examen serieux. Ainsi 
la date et Ie lieu qui sont ainsi exprimees au com-

men cement de l'inscription : bhraku!tJlrana pratlard
dhanuina rddira savvatlara fa1advoya paiilchatchatvd
rifad altare KrichIJlI9iri maluiviluire. signifient, selon 
les Pandits : I dansl'aanee du regne de la ligne Tru
I hadaka. environ cent ans A Bardhamanu. 54 au nord 
let 85 A MaM b,har •• Quoique l'~re et Ie royaume 
dont iI est ici question ne soient pas encore deter
mines, iI est evident que la premihe ligne de !'ins
cription doit se traduire Jitteralement : • apres l'an 
1245 du royaume de Bhrakatakana pravarddhamana. 
• dans Ie grand Yihdrade KnchIJogiri . • Rien n'indique 
qu'i1 soit ici question de I'~re de Vikramiiditya;j'ai
merais mieu). supposer que cette date se rapporte 
A I'~re des Balabhis que ron place vers I'an 318 de 
J. C. (Prinsep, Useful tab/III. part. II, p. 107. et 
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Mais si les allusions que font les textes a ces dix forces sont aussi f~mment repe
tees que 1'est Ie titre qu'elles ont valu au Buddha, on n'en pent dire Butant de renume
ration de ces dil. forces elles-m~mes., et surtout des explications dont chacune d'elles 
aurait besoin. Ce silence des taxtes est tres-aisement explicable; les auteurs n'ont pas 
besoin de dire ce que sont les dix forces, chaque fois qu'ils en parlent : la definition en 
a do ~tre donnee une fois pour toutes dans les commentaires qui ont ete composes a 
l'epoque ou Ie Buddhisme a essaye de se constituer sous une forme dogmatique. 

De ces deux sources d'instruction, l'enumeration des dix forces, et l'explication de 
chacune d'elles, je n'ai encore trouve que la premiere en sanscrit, tandis que je les ai 
rencontrees l'une et I'autre dans un texte pMi de Ceylan. La premiere m'est foumie par 
Ie Vocabu.laire pentaglotte des Chinois, la seconde, par Ie Djina alamkdra des Singhalais1• 

Nous avons de plus Ii notre disposition l'interpretation tibetaine que M. Foucaux a placet! 
dans une note de sa traduction du Rgya tch' er rol pa, Ii l'occasion de la categorie des dix 
forces 2• J'avais espere trouver un secours de plus dans Ie commentaire du lexicographe 
H~matchandra sur l'Abhidhana tchintamaT,li; mais soit qu'il existe quelque deplacement 
fautif dans les manuscrits qui ont servi Ii l'edition de Saint-Petersbourg, soit que l'auteur, 
H~matchandra, eut perdu sur ce point fa veritable tradition buddhique, la liste qu'il donne 
des dix forces d'un Buddha n'est autre que celle des dix Pdramiw ou vertus transcen
dantes dont j'ai traite plus haut 3, sauf la substitution de fanti • la quietude. a la sixieme 
vertu, qui est pradjna .Ia sagesse,. selon la liste du Vocabu.laire pentaglotte. n faut done 

Reioaud, MemoiJ'fllur Untie, p. 104 et lOS.) Cette 
supposition, qui reporterait !'inscription, et par suite 
la Condalion du Dhagobh au milieu duquel ...!Ie a 
ete trouvee, vers la fin du VI" sil!cle de notre ere, 
s'aeeorde assez bien avec Ie style du caractl!re sans
erit, qui rappelle, quoique imparCaitement, quant. 
la purete dcs formea, Ie sanscrit des Guptas de Ka
noudje. Quantau lieu 00. a ete eleve Ie Dhagobh, ou 
eomme a'cxprime Ie texte, Ie Tchditya, si je Ie lis 
bien, comme je erois Ie Caire, c' est Ie MahAvihAra, 
au Ie grand monastl!re de Krichf}a9iri. Or it est fort 
possible que Krichf}o.siri, .Ia montagne noire ou la 
.montagne de Krichf}a,. soit Ie type ancien du nom 
moderne de Kannari, comme l'eerivent quelques 
auteurs, et en partieulier Fergusson (Illustr. of the 
Roi cut temple, of India, passim); car on sait que 
Ie sanserit Krichf}a deviellt en pili Kaf}ha, et dans 
Ie Prern 'o.sar, Ie jeune heros Krichl,la est a tout 
instant nomme Kdnlui. (Pnm sagar, p. 17, ed. 
Eastwick.) A la fin de la seconde ligne et au com
mencement de fa troisi~me, je lis distinctemellt 

dllfebalabalin6 bha9avatllf {:dlrylUllllnrs "''''yaluam
buddhasya, • du bienheureux CBkyamimi parfaite
• ment el compietement Buddha qui possMe les 

• dix forces,. ou· nous vOJona I'exprauion de de
fGbala qui fait I'objet m~me de fa praente note. A 
la quatri~me ligne, je lis encore ~iva paTama
munb asFJafrdtlahfUYdFJapiradvatlplltrasya tcluii!ra, 
• pour I' Arya, fils de {:dradvati ,Ie premier des audi
I teurs de cet excellent solitaire, ee Tcluiitya.» Mal
gre lea lacunes qui precl!dent et qui loinnt, nous 
apprenona par ee passage que Ie Tcluii!rll ou Dba
gobb de Kanari, eelui-Ia m~me qui ae trouve de
vant la grande chamhre contenant un autre Dba
gobh, avait ete eleve • la ml!moire de (:ctripatrnl. Ie 
premier des disciples de Clkyamuni, dont ies titres 
religieux forment Ie debut de I'inscription. Par qui 
cette marque de respect lui avait-elle ete donnee~ 
Est-ce par Ie Baddharufchi de la fin de la troiai~e 
ligne, si tant est qu'it ne faille pas lire Bwldlll,"dcltir 
et Caire de ce mot une epithete, • de celui qui a l' ectat 
• d' un Buddha, » c' eat ce que je ne sauraia decidu, • 
cause de I'obscurite du reate. 

I Vocab. Ptllta9" sect. V; Djina alalit'dra, f. 14 b, 
l. :> et suh. 

f Rgya tch'tr rot pa, t. II, p. 46. 
3 Abhidluina tchintdmdf}i, st. 234, p. 38 et scho! . 

p. 317; ci-deuus. n° VII, p. 544 et lIuiv. 
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laisser de c6te la liste de H~matchandra qui ne nous apprendrait rien, pour porter toute 
notre attention sur celie du Vocabalaire pentaglotte. et particulierement sur les commen
taires du Djina alafiJrdra. II est a regretter que mon manuscrit ne soit pas assez correct pour 
que j'en aie pu donner une.traduction suivie; mais ces commentaires sont si developpes, 
et les exemples empruntes aux livres canoniques dont ils se composent sont si nom
breux, qu'iI est presque toujours possible de comprendre la pensee du schoJiaste. C'est, 
je I'espere du moins, ce que Ie lecteur va bientot reconnaitre lui·m~me. 

La premiere force d'un Buddha, selon Ie Vocabulaire pentaglotte. est Sthdruuthdnadjndna
balan, : it y a la une tegere faute de copiste que I'on corrigera en lisant stltdndstltdna; en 
pali, cette force se nomme thanathtinana1].am. Que I'on traduise litteralement ce tenne 
d'apres Ie sanscrit, .Ia force de la science des positions et des non-positions, • ou d'apres 
Ie TibCtain, comme fait M. Foucaux, .Ia force de la science du stable et de I'instable,. 
la definition sera aussi inintelligible d'un c6te que de I'autre. Ces obscurites se dissipent 
a la lecture du commentaire du Djina alamkara : voici en efTet ce que j'y trouve. Lors
que Ie Tathagata, celui qui donne I. science, s'adresse a ses auditeurs pour les instroire, 
iJ emploie les trois fonnules suivantes : • faites cela; faites-Ie par ce moyen·la; faire ceb 
• vous produira de l'avantage et du bonheur .• L'auditeur ainsi instruit, qui se conforme a 
Ja parole du Maitre doit atteindre a tel resultat, obtenir un rang donne. C'est III. un stMna 
ou un thana. c'est·a-dire une position, ou une proposition legitime, une assertion permise, 
et en fait, quelque chose de possible. Mais dire que I'auditeur ainsi instruit, qui n'ac· 
complit pas les devoirs de la morale, obtiendra tel ou tel rang, c'est Iii. une proposition 
iIlegitime, une assertion qui n'est pas permise, en fait, quelque chose d'impossible, ou, 
comme dit la definition, un atkana ou athana. Le Tathagata dans la bouche duquel Ie 
commentateur place cet enonce, qui est vraisemblablement emprunte Ii. quelque Sutta. 
enumere ainsi un grand nombre de theses dont les unes passent pour fondees , Jes autres 
pour non fondees; tantot c'est J'affirmative, tantOt la negative qui precede. Void quelques
unes de ces theses prises pour exemple par Ie Tathagata. Qu'un homme eclaire prive sa 
mere de la vic, c'est III. une these inadmissible; mais qu'un homme vii se souiUe d'un tel 
crime, c'est III. une these possible. Qu'un homme eclaire 'produise un schisme dans l'As
sembIee des Religieux, c'est III. une these impossible; mais qu'un homme vii commette ce 
crime, c'est III. une these possible. Qu'un homme eelaire voulant noire au Tathagata fasse 
couler son sang, ou detruise Ie Stdpa du Tatbagata, apres qu'iJ est entre dans Ie Nirva1].a 
complet, c'est III. une these inadmissible; mais qu'un homme vii se rende coupable de ces 
divers crimes, c'est III. une these parfaitement admissible. La science approfondie de ces 
diverses propositions est ce qu'on nomme Sthanastltdnadjnana • • la connaissance des pro· 
• positions admissibles et des propositions inadmissibles,. ou, dans notre langage, du 
possible et de I'impossible en droit. L'homme, avec sa raison limitee, ignore reellement 
ce qui est possible et ce qui ne I' est pas; un Buddha seul, connaissant toutes les lois, sait 
queUe chose est possible et queUe autre est impossible. Le mot sthana. et en paIi, thana. 
se prete donc a deux acceptions qui reviennent au fond a une seule. S'agit.it des realites 
dont on constate les rapports, sthana signifie • situation, position;. mais s'iI s'agit de 
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I'enseignement qui fait connaitre ces rapports, en les affirmant ou en les niant, ,t1uina 
doil signifier • position, proposition, these.. Ainsi, rhomme vertueux est heureux et 
l'homme vertueux est malheureux, sont deux siluations dont rune est, et dont I'autre 
n'est pas, au moins en droit; et ce sont aussi pour Ie Buddha qui ~nonce ces affirma
tions contradictoires, deux positions, dont rune est admissible, et dont ,l'autre ne l'est pas. 
Au reste, je dois me hater d'ajouter que Ie sens assigne ici a ,thana n'appartient pas en 
propre aux Buddhisles; il est parfaitement classique et se trouve justifie par un texte de 
la Bhagavad gita. ou Schlegel traduit bien ",tMnl par jure • • avec juste raison 1 •• 

La deuxieme force est, selon Ie Yocabalaire pentaglott •• Karmavipakadjnanabalmh • • Ia 
• force de la connaissance de la maturite des actions, • et, selon Ie Djina alamkara. Sabbat
thagamin'patipadana.1).am • • Ia connaissance des degres qui echoient universellement (aux 
• etres) .• C'est, avec d'autres mots, la m~me idee que la definition du Yocabulaire penta
glotte. et les developpements qui suivent ne laissent aucun doute Ii cet ~ard. Les Tibetains 
traduisent dans Ie meme sens, .Ia science de la maturite complete des (2Uvre8.' Voici 
maintenant comment Ie commentateur du Djina alamkara entend cette force en la rat
tachant Ii la precedente. Bhagavat a dit que tous les etres, quels qu'ils soient, se placent 
ou dans les positions dites thana. ou dans les positions dites athdna. c'est-a-dire qu'ils 
commettent des actions donnant lieu soit Ii des theses admissibles, soit Ii des theses inad
missibles. Les auteurs de ces deux categories d'actions vont les UDS dans Ie clel, les autres 
dans les existences inferieures ou ilssont punis et malheureux; d'autres enfin atteignent 
Ie Nibbdna. Les creatures sont toutes destinees Ii mourir, car la vie c'est la mort. Elles se
ront placees apres leur vie selon leurs (2uvres, et recueilleront Ie fruit de leurs vertus ou 
de leurs vices. Les pecheurs renaitront dans l'enfer, les hommes vertuem reparaitron~ dans 
une meilleure existence; mais d'autres, ayant reconnu la veritable voie, parviendront au 
Nibbdna complet. Ces derniers sont ceux qu'on nomme ana.ava • • exempts des souillures 
• du peche, • et comme Ie dit positivement Ie commentateur, • affranchis des causes qui 
• produisent la renaissance .• lis atteignent Ie NibbO.na OU, II proprement parler, ils s'anean
tissent comme une flamme eteinte qui ne se rallume plus. L'enfer, une bonne existence, 
Ie N ibbO.na. ce sont III les rangs ou degres du peche, de la vertu, et de l'affranchissement de 
toute imperfection. De ces trois degres. ceux qui ont pour resultat un etat quelconque 
d'existence, sont les degres universels; celui qui a pour but l'aneantissement ou la non
existence est Ie degre essen tiel. La science qui connait Ii fond tout cela se nomme • la con
• naissance des degres qui echoient universellement aux etres .• 

La troisieme force, seton Ie Vocabulaire pentaglotte. est ViflJllfradhadjnanabalam. Cel 
enonce doit etre fautif, car, tel qu'it est, it ne se pr~te II aucune traduction. Au lieu de 
fradha. il faut certainement lire fraddhd. de sorte qu'on traduirait ainsi cette categorie: 
• )a force de la connaissance de la foi de tous .• Cela n'est certainement pas encore clair, 
et j'ajoute que la version tibetaine, .Ia force de )a science des divers respects, • ne rest 
pas davantage. C't'st cependant bien I'enonce du Yocabulaire pentagloHe qu'entendent 
rendre ainsi les Tibetains; ce point me parait evident malgre l'obscurite de leur version. 

I Bhagavad gild, chap. Xl, st. 36. Cd. Lassen. 
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Ce qui ne rest pas moins ames yeux, c'est que Ie Vocabalaire pentaglotte place ici sous Ie 
n° 3 une categorie qui, dans Ie Djina altunhara. parait seulement sous Ie n° 4, et que ce 
deplacement es~ fautif en cequ'iI rompt la serie des explications par I~squelles Ie com
mentateur de ce dernier ouvrage rattache les uns aux autres les divers termes de reuume
ration des· dix forces. Je n'hesite donc pas a preferer ici l'autorite du Djina alamhdra it celie 
du Vocabalaire pentaglotte. et prenant pour Ie n° 3 I'enonce que Ie 'premier de ces deux 
textes place sous ce numero m~me, je renverse l'ordre du Vocabalaire. remontant au n° 3 
son n° 4 actuel, et descendant son nO 3 au lieu et place de son n° 4. 

Le resultat de cette interversion, c'estque Ie n° 4 actuel du Vocabalaire. devenu pourmoi 
Ie n° 3 veritable, est ainsi 'con'tu: 'Ndntidhdtadjnanabalam. litteralement, .Ia force de la con
• naissance des elements multiples .• Cet enonce est, seloll Ie Djina alamhara. Anehadha
tananadhdtanal'}am • • Ia connaissance des elements multiples et des elements divers .• 
Les Tibetains Ie traduisent ainsi : • la force de la science des diverses regions .• Nous aUons 
voir que Ie mot ~ region. n'est qu'une traduction imparfaite du terme de dluita • • element, • 
et qu'it faut entendre ce terme dans Ie sens tres-Iarge que j'ai essaye de justifier plus haut J. 

Voici en efTet comment s'exprime Ie commentateur du Djina alamhdra: • Le degre uni
versel, c'est Ie monde des elements multiples; Ie degre special ou individuel, c'est Ie 
monde des elements divers. Or, qu'est-ce que Ie monde des elements multiples? C'est ren
semble de tout ce qu'on appelle dhatl1 ou • element, • savoir: la vue, la forme et la notion 
que donne la vue: I'ouie, Ie son et la notion que donne l'ouie; l'odorat, l'odeur et la no
tion que donne l'odorat; Ie goilter (ou la langue), Ie gout et la notion que donne Ie gouter; 
Ie toucher (ou Ie corps), I'attribut tangible et la notion que donne Ie toucher: Ie manas 
(l' esprit ou Ie cOlur) , Ie merite moral (ou l' ~tre) et la notion que donne Ie manlU. II faut 
ajouter it ceUe serie les elements comme la terre, reau, Ie feu, Ie vent, I'espace (ou I'ether) 
et l'intelligence (ou la connaissance) : puis, ce qu'on nomme encore dhdta. comme Ie desir, 
la mechancete, la cruaute, l'inaction, l'absence de mechancete, I'absence de cruaute: 
COlOme encore la douleur, Ie desespoir, l'ignorance, Ie plaisir, Ie contentement, l'indif
ference; comme encore Ie desir, la forme, I'absence de forme, la cessation, la conception, 
Ie Nibbdna. Tout cela constitue ce qu'on appelle Ie monde des elements multiples. Voici 
main tenant ce que c'est que Ie monde des elements divers. C'est comme quand on dit : 
autre est l'eICment de la vue, autre est I'element de la forme, autre est l'element que donne 
la vue, et ainsi de tous les autres elements enumeres tout it I'heure jusqu'a ceux-ci; autre 
est)' element des conceptions, autre est l'element du Nibbdna • • La science qui connait a fond 
tout cela se nomme AnekadhdtananadhdtanaT].am • • Ia connaissance des elements multiples 
• et des elements divers .• 

La transposition que je viens d'adopter pour ceUe partie de l'enumeration du Vocabl1-
laire pentaglotte. rendue deja si vraisemblable par les observations precedenteS, a cepeu
dant besoin, pour ~tre acceptee definitivement, qu'on reconnaisse que Ie nO 3 du Voca
balaire est bien en reaiite Ie n° 4 du Djina alamhara. J'en fais ici la remarque parce que 
ces deux cnonces n'ont, au premier coup d'Olil, aucune ressemblance I'un avec I'autre. 

I Ci-deasus, Appendice. nO IV, p. 511. 
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Apres la correction que je proposais tout a l'beure, celui du YOC4balaire devrait se lire : 
ViqvtJfraddhddjiliinabalam, tandis que Ie Djina nous donne Sattanam ndnddhimuUikattina
~am, ce qui signifie d'un cOte .Ia force de la connaissance de toute foi ou de la foi de 
• tous, • et de l'autre, • la connaissance des diverses dispositions des creatures .• Mais I. 
diversite de ces deux enonces est plus apparente que roolle; elle disparait dans la vaste 
etendue des significations qu'embrasse Ie mot adhimr&tti, pour Ie sanscrit adhimukti. Je me 
suis precedemment explique sur ce mot qui exprime, en general, les dispositions intel
lectuelles ou meme morales, en un mot les inclinations 1. Or, parmi les inclinations di
verses des ~tres ,Ia foi joue un des premiers roles; voila pourquoi Ie Vocabulaire pentaglotte 
st: reprisente la troisieme force d'un Buddha de cette maniere : '. la force de la connaissance 
• de la foi de tous les etres .• L'enonce si divergent des Tibetains trouve egalement ici son 
explication; car, sous les mots. la connaissance des divers respects, • je soup~nne l'exis
tence du mot mOl, que Csoma de CorOs rend toujours par • respect, egard, • mais qui 
repond regulieremeot au sanscrit adhimukti. Jl s'agit done ici de la puissan~ qu'a Ie 
Buddha de connaitre les inclinations,les dispositions de tous les'~tres; les developpementa 
du Djina alamkara mettent cette assertion hors de doute. Quel que soit I'element pour 
lequel les creatures ont de I'inclination, dit notre auteur, c'est vers cet element qu'eHes 
tendent, c'est dans cet element qU'elles se fixent. Quelques-uns oot de l'inclination pour 
la forme, d'autres pour l'odeur, la saveur, l'attribut tangible, Ie merite moral on la loi. 
Ceux-ci ont de l'inclination pour la femme, ceux-Ia pour l'homme; d'autres ont des in
clinations miserables ou elevees; quelques autres enfin ont de I'inclination pour l'etat de 
Deva ou pour Ie Nibbdna. La science approfondie de ces diverses dispositions, science qui 
permet de dire: celui-Ia peut ou ne peut pas etre converti, celui-Ia tend vers Ie ciel, 
celui-Ht tend vers une existence miserable, se Ilomme Satttinam nantidhimr&ttikataillu].am, 
• la connaissance des diverses inclinations des etres .• 

La divergence que j'ai signatee entre Ie Vocabulaire pelltaglou, et Ie Djina alamktira. 
s'augmente avec Ie n° 5, et je suis certain que les enonces de ces· deux o~vrages n'ex
priment pas la meme categorie. Suivant Ie premier, la cinquieme force est Intriyapardpa
radjillinabaiain. terme qui, apres la correction du premier mot, indrija au lieu de intriya. 
doit signifier ria force de la connaissance de celui qui est superieur et de celui qui est in
fo ferieur par les organes des sens .• Cette interpretation est reproduite par les Tibetains 
de ceUe maniere : .Ia science des organes bons ou mauvais .• L'expression n'est sans doote 
pas assez claire, parce qu'on ne voit pas s'il s'agit des organes de celui auqnel on attribue 
ceUe force de connaissance, ou bien de ceux des personnes etrangeres; mais la version 
tibetaine n'en est pas moins tres-rapprochee de l'enonce du Vocabalaire pentaglotte. n 
n'en est pas ainsi de la formule des Buddhistes du sud; la voici telle que la donne Ie 
Djina alamkdra : Atitandgatapatchtchappannanam kammasamdddntinam vipdlcavlmatttztd
nd~am. c'est-a-dire, si je ne me trompe pas, .Ia connaissance de la mesuJ1! diverse des 
• consequences resultant des determinations d'agir passees, futures et presentes .• NODS 

allons voir tout a l'heure que Ie Djina alamkdra place au septieme rang l'enonce du Yoca-
I Ci-dessus, chap. I, f. 16 b, st. 80, p. 337 el suiv. 
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balaire pentaglotte. et comme I'enumeration du Djina se compose de termes lies entre 
eux, ici encore je donne la preference It ce livre sur Ie Vocabalaire. I Maintenant, dit Ie 
commentateur, rattachant sa definition de la cinquieme force a celie de la quatrieme, 
selon les inclinations qu'ont les ~tres, ils prennent telle ou telle resolution, c'est-a-dire 
qu'i1s se determinent pour l'action dont if y a six especes : les uns sous l'inOuence de la 
cupidite,les autres sous celie de la haine; ceux-ci sous celie de I'erreur, ceux-Ia sous celie 
de la foi; d'autres sous celIe de I'energie, d'autres enfin sous celie de la sagesse. Ces 
agents, divises en deux categories, donnent lieu a la revolution du monde. Dans ce cas, 
l'action qu'on accomplit sous l'influence de la cupidite. de la haine et de l'erreur, est une 
action noire, et elle a un resultat noir aussi. L'action qu'on accomplit sous l'influence 
de la Coi, mais sans energie ni [sagesse], est une action blanche, et elle a un resultat blanc 
aossi. L'action qu'on accomplit sous I'influence de la cupidite. mais sans haine, et sous 
I'influence de I'erreur, de la foi et de I'energie reunies, est une action a la fois tenebreuse 
et lumineuse, et elle a un resultat de meme nature qu'etle. L'action qu'on accomplit sous 
l'influence de I'energie, mais sans sagesse I, est une action qui n'est ni noire ni blanche. 
et dont Ie resultat n'est ni noir ni blanc. C'est la meilleure action, I'action la plus excel
lente; elle aboutit It la destruction de I'action 2. II Y a ensuite quatre resolutions d'agir: 
celie qui donne du plaisir dans Ie present pour produire dans I'avenir de la douleur; 
celie qui donne de la peine dans Ie present pour produire dans I'avenir du plaisir; celie 
qui donne de la douleur dans Ie present pour en produire egalement dans l'avenir; celie 
qui donne du plaisir dans Ie present pour en produire dans I'avenir egalement. Suivant 
que les hommes agissent. d'apres telles et telles resolutions. lesquelles constituent I'en
semble de leur conduite, Bhagavat leur donne ou ne leur donne pas I'enseignement. C'est 
ainsi qu'i) n'essaye pas de convertir J'homme naturellement pervers, comme DlvadaUa, 

fils de Kdkali 3_ Mais quand il trouve des ~tres qui n'ont pas combIe la mesure du vice. 
comme Angulimdla, il ne desespere pas de les convertir et leur enseigne la loi. La science 
qui sait reconnaitre et distinguer c1airement les divers resultats des determinations et des 
actions humaines, se nomme • la connaissance de la mesure diverse des consequences re
I sultant des determinations d'agir passees, futures et presentes .• 

Dans ceUe definition, il y a un mot, .amdddna, qui joue Ie rMe principal; je Ie prends 
dans Ie sens de I determination. resolution, parti, • et particuHerement ici de • determi
• nation sui vie d'efl'et .• Le sens general de • resolution. me parait resulter d'une glose de 
MaMndma sur une des premieres stances du Mahdvafiua, OU l'expression panidhi, I vreu, • 
est employee. dit Ie commentateur, aviparitadalhmamaddndni dm.anattham, I pour mOD
I trer ses determinations fermes et qui De doivent pas rencontrer d'obstacles~ .• Mais Ie 
sens particulier de I determination suivie d'acte,. est ici Ie seul admissible. car it n'est 
question dans Ie passage que des actions humaines et de la mesure des resuJtats qu'elles 
amenent a leur suite. 

I N'y aurait-i1 pas ici une negation de lrop. et ne 
faudrait-i1 pas lire: «sous I'inftuence de I'energie et 
• de la aagesse h 

I Conf. Bhagavad gif4, chap. XVll et XVIII. 

3 Voy~z ci-dessus. p. 305. 
, Mahdv. !ik4, f_ 21 a, med . 
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n resterait cepeodant ici one difficulte, c'est la ressemblance remarquable qui existe 
entre la seconde force et celie que je viens d'examiner. La seconde force, en effet, consiste 
dans la connaissaoce du resultat des actions; la cinquieme consiste dans l'appreciation des 
conduites. Y a-t-illa, peut-on se demander, Qne difference assez marquee pour constiluer 
deux categories distinctes dans une enumeration qui n'a que dix termes? Certainement, 
pour la logique europeenne la difference est plus apparente que ~eUe; mais il serait peu 
equitable de juger les classifications des Buddhistes d'apres les procedes perfectionnes des 
methodes modernes. Voici, sije ne me trompe, sur quel point porle la difference de la 
deuxieme force d'avec la cinquieme. La seconde force consiste dans cette connaissance 
que les actions, lorsqu'elles sont arrivees a leur maturite complete, ont un triple resullat. 
La cinquieme force consiste dans la cannaissance des diverses conduites et des conse
quences inegales et variees qu'elles entrainent apres elles. L'une est generale et absolue. 
I'autre est particuliere et relative; l'une atteint Ie resultat definitif, l'autre mesure et ap
precie des consequences partielles et passageres. Ajoutons que la cinquieme force a par
ticulierement trait a l'enseignement du Buddha; c'est la lumiere qui lui montre ceux 
auxquels il peut adresser sa parole, comme aussi ceux qu'elle doit trouver rebelles. Au 
contraire, Ie seul rapport qu'offre la seconde force avec les procedes d'enseignement du 
Buddha, c'est qu'il s'en sert pour poser absolument et comme une these irrefutable, la 
triple assertion qui est pour lui un veritable dogme. Des commentaires plus etendus que 
ceux que nons possMons no us reveleraient peut -etre des differences plus essentielles 
entre ces deux enonces. Quant a present, celles que je signale me paraissent suffire pour 
justifier des classificateurs aussi minutieux en general, et en m~~e temps aussi peu dif
ficiJes que Ie sont les Buddhisles. 

Rcvenons maintenant a l'enonce du Vocabl11aire pentaglotte. On vient de voir que Ie 
n° 5 de ce recueil rI!pond au n° 7 du Djina alamkci.ra, et I'on reconnaitra tout a l'heure 
que les deux listes se suivent regulierement a partir du n° 6 jusqu'a la fin. n resulte de 
la qu'iI y a dans la liste du Vocabl11aire un enonce, Ie 7', qui resterait sans explication, 
si no us ne Ie ramenions pas ici, a la seule place qui soit vacante. Cet enonce s'eloigne 
cependant d'une maniere sensible de la definition du Djina alamkdra qui forme Ie nO 5. 
L'exelllplaire de la Bihliotheque nationale Ie lit Klefavyavaddnabhllttadjitdnabalam, ce qu'il 
faut corriger vraisemblablement comme il suit, vyavadhdna et ml1kli, et traduire : -Ia 
« force de la counaissance de l'affranchissement et de la disparition des corruptions du 
« mal. • eet enonce offre une assez grande analogie avec Ie dixieme et dernier terme de la 
serie des forces, ainsi qu'on Ie verra bientot. II en presente une plus 'grande encore avec 
la seconde partie de la definition que Ie Djina alafitkara donne de la sixieme force, defi
nition que je vais examiner dans un instant. L'expression du Vocabl11aire pentaglotte semble 
donc faire double emploi avec Ie nO 6 et avec Ie n° 10 du Djina alamkara, et sons ce rap
port, je suppose qu'il y a quelque inexactitude dans Ia liste du Vocabl11aire. 

La divergence que je vicns de signaler entre Ie Vocabl11aire pentaglotte et Ie Djina alam
kara cesse au n° 6; les enonces de ces deux ouvrages portent ici sur la m~me categorie. 
Void la formule du Vocabulaire: Sarvadhyani vimokcha samddhi samapatti samdjitdnabalalh, 
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il Y faut faire les corrections suivantes : lire dhyu.na, samdpatti, supprimer sam devant 
djillina, ou lire en un, seul mot samdpatttndm; alors on traduira: -Ia sixieme force, qui est 
_ la connaissance de la totalite des contemplations, des affranchissements, des meditations 
_ et des acquisitions .• Les Tibetains font bon marche de tous ces termes, en traduisant 
plus brievement ainsi : _Ia force de la science qui' entre dans !'indifference mystique .• 
Toutefois, cette version ecourtee peche moins par inexactitude que par omission. Si I'on 
se rappelle en effet que, suivant les Tibetains, samdpatti signifie - l'acquisition de I'indif-
• ference I, • et si Ie lectebr veut bien se reporter a la note speciale sur Ie terme de dhyana 
• contemplation, • qui va venir bientOt et ou il verra que Ie but Ie plus eleve de la qua
trieme contemplation est I'indifference, it restera convaincu avec moi que les Tibetains, 
en entendant, comme ils I'ont fait, la sixieme force, semblent n'avoir traduit que les 
mots samdpattindm djnanabalam. 

Le Djina alamhdra dit plus longuement, sans doute parce qu'iI m~le au texte un com
mentaire: Sabbesam ,djMnavimokhasamadhisamdpattinam saiilhilesavodanavutthdnana1)am, 
• la connaissance de la corruption, de la disparition et du reveil, en ce qui touche la totalite 
• des contemplations, des affranchissements, des meditations et des acquisitions .• C'est. 
continue Ie commentateur, -Ia connaissance exempte d'obstacle qui permet de dire: voici 
la corruption, voici la disparition. voici Ie reveil, en ce qui touche lea actions designees ,Ies 
contemplations, les affranchissements, les meditations et les acquisitions designees. C'est 
ainsi qu'a lieu la corruption, ainsi qu'a lieu la disparition, ainsi qu'a lieu Ie reveil. Or, CODl

bien y a-t·iI de contemplations? Quatre. Combien d'atTranchissements? Onze, huit, sept 
et trois [selon diverses enumerations 2.] Combien de meditations? Trois, a savoir: la me
ditation accompagnee de raisonnement et de reOexion, la meditation sans raisonnement, 
mais avec reOexion, enfin la meditation exempte de raisonnement et de reflexion. Com
bien y a-t·iI d'acquisitions? Cinq, savoir : I'acquisition qui est I'idee, I'acquisition qui est 
l'absence d'idee, I'acquisition qui n'est ni idee, ni absence d'idee,l'acquisition qui est 
l'etat d'etre aO'ranchi de I'existence, I'acquisition qui ~st la cessation. Qu'est-ce que la 
corruption? C'est la corruption m~me du desir, de la passion, de la mechancete, relali~ 
vement 11 la premiere contemplation; c'est encore une certaine pensee d'abandon qui 
se produit dans Ie premier corps meme qui soit donne 11 celui qui a songe a de mau
vaises actions. Qu'est-ce que la disparition? C'est la disparition des obstacles apporles 
a la premiere contemplation; c'est encore one certaine pensee de difference qui se pro
duit dans Ie dernier corps m~me qui soit donne a celui qui a songe a de mauvaises 
actions. Qu'est-ce que Ie reveil? C'est l'habilete a se rei ever de ses acquisitions. La con
naissance approfondie de tout cela est ce qu'on nomme la connaissance de la corrup
tion, de la disparition et du reveil, en ce qui touche la totalite des contemplations, des 
affranchissements, des meditations et des acquisitions .• 

Quelque obscures que restent encore plusieurs de ces formules, parce qu'elles se rap
portent non pas seulement ala metaphysique, mais a une tbeorie trop peu expliquee de 
la contemplation extatique, j'ai cru necessaire de les reproduire en entier, d'abord parce 

1 Ci-dessus, chap. II, f. 19 a. p. 248 et 249. - I Voyez ci-dessous, Appendice, nO XIII et nO xv. 
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qU'elles signalent la veritable etendue de la sixieme force de connaisaanee d'un Buddha: 
ensuite parce qu'eHes portent des nombres, a I'aide desquels eHes se rattachent a l'en
semble des classifications meta physiques de la doctrine. Envisagees dans leur ensemble, 
ees formules signifient qu'au moyen de sasixiemeforee de connaissanee, un Buddhaaper
~oit les corruptions du viee qui s'opposent a la pratique de la premiere contemplation, 
qu'il aper"oit de meme Ie moment 00. disparaissent les obstacles qui a~ent II son 
debut cetle contemplation, et enfin qu'il sait, one fois acquis les resultats de eet exer
cice ascetique, comment on sort de cette extase, et comment on rentre dans Ie monde reel. 
Cette idee, que je crois etre celie du texte embrasse dans son ensemble, est exprimee au 
moyen de termes qui, independamment de leur precision numerique, affectent une sorte 
de precision philosophique que nous ne pouvons apprecier a sa juste valeur, parce que 
nous ne possedons pas les commentaires a l'aide desquels on pourrait les interp~ter sure
ment. Je distingue ces termes en deux categories, d'abord ceux sur lesquels j'aurai occa
sion de revenir, comme les contemplations et les affranchissements: je n'en parlerai ici 
qu'en ce qui est absolument indispensable a I'intelligence du texte: et ensuite eeux qui 
paraissent actuellement pour la premiere fois; c'est sur ceux-Ia seuls qu'il faut nons 
arreter quelques instanb. 

Un premier point a besoin d'etre fixe. S'agit-il ici de la connaissance personneHe d'un 
Buddha, ou pour Ie dire plus clairement, de la conscience qu'a Ie Buddha de ses propres 
contemplations et des resultats qu'il en a obtenus, ou bien s'agit-il de la connaissance des 
contemplations des autres, de la maniere dont ils y procedent et des succes qu'ils y rem
portent; en un mot, s'agit-il d'un spectacle que se donne Ie Buddha contemplant les efforts 
des hommes vers la perfection extatique~ Je crois pouvoir admettre sans hesiter la seconde 
hypothese. 11 ne peut etre question ici de la vue interieure que porte Ie Buddha sur lui
meme et sur les Iuttes qu'iJ soutient contre Ie monde exterieur : selon I'opinion des Bud
dhistes, if est si faciJement vainqueur. que c'est a peine s'iI a Ie merite de combattre. On 
definit, au contraire, dans la sixieme force Ie pouvoir que possede Ie Buddha d'assister 
aux luttes des autres, et de connaitre jusqu'a quel point i1s se sont avances dans la voie 
de la perfection_ C'est la une force analogue it celie du quatrieme article, d'apres lequel iI 
connait surement la mesure des bonnes dispositions et de I'intelligence des autres 
hommes. C'est, en em~t, un caractere commun des forces de la connaisaance d'un Bud
dha qu'elles s'appliquent a des objets, it des idees qui lui sont exterieurs; sans cette 
remarque, if resterait dans Ie morceau que nous examinons bien des points qui seraient 
compJeiement inintelligibles. 

Le Buddha connait donc, et ce sont-Ia les termes dont se sert Ie Vocabl11aire pentaglotte, 
tout ce qu'executent les hommes qui tendent vers la perfection, en fait de contemplation 
et de meditation. Entrant plus au fond du sujet, Ie Djina alat'hkdra ajoute : .Il connailla 
« corruption, la disparition et Ie reveil, en ce qui touche les contemplations et les me
o ditations .• Qu'est-ce que la corruption? Une courte definition nons apprelld que c'est 
l'inevitable klefa, Ie mal moral, qui est inherent a toute nature mortelle; c'est I'ensemble 
des mauvais instincts qui s'opposent it la premiere contemplation, ce qui s'accorde parfai-
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tement avec la definition qu'on nous donnera plus tard de cette premiere contemplation, 
dont I'abord n'est possible qu'li celui qui s'est depouille de toute passion et de tout desir 
coupable. Je passe rapidement sur l'enumeration que fait Ie Djina des contemplations, 
des afTranchissements, des meditations et des acquisitions: les deux premiers termes 
seront I'objet de deux notes speciales; quant aux meditations, qu'on reduit ici Ii trois, 
parce qu'on les envisage dans leur generalite, je me borne Ii dire qu'elles tiennent inti· 
mement Ii la theorie de la contemplation, au premier degre de laqueUe nous verrons 
l'intelligence se depouiller successivement de la pratique du raisonnement et de I'exercice 
de la reflexion1• J'en dis autant de l'enumeration curieuse des cinq acquisitions, dans Ie 
texte, samdpatti: la definition qui se presente ici depasse les limites des contemplations, 
et entre dans la plus elevee des spheres du monde sans forme, que j'examinerai plus bas 
Ii la suite des dhytinas. Ces trois termes, dhytina • contemplation, • samddhi • meditation. 
ou concentration sur soi-m~me, samapatti. acquisition. ou etat de possession du deta
chement Ie plus complet, ces trois termes, dis-je, embrassent, sous des mots moins nom
breux, les evolutions de I'intelligence se perfectionnant par son passage Ii travers les huit 
spheres que j'etudierai bientat. 

Le point auquel je dois me bater d'amver, c'est la seconde definition qu'ajoute Ie Djina 
alamkara. apres avoir etabli que Ie veritable obstacle Ii la premiere contemplation est 
forme par la corruption du mal .• C'est encore, dit-il, une certaine pen see d'abandon. 
(hatchi hdnabhd9iyo lamtidhi). c'est-a-dire, c'est une pensee de decouragement qui suscite 
a l'homme Ie desir d'abandonner la rude tache qu'it a entreprise en se livrant Ii la contem
plation. Mais d'oo provient cette pensee d'abandon? Par 00 entre-t-eUe dans I'esprit de 
l'ascete qui veut, en se detachant du tumulte passionne du monde, se reposer dans Ie 
calme de la contemplation? EUe lui vient de son corps et se produit dans son corps, ce 
corps qui est pour lui Ie legs d'un etat anterieur, ce corps qui lui a ete donne parce qu'iJ 
avait conctu la pensee du pecbe (huhlmtadjhdyfde) , ce corps enfin qui est Ie premier qu'il 
ait rectu depuis la conception de ces pensees coupables (paJhamakdyeva). Tout cela, si je 
ne me trompe, doit s'entendre au sens de la transmigration; et voici ~omme les faits in
visibles pour fes simples mortels se deroulent sous Ie regard penetrant du Buddha. Il voit 
un ~tre quelconque dont Ie vice a occupe la pensee; cet etre meurt, et reprenant parmi 
les hommes une vie nouvelle, il rectoit un nouveau corps, qui est bien reellement Ie pre
mier qu'il revete depuis sa derniere existence, et qui est, comme Ie dit la definition, • donne 
• a celui qui a songe Ii de mauvaises actions .• Cet homme devient un religieux, un ascete; 
il veut se livrer a la contemplation. Deux obstacles s'eleveront devant lui ,la corruption du 
vice dont if lui faudra se purifier, et une pensee d'abandon qui naitra dans son corps, 
parce qu'il est encore bien rapprocbe d'un temps ou ses pensees etaient occupees d'Qluvres 
coupables. Voila l'idee qu'apres bien des reOexions, je suis parvenu a me former de ce 
texte singulierement obscur; mais je ne voudrais pas que la difliculte que j'ai eue a l'en
tendre me fit illusion Ii moi-meme sur la valeur de mon interpretation. Autant j'aime Ii 

I J'ajoute que I. J. Schmidt nomme dans un en
droit s/Url/idhi • • meditation,. lea esercicea mtldita-

tifs qu'i1 nomme dans un autre dhydna • • contempla
• tion j' c'est ce qU'OD verra plus bas. 
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m'entretenir de bonne foi avec un lecteur bienveillant des sujets de mes etudes, m~me 
les plus difficilcs, autant je repugne a lui imposer d'autorite mes opinions et it exercer 
sur son esprit, par l'assurance de mes affirmations, quelqu'une de ces surprises que je ne 
crois pas conciliables avec I'amour sincere de la verite. 

Nous voila done fixes, au moins approximativement, sur l'espece d'obstacles qu'apporte 
la nature de I'homme a l'exercice de la premiere contemplation. Ces obstacles sont-ils 
susceptibles de disparaitre ~ Sans aucun doute, lorsque l'asc.ete est assez fort pour les sur
monter. C'est ce que notre texte nomme v6ddna. pour Ie sanscrit vyavadhdna. mot qui 
signifie Ilon-seulement • la disparition, • mais .I'action de cacher, de faire disparaitre; • 
car it ne faut pas oublier qu'il s'agit ici moins d'un etat que de l'action d'un ~tre actif, de 
J'ascete contempIe pendant fa lutte qu'il soutient contre Ie monde dont iI veutse detacher. 
Vne seconde definition vient s'ajouter a la presente explication qui est suffisamment 
claire par elle-meme, et je Ie regrette presque, parce que j'y trouve plus de difficultes 
que je n'y vois de clarte. Que cette seconde definition soit placee dans un veritable paral
Iclisme avec la seconde definition de la corruption du mal, c'est un point qui n'est pas 
douleux; mais cette circonstance ne nous apporte pas ici toutes les lumieres que nous 
aurions droit d'en attendre. C'est encore, dit notre tede, h6tchi visesabhtigiyo samddhi • 

• c'est une certaine pensee de difference .• Dans quel sens entendrons DOUg ce vistsa? 

Sera-ce dans Ie sens de • difference, • distinction specifique et constituant l'individu par 
opposition It tout ce qui n 'est pas lui, de sorte que l'ascete, apres avoir renverse les obs
tacles qu'elevaient devant lui les mauvais instincts, s'en reconnait parfaitement distinct et 
se sent eo possession de SOil individualite pure; ou bien sera-ce dans l'acception de. dis
• tinction, de superiorite, •. de sorte que ceUe pensee de distinction revienne au sentiment 
de la vicloire qu'il vient de remporter sur ses adversaires? Nous aurions besoin d'un com
mentaire pour faire un choix eclaire; quant it moi , je penche, jusqu'a nouvel ordre, pour 
la premiere interpretation, quoiqu'il existe une categorie de termes tres-voisine de la 
theorie des affranchissements, ou l'ascete dont nous nous occupons en ce moment parait 
avec Ie titre de vainquear. Cette pensee d'individualite ou de superiorite se produit, 
comme la pensee d'abandon de l'ascete a son debut, dans un corps qui a ete donne a un 
etre dont les pen sees anterieures s'etaient tournees vers Ie mal. Mais ce corps n'est plus 
au meme degre dans I'echelle des transmigrations; c'est Ie dernier, progres immense, si 
du moins j'entends bien Ie texte, puisqu'il semble dire que I'ascete n'a plus que ce corps 
a occuper avant d'atteindre au Nir6dha, ou it la • cessation. de la loi de la transmigration. 
Du reste, rien n'est change au degre de contemplation ou se passe ce phenomene si 
heureux pour Ie sage; c'est toujours la premiere contemplation, ce qui prouverait, si 
Ie texte est correct et s'il ne faut pas lire qaatrieme au lieu de premidre. de deux choses 
rune, ou qu'iJ n'y a eu dans Ie principe qu'un' degre de contemplation et que les trois 
autres degres ont ete developpes et ajoutes plus tard, ou que c'est en realite au pre
mier degre de la contemplation qu'a lieu Ie plus grand effort de I'ascete dans sa lutte 
contre les objets qui s'opposent It sa marche ulterieure. Voila ce que je crois voir dans 
ceUe partie de notre texte, mllis j'avoue que je ne presente pas cette explication avec 
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autaot de confiaoce que celIe que je proposais tout a l'heure touchaot Ie sentiment qui 
oait chez I'ascete a la rencontre de I'obstacle. 

Je serai plus bref sur ce que Ie texte du Djina alamkara nomme .Ie reveil, • val/hdnam. 
• C'est, dit Ie commentaire, I'habilete Ii se relever de ses acquisitions,. ou, pour nous 
exprimer plus clairement, de se reveiller de cet etat d'indifl'erence et de calme au sein 
duquelon se reposait loin du monde exterieur. Par la on en tend , sans aucun doute, la 
60 de la meditation extatique, envisagee comme une sorte de reveil qui rend Ie sage au 
cours des evenements du monde, qu'i1 ne quitte d«Hinitivement que quand la mort phy
sique I'en a comptetement detache. 

D est temps de revenir it l'enumeration des forces dont la sixieme a du attirer notre 
attention un peu plus longtemps que les autres. J'ai dit tout it l'heure que la cinquieme 
force, selon l'enumeration du Vocabulaire pentaglotte, etait la septieme dans celie du Djina 
alamkRra; les observations suivantes mettront cette remarque dans tout son jour. En effet , 
la septieme force du Djina est ainsi definie : Pamsattdnam parapll9galanam indriYaparOva
riyattamettatanaF}.am, .Ia connaissance de la mesnre de la superiorite ou de I'inferiorite 
• des organes des autres creatures, des autres individus .• Cette definition sert a corriger 
I'enonce du Vocabulaire pentaglotte; au lieu de indriyaparapara, il est probable qu'U faut 
lire indriyaparavarya, .Ia superiorite et I'inferiorite des organes des sens .• Voici de queUe 
manii~re Ie commentateur explique ceUe categorie en la rattacbant a 18: prer.edente : • Les 
organes des sens sont les instruments de la meditation elle-meme, selon leur mollesse, 
leur etat moyen et leur penetration. Celui-ci a des Organes mous, celui-lli en a de force 
moyenne, cet autre en a de p{metrants. Dans ce cas, Bhagavat instruit par un enseigne
ment abrege celui qui a des organes penetrants, par un enseignement et abrege et deve
loppe celui qui a des organes d'une force moyenne, par un enseignement developpe celui 
qui a des Organes mous '. Bhagavat donne a celui qui a des organes penetrants UDe ins
truction douce de la loi; a celui qui a des organes de force llloyenne, une instruction douce 
et penetrante; a celui qui a des organes mous, une instruction penetrante; Ii celui qui a 
des organes penetrants, iJ enseigne Ie calme; Ii celui qui a des organes de force moyenne, 
Ie calme et la vue; Ii celui qui a des organes mous, la vue; a celui qui a des organes pe
netrants, iI enseigne les trois refuges; a celui qui a des organes de force moyenne, I'etat de 
misere et les trois refuges; it celui qui a des organes mous, l'etat de bonheur, l'etat de 
misere et Ies trois refuges. Bhagavat expose Ii celui qui a des organes penetrants l'ensei
gnement de Ia sagesse superieure; Ii celui qui a des organes de force moyenne, I'enseigne
ment de la pensee superieure; Ii celui qui a des organes mous, J'enseignement de la 
moralite superieure .• La science approfondie de tous ces elCments est ce qu'on nomme 
• la connaissance de la mesure de la superiorite ou de I'inferiorite des organes des autres 

• creatures .• 
La huitieme force, selon Ie Vocabulaire pentaglotte, est Purvanishtlpanusmrltidjnanaba

lam, qu'it faut lire et traduire ainsi : purvanivasanusmrlti, .Ia force de la connaissance du 
• souvenir des anciennes demeures;. c'est exactement la traduction tibetaine, ola science 

J Ci-dessus, p.305. 
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• qui se rappelle les sejours anterieurs.. Le Djina alamkdra delinit de meme celte ca
tegorie, PubblnivdsdnrusatiiidlJ.am, • la connaissance du souvenir des anciennes demeures. • 
C'est la une des fa:ultes sur lesqueUes les Buddhistes reviennent Ie plus souvent; elle est 
developpee a peu pres dans les memes termes par les Buddhistes du Nepal et par ceux 
de Ceylan. J'en ai parle deja ailleurs d'apres deux textes authentiques, l'un du Lalita vis
tara, et I'autre du Sdmaiiiiaphaia sotta l • Je ne m'y ~terai ici que pour dire que cette 
huitieme force d'un Buddha est la faculte qu'on lui attribue de se rappeler ses existences 
allterieUres, ainsi que celles de to utes les autres creatures. Les Buddhistes ont une foi si 
entiere dans la realite de cette connaissance fantastique, qu'ils n'hesitent pas a. l'accorder 
meme it d'autres qu'au Buddha; mais alors ils la limitent proportionnellement aux per
fections morales et intellectuelles qu'ils reconnaissent a celui dans lequel ils en supposent 
I'existence. Un fragment du commentaire de Buddhagh6sa, traduit par Turnour, nous 
apprend que les TitthiY4l, c'est-a-dire les ascetes des autres croyances, et, d'une maniere 
plus generale, les Brwmanes, partagent ceUe faculte avec cinq autres classes de personnes, 
savoir les disciples ordinaires d'un Buddha, les quatre-vingts grands auditeurs, ses deux 
premiers auditeurs, les Buddhas individuels, enlin Ie Buddha parfait. Les ascetes Titthiy41 
ne se rappellent pas leur passe au dela de quarante Kalpas. II parait que cette immense 
duree est encore peu de chose pour les Buddhistes, puisque celIe qu'embrasse la puis
sante memoire d'un Buddha ne connait aucune limite 2. 

La neuvieme force, d'apres Ie Vocabolaire pentaglotte, est Tchyutyruapattidjiidnabalaih; 
cet enonce est certainement fautif, et la correction qui se presente Ie plus naturellement 
est vraisembfablement la m8i.lleure : tchyutyotpatti, c'est-a.-dire .Ia force de la connaissanoe 
• des chutes et des naissances .• C'est ce que les Tihetains expriment ainsi : • la science qui 
• connait la migration des ames et la naissance .• La definition du Djina alamkdra, Dibba
IchakkhoiialJ.ain, • la connaissance de la vile divine,. malgre sa divergence apparente, 
revient exactement a. celie du Vocabulaire, puisque c'est seulement avec Ie secours de SA 

vue divine que Ie Buddha voit la naissance et la mort des creatures, au moment meme 
ou elles ont lieu. Voici en efTet comment s'explique Ie commentateur touchant ceUe force 
surnaturelle : • Alors avec sa vue divine, pure, surpassant la vue humaine, il voit les etres 
"mourants ou naissants, miserables ou cminents, beaux ou laids de couleur, marchant 
• dans la bonne ou dans la mauvaise voie, suivant la destinee de leur omvres .• Celte des
cription de la vue divine est con~ue dans les memes termes que celie qui a ete donnee 
plus haut d'apres un texte paIi, Ie Stimaniiaphala, et je me trouve ainsi dispense de la 
reproduire ici 3. Je me contente de remarquer que, malgre la difference des termes, l'e
nonce du Djina alamkcira revient exactement, pour Ie sens, a celui du Vocabolaire pen
tag lotte. 

La dixieme et derniere force, selon Ie Vocabulaire pentaglotte, est Afrallakchayadjiidna-

1 lntrod. ell·hist. du BuJdh. indiell, t. I, p. 486, el 

d·dessus, Appendice, n° II. p. 479. conr. Tumour, 
Ezamin. of pili Budtlh. Anllals, dans Journ. as. Soc. 
oj Ben9al, t. VII, 2' part. p. 690' 

t Turnour, Ezamin. of pdli Buddk. Annals. dans 
JOllrn. as. Soc. of Ben9al. t. VII, 2· part. p. 690' 
Voy. ci-dessous, Appendice. nO XXI. 

3 Ci-de88US. Appendice.n° II, p. 479. 
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balm'h, c'est-a.-dire, en lisant afrava, .Ia force de Ia science de la destruction des souillures 
• du vice .• Les Tibetains traduisent trop peu exactement, .Ia science qui connait Ie de-
• veloppement et Ie declin •• Le Djina alamkdra donne la m~me definition que Ie Voca

balaire, c'est-a.-dire Asavakkhayaiiaf)am, .Ia science de Ia destruction des souillures du 
• vice .• Cette force, dont la destination est suffisamment claire par elle-m~me, est brie
vement commentee ainsi : • Iorsqu'apres avoir obtenu et compris toutes les lois des Bud
o dhas omniscients, on est parvenu a. s'etablir sur Ie terrain de Ia science des omniscients, 
• qui est exempte de passion et de pecM, on possede la science de I. destruction des 
" souillures du vice .• 

On voit maintenant ce que sont ces dix forces si vantees dans toutes les ecoles Bud· 
dhiques. Ce sont des attributs intellectuels et moraux qui appartiennent seulement au 
Buddha, ou plutot, c'est un attribut unique, la science, qui penetre avec une puissance 
irresistible les grandes divisions du monde physique et moral, telles que se les representent • 
les Buddhistes. Independamment des analyses qui precedent, nous avons, par Ie Lalita 

vutara, la preuve directe que les Buddbistes voient, dans .Ies dix forces, • de veritables 
attributs intellectuels. Ainsi I'enumeration des cent huit portes de la loi, qui occupe une 
place considerable dans Ie quatrieme chapitre du Lalita, nous apprend que .les dix forces • 
sortent positivement de la connaissance. Voici comment s'exprime cette enumeration sur 
Ie Djiianasambhara, ou sur .la provision des connaissances, • c'est-a-dire la reunion de 
tout ce qui peut contribuer a. la science; cette provision, dit fe texte, dafabalapratipdryai 

sa;itvartate, • aboutit a. l'achevement complet des dix forces 1 •• Si les dix forces resultent 
de I'accumulation des connaissances, if faut nccessairement que ces dix forces soient des 
energies appartenant a. I'intelligence. Le Lalita dit donc tres-pertinemment qu'une provi
sion complete de connaissances conduit a. la possession entiere des dix forces de science 
qui soilt un des premiers attributs du Buddha; c'est exprimer cette idee parfaitement 
vraie que les connaissances ajoutent Ii l'energie de I'intelligence. Mais cette force, pour 
les Buddhistes, n'est pas un ornement de l'esprit destine Ii satisfaire l'orgueil humain, 
comme if semble que devait /ltre, chez les Brwmanes, Ie plus grand elTort de la specu
lation, c'est-li-dire la connaissance de I'etre absolu, ainsi qu'ils appelaient Brahma. Les 
dix forces de la science qu'on attribue Ii <;a.kyamuni ont lID but pratique; ce but, c'est 
l'enseignement de la loi et I'affranchissement de la necessite de la transmigration. Ces 
dix connaissances, qu'on nomme des forces Ii cause de la puissance avec laquelle Ie Bud
dha les exerce, embrassent donc en morale Ie bien et Ie mal, Ie juste et l'injuste, c'est 
la premiere force; la retribution des reuvres, c'est Ia seconde et la cinquieme; fe moyen 
de detruire la corruption du mal, c'est Ia dixieme; la connaissance des divers elements, 
parmi lesquels les passions occupent la plus grande place, c'est fa troisieme. Dans ceUe der
niere connaissance on retrouve en outre Ii peu pres tout ce que les Buddhistes croyaient sa
voir uu monde materiel, c'est-a.-dire une classification deja. ancienne des elements grossiers. 
Les cinq autres connaissances sont d'un ordre surnaturel, et Ia. meme il en est une qui a 
trait a. I'etat moral de I'homme; ce sont : Ia connaissance des dispositions diverses ou de 

I Lalita vutal'lJ, f. 20 b, man. Soc. uiat. et f. 23 b de mon man. A; B!U4 tch'errolpll, t. II, p. 46. 
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la foi des creatures, qui est la quatrieme force; la connaissance des autres hommes, sous 
Ie rapport des organes (septieme force), sous Ie rapport des pratiques de I'ascese exta
tique (sixieme force); la connaissance du passe de' tous les ~tres (huitieme force), et la 
vue actuelle de Ia naissance et de la mort de chacun d'eux, ce qui est Ia neuvieme force. 
Voila ce qui constitue l'ensemble de ee que les Buddhistes pretendaint connaitre du monde 
visible par I'observation et I'induction, et du monde invisible par hypothese. Mais l'induc
tion et l'hypothese n'etaient pas pour cela des procedes dont ils eussent la conscience claire; 
ils aflirmaient tout, ce qu'ils supposaient 'comme ce qu'iJs voyaient, avec une egale as
surance. II n'en pouvait guere etre autrement chez des Indiens et au point ou en atait 
I'Asie a cette epoque. Comment aurait-on pu nommer (:akya Ie BrulQ.ha ou .I'eclaire, • si 
Ia ~oi de ses adorateurs ne lui eut pas acoorde une science superieure a celle qu'it est donne 
a f'homme de possMer ~ 

Au reste les Buddhistes ne font pas mystere du caractere surnaturel de ces forces; iI 
est meme probable qu'elles ont d'autant plus d'importance a leurs yeux qU'elies sont plus 
merveilleuses. Ainsi les Chinois ~nt, d'apres M. Remusat, une enumeration de dix espe<:es 
de rlddhi ou • puissances magiques, • parmi lesquelles il en est deux qui ne sont pas sans 
rapport avec deux des dix forces analysees tout a l'heure 1. Ces deux puissances sont Ia 
connaissance des pensees d'autrui et celie de la successioll non interrompue des creations. 
Si cette enumeration chinoise n'est pas Ie resultat d'une combinaison d'eIements rassem
bles par Ie savant sinologue'fran~ais, c'est..a-dire, si elle est la traduction suivie d'un texte 
original, elle prouve qu'il y a quelque analogie entre les dix forces de science et les quatre 
parties de la puissance magique. Cette analogie, c'est selon toute apparence, que ces deux 
ordres de faeultes sont aussi surnaturels run que I'autre. 

SUR LE MOT BODHYANGA. 

(Ci-dessuI, chap. III, f. 47 II. p. 371.) 

Je me propose d'enumerer ici ce que ron nomme dans Ie texte du Lot., .Ies sept 
"Br3dhyaygas. ou parties constituantes de la Bddhi,. et d'expliquer chacun de ces termes 
avec les secours qui sont entre mes mains. Ces secours sont au nombre de cinq : d'abord 
Ie Lalita vistara. ou chacune des sept parties constitutives de la B6dhi. ou de Ia connais
sance d'un Buddha. est accompagnee de I'indication de l'eO'et qU'elle produit; seconde
ment, Ie Vocabulaire pentagiotte, ou chacun des sept B6dhyaggas est exprime en sanscrit 
comme dans Ie Lalita; troisiemement, Ie Maluiparinibbdna mtia, I'un des discours de 
(:lkyamuni, et peut-etre Ie plus important, qui fait partie de la collection pllie du Dtgh 
niktiya; quatriemement. Ie Saggtti satta de Ia m~e collection; enGn un article special 

I Foe kou.e ki. p. 32, note 6. 
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du Dictionnaire .ingltalau de Clough, qui, sous Ie mot B6dhyagga, enumere • lea sept pre
• ceptes divins qu'il faut observer pour devenir Buddha I •• Les quatre premiers ouvrages 
accompagnent chacun des sept termes qui donnent la definition de ces B6dhyaggal, et 
en pMi SambOdjhaggal, du titre m~e qui sert it les denommer tous collectivement, de 
cette maniere: SmTiti .ambddhyagga, .l'elementde la B6dhi complete, qui est .mnti .• J'en' 
fais la remarque en commen~nt pour qu'on ne croye pas que Ie compose BOdhyagga 
a une autre valeur que celie d'un simple titre, et qll'on ne soit pas tente de traduire avec 
les Tibetains, • les degres du souvenir uni a I'intelligence parfaite .• Le texte sanscrit du La
lita vi.tara n'alltorise en aucune maniere cette interpretation. Le compose B6dhyagga est 
un titre collectif qui accompagne chacune des facultes comprises sous Ie chef general 
-<lit des • elements ou parties de la B6dhi, • comme rest Ie mot hala pour les dix forces, Ie 
mot indriya pour les organes. et ainsi de plusieurs autres. 

Une seconde remarque qui s'applique egalement It chacun de ces sept termes. c'cst que 
la veritable orthographe doit etre SambOdhyagga; c'est ainsi que Ie mot est ecrit dans Ie 
Lalita viltara, dans Ie Vocahulaire pentaglotte et dans Ie Mahdparinibbdna .utta. L'orthographe 
de B6dhyag5a, que suit Clough, est vraisemblablement une abreviation, comme quand 
on dit B6dhi pour SambOdhi, et c'est probablement ainsi qu'il faut expliqucr l'emploi 
qu'en fait Ie texte du Lotru sur lequel porte la presente note. Celie de Sa,hbOdhyagga, que 
je vais adopter dans Ie cours de ceUe discussion, merite d'etre remarquee et p~feree, 
parce qu'elle nous rapproche plus que l'autre de !'idee que se font les Buddhistes de retat 
d'un Buddha parfait. 

Le Lalita vutara fait suivre chaenn des sept elements de l'inteJligence parfaite d'une 
courte phrase qui est moins une definition, qu'une indication du resultat auquel con
duit la possession de chaque element: il faudra tenir compte de ces petites phrases pour 
I'interpretation de chaque element meme. Le premier de ces sept elements esl celui de 
Smriti, et cn pali ,ati, .Ia memoire .• II n'est cependant pas probahle que ceUe faculte 
soit exclusivement indiquee ici; du moins Ie Lalita vistara n'appuie qu'imparfaitement 
cette interpretation. La courte phrase qui marque la destination de la smrUi est ainsi 
con~ue : yathdvad dharmapradjanatdyai samvartati, • elle conduit It la connaissance de la 
• loi telle qu'ellc est .• Clough, dont les interpretations, quoique souvent un peu vagues, 
meritent beau coup d'attention a cause de la connaissance qu'il avait du singhalais et des 
sources du Buddhisme, traduit Ie premier des elements de I'intelligence accomplie par 
lea deux mots anglais inten" thought, • reflexion intense .• Ce sens est conforme 11 celui que 
les Singhalais donnent d'ailleurs au mot ,ati, pour .mriti, pris isolement 2• La definition 
de Clough cadre assez bien avec I'enonce du Lalita vistara; it n'y a guere en effet que la 
reflexion qui puisse penetrer la loi, ella faire voir lelle qu'elle est, tandis que la me
moire, faculte bien moins active, ne peut que la representer devant I'esprit. sans l'eclairer 
pour cela de la lumiere necessaire. Nous admettrons donc, sur l'autorite de Clough. que 

1 Lalita vistara, f. 22 b de mOD man. A, et f. 19 b 
du man. de la Soc. asiat.; Rgya tch'er /'01 pa, p. 43 
et 44; Vocab. penf4IJl. sect. xu; MaAdparinibb. sl1tla, 

dans Di9h. nih. f. 83 a, I. 3; Sa§9ili mtla de la m~me 
coli. f. 186 a; Singhal. Diction. t. II. p. 481. 

2 Singhal. Diction. t. II, p. 698. 
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Ie premier des sept elements constitutifs de la science parfaite est la refiexion qui mene a 
comprendre la loi telle qu'elle est. 

Le second element est nomme DharmapravitchayQ, d'apres Ie Lalita vistara et Ie Voca-
bulaire pentaglotte, Dharmavitchaya, d'apres Clough, et Dhammavitchaya, d'apres Ie Maha
parinibbtina et Ie Stigg£~i. Clough Ie traduit ainsi : • la soumission a toutes les ordonnances 
• religieuses qui sont prescrites .• Je ne connais pas encore en sanscrit1e motpravitchaya; 
en supprimant la premiere preposition, vitchaya signifierait • recherche .• Selon Ie Lalita 
vistara. ce second element a pour resultat, sarvadharmapratiprlryai samvartate, • qu'il con
• duit a l'accomplissement de toutes les lois .• L'in.terpretation de Clough semble confondre 
l'eiTet avec la cause, l'etude des lois ou des devoirs et leur accomplissement. Au contraire, 
Ie sens classique de vitchaya s'accorde mieux avec la glose du Lalita. Nous admettrons 
done, au moins jusqu'a nouvel ordre. que le'second element signifie .Ia recherche des 
• lois, • sans doute avec l'intention de s'y conformer. 

Le troisieme element est Vi'rya .l'energie,. et en paIi, viriya. Clough rend bien ce 
terme. par. effort, perseverance, • et Ie Lalita l'istara l'accompagne de cette glose : suvi
tchitrabuddhitdydi samvartate, • eUe conduit a un merveilleux etat d'intelligence .• Le sens 
du mot eL celui de la glose vont parfaitement l'un avec l'autre; les Buddhistes veulent cer
tainement dire que c'est par l'energie de l'eiTort que l'intelligence obtient les beaux eO'ets 
de sa penetration-

Le quatrieme element est Priti, et en paIi pili .le plaisir, Ie contentement .• Selon Ie 
Lalita ('istara, cet element est ainsi explique : samD.dhytiyikatayai sariivartate, • il conduit 
• Ii l'acquisition de la meditation .• Mais if ne parait pas exister un rapport suffisant entre 
Ie conLentement et la meditation, qui passe pour en etre l'eiTet; et de plus, Clough, d'apres 
les Singhalais, entend ainsi ce terme : • Ie contentement, c'est-li-dire Ie complet atrran
• chissement de la colere .• Il faut donc prendre ici samtidhi au sens moral, comme Ie font 
souvent les Buddhistes, et y voir l'action de contenir son creur, plutot que celie de fixer 
son esprit. Le quatrieme element sera consequemment tout moral: ce sera Ie contente
ment, la satisfaction qui conduit a l'acquisition de l'empire sur soi-meme. 

Le cinquieme element est lu dans Ie Vocabulaire pentaglotte, Prasradhi; mais c'est la une 
mauvaise le~on que ne reproduiseot· pas nos deux exemplaires du Lalita vistara, ou on 
lit distinctement prarrabdhi, comme dans la liste singhalaise publiee par Clough; Ie pili 
passaddhi appuye egalement la bonne lec;on. Les Tihetains rendent ce terme par. purifica
• lion; • je ne crois cependant pas ce sens possible pour Ie mot sanscrit qui, quoique n 'etant 
pas usite, du moins it ma connaissance, dans les textes classiques, ne peut avoir d'autre 
signification que celie de • confiance, • ce qui n'est pas tres-eloigne do- sens de • tranquil
• lite mentale • que Clough attribue it ce terme. Selon Ie Lalita vistara, la confiance a Ie 
resultat suivant : kritakaral)iyataytii samvartate, • eUe conduit a l'etat de celui qui a fait 
• ce qu'il avait Ii faire .• Ce resultat, on Ie voit, s'accorde bien avec la confiance, et 
beaucoup mieux qu'avec la purification; la confiance en eiTel assure d'ordinaire Ie succes 
des entreprises. 

Le sixieme element est dans Loutes les listes Samtidhi, selon Clough, .Ia complete 

- Digitized by Google 



APPENDICE. - N° XII. 799 

• sujetion des passions .• D'apres Ie Lalita vil~ara. l'eiement en question a ce resultat, 
lamatanub6dhdya samvartatl, • qu'il conduit It l'intelligence de l'egalite .• Et, en realite, cet 
efTet s'accorde tres-bien avec la cause qui Ie produit, puisque celui·HI. seul peut regarder 
toutes choses du m~me mil, qui est maitre de ses passions et qui se possede lui-m~me. On 
ne peut done traduire ici lamtidhi par • meditation;. il faut Ie prendre, comme j'en ai 
averti plus d'une fois Ie lecteur, dans son sens moral, et Ie rendre avec Clough par -rem
• pire qu'on exerce sur soi-m~e,. la possession (sam-ddhd) de soi-m~me. 

Le septieme et demier eiement est, selon toutes les listes sanscrites, uplkcha, et en paIi 
uplkhd. c'est-a-dire .I'indifference, - ou .m~me .le dedain. -Le Lalita viltara caracterise 
ainsi cette qualite : .arv6papattidjugap.anatayai .amvartatl; • elle conduit au mepris de 
• toute espece de naissance. I Clough y voit .requanimite d'esprit, - caractere qui n'est pas 
suffisamment marque, et qui tend a se confondre avec Ie precedent. L'idee d'indifference 
ou de dedain s'accorde mieux avec l'application que Ie· Lalita fait de ce terme. 

J'ajoute, pour epuiser tous les secours que me fournissent les textes que j'ai entre les 
mains, que I'enumeration du Mahaparinibbana lutta caracterise d'une maniere generale 
ces sept elements de l'etat de B6dhi parfait, en les nommant satta aparihdniyti dhamma • 

• les sept lois ou conditions qui ne doivent pas etre negligees. - C'est une definition que 
ron met dans la bouche de <;ilkyamuni, parmi les enseignements qu'il communiqua aux 
Religieux, peu de temps avant sa mort: • tant que les Religieux, dit-il, mediteront sur 
.I'element de l'etat de BOdhi parfait, qui est la reflexion (et ainsi des six autres elements) , 
• leurs desirs reussiront et n'echoueront pas 1. -

Nous voyons maintenanl ce qu'iI faut entendre par les elements constitutifs de I'etat de 
Bddhi parfait, ou par les parties constitutives d'un etat superieur d'intelligence, comme 
est celui que possede un Buddha. Ce sont des facultes ou plutot des qualites moins cons
titutives qu'acquises, et ces facultes appartiennent a la fois a I'ordre intellectuel et a 
l'ordre moral, caractere mixte qui se remarque dans un grand nombre des categories qui 
resument les tertus d'un Buddha. La serie de ces sept facultes debute par .la reflenon, • 
qui fait voir a l'homme la loi telle qu'elle est. Je reconnais ici un attribut tout intellec
tuel; on comprend qu'il serait facile d'enetendre la portee, si au lieu de prendre dharma 
dans son sens restreint de loi, de devoir, on y voyait, d'une manicre pi us generale, les lois, 
les conditions, les ~tres, toutes acceptions qui sont egalement renfermees so us ce terme 
si comprehensif. Ala reflexion succede .l'etude, la recherche de la loi, • qui conduit a 
l'accomplissement de toutes les lois; c'est III. encore une faculte intellectuelle; mais ici se 
montre deja Ie but pratique. Le terme suivant, qui est .retrort, I'energie ou la perseve
• rance, • donne a l'intelligence une penetration merveilleuse; ce dernier enonce 110US ap
prend ce qu'est cette energie; c'est celle de la reflenon, de la recherche de la loi, de la 
pensee. en un mot, appliquee It ce grand objet de la loi; et ici encore nous avons un 
attribut intellectuel. Vient ensuite • la joie, la satisfaction, Ie contentement, - qui doune 
au sage les moyens de se contenir lui·m6me. Ne trouvanl en lui que des motifs de satis-

1 Malutparinibbdn4 IlItta. dans Dig,", nikdya. f. 83 a. 
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faction, comment pourrait.il ~tre agite par les choses du dehors, et queUe difficulte pour
rait-i1 rencontrer it maitriser un camr qui n'a lien a desirer. 

lei nons entrons dans l'ordre moral; il est cependant facile de voir comment cette faculte 
du contentement resulte des lumieres qU'a du apporter a J'esprit du sage la pratique 
des facultes precedentes. Au contentement, source de J'empire que Ie sage exerce sur 
lui·m~me, succede .Ia confiance .• Cette faoulte, a la fois intellectuelle et morale, a un 
but pratique : elle assure au sage la parfaite execution de ses devoirs. Au premier abord, 
on saisit moins surement Ie lien qui rattache cette faculte de la con6ance a la faculte sui
vante, celle de rempire qu'on exerce sur soi·m~me. II est cependant naturel que la 
con fiance figure it ceUe place parmi les attributs les plus eleves du sage; nous venons de 
constater qu'il y etait deja conduit par lecoiltentement, et de plus, iI est aise dereconnaitre 
comment it n'arrive a ~tre compJetement maitre de lui·m~me, que quand il est muni de 
la confiance qui, en lui garantissant Ie sucres de ses entreprises, Ie rassure contre celJes 
du dehors. L'empire qu'it exerce sur son COlur lui fait voir d'ailleurs toutes choses d'un 
meme regard; parfaitement maitre de lui, les choses ont perdu Ie pouvoir de lui appa
raitre COUlDle agreables ou desagreables. Cette faculte Ie mene directement a la faculte 
suivante, celie de • I'indifference ou du dedain,. attribut a la fois intellectuel et moral 
comme Ie precedent. mais qui tourne court dans Ie Buddhisme, partant d'une theorie 
applicable, jusqu'a un certain point, it toute gymnastique intellectuelle et morale, pour 
aboutir it ceUe opinion indienne, que toute naissance est miserable, et qu'il n'en est au
cune qui ne merite Ie Mdain du sage. Arrive a ce point, oil I'ordre intellectuel reprend 
Ie dessus sur l'ordre moral, on comprend que I'on n'ait plus qu'un pas a faire pour 
tomber dans fa tbeorie nihiliste du N irva ~!a. 

1\0 XIII. 

SUR LES QUATRE DEGRES DU DHyANA. 

(Ci-dessus, chap. v, f. 72 6, p. 377.) 

II est it tout instant question dans les textes sanscrits du Nord, comme dans les textes palis 
de Ceylan, des quatre degres du Dhyana, ou des quatre meditations ou contemplations. 
Ces quatre contemplations peuvent passer pour Ie couronnement de la vie philosophique 
et de la vie morteUe de C;Uyamuni; car, d'un cOte, Ie Lalita vutara nous apprend que la 
vocation superieure d'un Buddha se revela pour la premiere fois au jeune Siddhartha 
par I'epreuve qu'iI fit des quatre contemplations 1 et d'un autre cote, quand, devenu so· 
Iitaire sous Ie nom de 9c1kyamuni, iI eut triompbe dans sa lutte contre Ie vice, nous Ie 
voyons, d'apres Ie meme livre, couronner sa victoire par la pratique de ces contempla
tions superieures 2. De meme, lorsque Gakyamuni , arrive al,l terme de son existence mor· 

1 Lnli/a vil/ara, chap. XI, f. 73 a de mOD man. 
A; R!f.ya tck'er rolpa,t. II, p.I,5. 

, Lalita vis tara , chap. XXII, f. I 78 a de mOD 
man. A; Rgya tch' er rol pa, t. II, p. 328. 
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lelle, prononce pour Ja derniere fois sa grande maxime philosophique, • tous les composes 
• sont perissables, • les Jivres pMis de Ceylan nous Ie montrellt passant une premiere rois 
par tous les degres du Dk;yana. puis expiranl, dans Ie second effort qu'il fait pour les 
franchir de nouveau, entre Ie premier et Ie quatrieme 1. 

Une doctrine qui occupe une place aussi importante dans la vie de (:Uya et par suite 
dans la croyance qui se rattache a son nom, ne pouvait echapper aux savants qui se sont 
occupes jusqu'ici du Buddhisme, d'apres des ouvrages la plus part etrangers a nnde, 
mais plus ou moins fidelement calques sur les livres originau].. I. J. Schmidt et A. Re
musat, que la curiosite et la penetration naturelles de leur esprit portaient a rechercher 
ce qu'etait au fond Ja philosophie du Buddhisme, en ont parle plus d'une fois, I'un 
d'apres les livres mongols, l'autre d'apres les .auteurs chinois. C'est egalement a ces der
nieres sources qu'est emprunte ce que Deshauterayes nous apprend des quatre degres du 
Dk;ydna ct particulierement des etages ou mondes imaginaires qu'on suppose accessibles 
seulernent a ceux qui ont atteint au terme Ie plus eleve de la contemplation. Mais nulle 
part ces auteurs n'ont traite en detail ce point de doctrine auquel les Buddhistes atta
chent tant de prix, et c'est jusqu'ici dans Ie Lalita vutara des Nepalais' et Ie Samannapha
la satta de Ceylan que fen ai trouve I'exposition, je ne dirai p~s la plus claire, rnais du 
moins la plus complete. 

Je vais done commencer par reproduire dans une traduction que je tacherai de rendre 
litterale l'exposition du Lalita vutara. d'apres Ie texte sanscrit de cet ouvrage. Je la rap
procherai des enonces du Sdmannaphala pMi que j'ai traduit pius haut 2, pour contr6ler 
et expliquer rune par l'autre I'exposition du Lalita et celle du Samanna. Je me servirai de 
temps en temps de l'exposition tibetaine, telle que nous l'a rait connaitre la traduction 
fran~e de M. Foucaux, pour signaler les divergences qu'elJe presente avec la version 
que j'ai executee d'apres Ie sanscrit. Je passerai ensuite a ce que nous ont appris, tou
chant celle doctrine, les auteurs europeens cites tout a I'heure; les originaox. ont de droit 
Ie pas sur leurs interpretes. 

Le La~ita vis!ara. au commenc~!Dent _d~_,~hapitre XI, nous represente Ie jeune Siddbar
tha qui, apres avoir visite. avec d'autres enfants de son age, un village d'agriculteurs, 
est entre dans un bois qv.i se, trouve au dela des champs cultives, et s'est assis pour me" 
diter a l'ombre d'un arbre Djambou . 

• La, continue Ie tede, il fiia son esprit sur un seul point, et l'ayant ainsi fixe, it attei
gnit a la premiere contemplation, qui est Ie plaisir de la satisfaction ne de la distinction 
et accompagne de raisonnement et de jugement, detache des desirs, detache des con
ditions du peche et du vice, et it s'y ~ta . 

• Apres avoir, par la suppression de ce qui est accompagne de raisonnement et de 
jugement, par Ie calme interieur, par Ie rappel de son esprit a l'unite, apres avoir, 
dis-je, atteint ala seconde contemplation, qui est Ie plaisir de la satisfaction ne de la me
ditation et afl'ranchi du raisonnement et du jugement, il s'y ~ta. 

1 Tumour, E.zamin. oj pdli Balldla. AMah, dans Joarn. 41. 500. oJB,nga.I, t. VII, " part. p. 1008.
I Ci-dessus, p. 474. 
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• Par suite de la satisfaction et du detachement, it resta. indifferent, conservant sa 
memoire et sa connaissance, et il eprouva du plaisir en son corps. Indifferent, plein de 
wemoire, s'arretant au s~in du bonbeur, ainsi que Ie definissent les Aryas, iI atteignit 
it la troisieme contemplation, qui est degagee de satisfacti.on, et iI s'y arreta . 

• Quand, par I'abandon du plaisir, par l'abandon de la douleur, les impressions an
tE\rieures de joie et de tristesse eurent disparu, apres avoir atteint a la quatrieme con
templation, qui est la perfection de la memoire et de I'indifference dans l'absence de 
toule douleur et de tout plaisir', it s'y arreta J .• 

Si j'ai retraduit ce passage apres M. Foucaux qui I'avait deja traduit sut;, la version 
tibetaine, ce n'est pas pour Ie plaisir de refaire it ma fa~on ce qui a deja ete execute avec 
soin et conscience. Mais je persiste dans cette opinion que quand iI s'agit de se former une 
idee de la partie speculative du Buddhisme indien, c'est aux originaux sanscrits et pilis 
qu'iI importe de s'adresser d'abord. Les traductions etrangeres ne peuvent, Ie plus souvent, 
servir qu'a controler et it C?rriger les versions qu'il nous est possible d'executer en Europe 
d'apres les tedes originaux. Ainsi, pour ce qui regarde Ie cas present, et sans entrer dans 
une appreciation geoerale de la version tibetaine du Lalita vistara qui ne serait pas ici a 
sa place, if est evident que la presente traduction faite sur Ie texte sanscrit, meme avec 
les chances nombreuses d'erreur auxquelles je sois autaot que personne expose, donne 
une idee un peu plus nette des quatre degres de la contemplation buddhique, que ne 
Ie fait la version executce sur Ie tede tibetain du Lalita vistara. Si par traduire nous en
tendons quelque chose de plus que de remplacer des mots etrangers par des mots fran~ais, 
si nous voulons, autant que cela est possible dans I'etat actuel de nos con.naissances, com
prendre nos traductions, nous devons essayer d'arriver a des notions clai,res de ce que 
nOus apercevons, a tort ou a raison, a travers les textes originaux. Dans ce cas, je pense 
que des contre-sens precis ont encore moins d'inconvenients que de vagues non-sens. 

Or, qu'estce qui nous apparait, quand nous envisageons les quatre Dhyantu dans leur 
ensemble? C'est une tentative faite par la speculation buddhique pour epurer I'intelli
gence humaine par la suppression de tout ce qui peut la troubler. Voila certes une tache 
difficile, mais que n'a pas besite a s'imposer plus d'une fois la philosophie orientale. Les 
Buddhistes, moins audacieux en general que les Brahmanes, ont pense qu'it fallait plus 
d'un effort pour passer de cet etat d'agitation et d'obscurite dont les conditions generales 
de la vie fout Ie partage de I'ame humaine, a ceUe region calme et lumineuse qu'at
teignent seuls quelques esprits superieurs, et OU I'intelligence parfaitement pure et se
reine se repose dans Ie calme absolu de to utes les emotions. De la, les quatre degres 
du Dh),dna, et selon les Buddhistes du Sud, du djhdna. rai longtemps hesite, je ravoue, 
entre les mots meditation at contemplation pour traduire Ie terme de dhydna. Le mot con

templation avait it mes yeux cet avantage, qu'il reservait celui de meditation pour samddhi : 

c'est meme par cette consideration, que dans tout Ie cours de ma traduction du Lotrls. 

j'ai prefere contemplation. D'un autre cote, comme .amddhi me semblait signifier .I'action 
• de se conlenir soi-nlt!me • aussi souvent au moins que • meditation, • je pensais que ce 

I Lalita vi.uara, chap. XI, f. 73 a, et chap. UIl, f. 178 a de mon man. A. 
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dernier terme etait une meilleul'e traduction de'dhyana que celui de • contemplation .• Le 
mot. contemplation. m'offrait d'aiHeurs quelque chose de mystique, dont s'accommodait !. 
peu Ie Buddhisme, tel, du moins, que je crois i'entendre; celui de • meditation,. au 
contraire, allait mieux a la pretention qu'a cette doctrine de penetrer par la force de l'in
telligence humaine leslois du monde physique et moral. Toutclfois, malg~ ces dernieres 
considerations qui militaient fortement en faveur du mot de • meditation, • j'ai couserv{! 
jusqu'a nouvel ordre celui de • contemplation,. parce qu'il me parait plus etendu que 
celui de I meditation, • et que I'idee d'un bonheur extatique se trouvant comprise sous les 
premiers degres du Dhyana. it me semble que la notion de I contemplation. cadre mieux 
avec cette idee m~me. 

Cela pose, reprenons run apres l'autre les divers degres du Dhyana. et pour y recon
naitre phis aisement les vrais elements dont chacun se compose, rapprochons de la defi
nition, ou plutot dela description du Lalita viltara, I'enon~ correspondant des Buddhistes 
de Ceylan. On Ie trouve; ainsi que je l'ai deja dit, dans Ie Sdmaftitaphala ,atia, traile qui, 
chez les Buddhistes du Sud, a une autorite au moins agale a celie du Lalita chez ceux du 
Nord. J'y peux joindre de plus une definition empruntee au Dictionnaire',iraghalail de 
Clough, qui, maIgre un trop grand developpement de paroles, rentre au fond dans les 
descriptions plus concises du Lalita et du Samanftaphala. Or, que trouvons-nous dans la 
definition du Sdmaftfiaplaala. qui caracterise positivement la premiere contemplation? I.e 
I bonbeur de la satisfaction ne de la distinction, et accompagne de raisonnement et de juge
I ment, • dit Ie texte. C'est, on Ie voit, exaetement lam~me idee de part etd'autre ,etl'iden
tite paraitra plus evidente encore, lorsque ron comparera ensemble les deux passages 
originaux que je reproduirai dans un numero du present Appendice consaere a l'etude de 
quelques textes sanscrits et palls. Quant a la definition de Clough, en voici la traduction liUe-

• rale : I Le premier des quatre degres du Dhydna. te! qu'il est pratique par les Religieux 
devots, dans la vue d'obtenir Ie Nirvd'}a. ou l'emancipation finale, est Ie suivant. Selon les 
principes etablis pour la pratique de ee degre du Dhydna. Ie devot doit se retirer dans la 
solitude. Son esprit, detacM des poursuites et des objets du. monde, doit rentrer en soi
meme et reehercher ou di.~cuter uniquement les proprietes et les qualites des choses. Aprea 
ulle juste appreciation, toute autre pensee, tout aut~ desir etant rejetes, l'esprit doit se 
fixer sur un seul objet, c'est a savoir l'acquisition du Niroa'}a ou de l'emancipation finale 
de l'arne. C'est sur cet objet que doivent se fixer ses pen sees , sans'S'en laisser detourner un 
. instant, jusqu'a ce que la perspective de pouvoir l'atteindre jette son esprit dans I'extase. • 

Voila, sije ne me trompe, un commentaire complet et tres-expficite de la definition 
de la premiere contemplation, et pour rediger celte espece de glose, Clough a du avoir 
SOUS les yeux une definition plus developpee que l'enonce concis du Sdmaitftaphala. Ce 
commentaire, toutefois, fait naitre un doute sur Ie sens que fai attribue au compose vive

"adja. En nous apprenant que Ie preliminaire oblige de la premiere contemplation, c'est 
que Ie Religieux se retire dans Ja solitude, Clough nous donne a croire que viveha a pu 
~tre pris dans Ie sens de vivikta I solitaire, • comme semble l'avoir fait la version tibetaine. 
Je n'ai cependant pas cru devoir m'eloigner du sens philosophique attribue au mot vi-

101. 
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veka par Wilson qui Ie definit ainsi : .Ie di.scernement, Ie jugement, la-faculte de distin-
• guer les choses par leurs· proprietes, de les classer selon leur nature non apparente, 
• mais reelle .• Un point qui merite plus d'etre remarque, c'est la definition que Clough, 
d'apres les Singhalais, donne de • ce bonheur de la satisfaction, ne de la distinction .• 
Ce bonheur ou ce plaisir est l'extase dans laquelle Ie Religieux est jete par la perspective 
d'arriver un jour au Nirva,!-a, sur lequel son esprit est exclusivement fixe. Les autres traits 
se retrouvent non moins fidelement de part et d'autre; ce raisonnement et ce jugement, 
qui, selon Ie Lalita, accompagnent Ie bonheur et la satisfaction de l'extase, c'est ce que 
les Singhalais nomment • rechercher ou discuter uniquement les proprietes et les qualites 
• des choses,. c'est encore clajuste appreciation .• Et de meme cl'esprit qui, detacbe des 
• desirs et des poursuites du monde, doit rentrer en soi-meme. est une exceUente para
phrase des termes correspondants de la definition du Lal ita viltara. En deux mots, if serait 
dimcile d'esperer une identite plus grande ~ntre les deux formules, cp-1I~ des Nepalais et 
celie du commentaire singhalais; il est evident qu'elles partent toutes deux d'une source 
commune. Et quant a ce que doit nous representer ceo premier degre de la contemplation 
interprete en langage europeen, cela parait se reduire a ceci, que Ie sage qui a atteint au 
premier degre du Dhyana est affranchi de tout desir, detache de toutes les conditions du 
pecbe et du vice, voila pour la sensibilite; et est en possession, non-seulement de sa fa
culle de raisonner et de juger, mais d'une veritable extase dans laquelle I'a plonge I'espe
rance d'atteindre au Nirvdf!.a, voila pour I'intelligence. 

Passons au second degre de la contemplation tel que se Ie figurent les Singhalais. Je ne 
crois pas necessaire de reproduire litteralement I'enonce du Samannaphala qu'on trouve 
a la page de la traduction que j'ai deja indiquee 1; Ie lecleur qui voudra bien s'y reporter: 
verra que la definition palie est tres-semblable, pour ne pas dire identique, avec celie du 
Lalita vistara, quoique les termes y soient places autrement. Je signale seulemen t ce trait, 
que Ie raisonnement et Ie jugement ont disparu ace degre du Dhyana, d'apres I'une et 
l'autre definition, et que I'unite de I'esprit et Ie ealme interieur en sont egalement lea 
elements fondamentaux. Quant a la description de Clough, en voici I'interpretation : 
« Suivant les principes etablis pour la pratique de ce second degre du Dhydna, Ie deVOl 
ayant pratique en son entier la premiere meditation et persistant tranquille dans un 
etat d'abstraction non troublee, ayant pleinement en vue l'unique objet de son exameu, 
c'est-a-dire Ie Nirvd~la, et elant affranchi de toute discussion intellectuelle sur Ja nature et 
les qualites des choses, ainsi que de toute incertitude sur leurs proprietes absolues ou rela
tives, ayant enfin subjugue ses passions au point d'etre fibre de tout souhait et de tout desir, 
I'esprit doit etre rempli d'une tranquillite et d'une joie calmes et non troubJees, par l'effet 
de la perspective certaine de l'acquisition du Nirva,!-a 2 • • Cette definition de·la seconde con
templation, plus diffuse que celie de la premiere, parait s'ecarter de l'enol1ce du Lalita vi.
tara et du Samannaphala; cependant, en l'examinant d'un peu· pres, on reconnait qu'elle 
se ramtme entierement aux deux autres enonces, et que son unique defaut est d'stre cone;ue 
dans des termes trop sembI abIes It ceux qui ont servi pour la premiere. Le trait principal 

I Ci-deS5US. p. 47 4 et 475. - • Clough, Sin9hal. Diction. t. II, p. 296., 
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et caracteristique de ce second degre, qui est la suppression du raisonnement et du juge
Olent, se retrouve avec quelques mots de plus dans cette partie de la definition singhalaise : 
• affranchi de toute discussion intellectuelle sur la nE/ture et les qualites des choses, ainsi 
• que de toute incertitude sur leurs proprietes absolues ou relatives .• Le reste de I'enonce 
singhalais est certainement trop charge de mots, et ces mots m~me sont tels, qu'il semble 
que la seconde meditation ajoute trop peu Ii la premiere. Toutefois, outre la suppression 
du raisonnement et dujugement, qui est un grand pas de fait sur la premiere meditation, 
les Singhalais caracterisent encore Ie bonheur extatique, qui est l'essence m~me de la 
seconde contemplation. par la cause qui Ie produit, laqueUe est non plus la perspective 
du Nirvaf}a. mais la certitude qu'on doit I'obtenir. En resume, et pour degager du vague 
de ces paroles l'idee me me du second degre de la contemplation, on peut dire que ,arrive 
a ce second degre, Ie Religieux n'exerce plus ni Ie raisonnement ni Ie jugement, qu'il a 
porte Ie calme dans son ame et ramene son esprit sur lui-meme, qu'il se possede enfin 
et medite, et que la satisfaction qu'iJ trouve dans cette meditation, dont l'unique objet 
est la certitude d'arriver au Nirva1}a. forme Ie second degre lui·m~me de la contempla· 
tion. A ce degre, la sensibilite interieure est interessee encore par ceUe satisfaction meme 
que la meditation lui donne; mais l'intelligence s'est epuree en ce sens que, cessant de 
s'occuper de raisonnements (;t de jugements, eUe se repose toute entiere sur elle-m~me, . 
et est devenae ane. selon Ie Lalita v;ltllra et Ie Samaftftaphala. 

La definition singhalaise de la troisieme contemplation nous manque par un oubJi 
regrettable de Clough; au mot tr'it£yadhyana 1, il renvoie Ii dhydna. et arrive it. ce terme, il 
renvoie de nouveau Ii chacun des articles qui definissent les quatre degres de la con
templation, comme prathamadhydna. dvitiyadhyana. trit£yadhyana et tchatarthadhydna 2• 

Heureusement, nous possedons dans Ie Samaftftaphala un moyen de controle bien supe. 
rieur au Dictionnaire singhalais de Clough 1 et ici des plus satisfaisants. La definition que 

. ce traite donne de la troisieme contemplation est identique avec celie du Lalita vistara; 
tous les traits importants s'y retrouvent : Ie detachement et l'indifference, la memoire et 
la connaissance qui persistent, Ie plaisir qui se communique au corps. Cependant on 
remarque de plus dans Ie Lalita vistara l'epithete de nichpritika • • exempt de satisfaction •• 
qui caracterise la troisieme contemplation et qui manque dans Ie Samaftftaphala. Mais si 
cette epithete ne para!t pas dans la definition m~me, eUe se montre dans les developpe
ments que Ie Samaftftaphala donne sur Ie plaisir physique dont est combIe Ie sage et qui 
est defini par Ie terme de nipprtika • • exempt de satisfaction 3 •• L'accord du Samatiftaphala 
et du Lalita nous permettent done de reconnaitre les elements dont se compose Ie troisieme 
degre du Dhyana. Ce degre a pour objet d'elever Ie sage jusqu'a l'indifference complete, 
ce grand objet des principales philosophies de rOrient. Le sage y arrive par une double 
voie, par la satisfaction qui Ie dispense de demander son bonheur au dehors, et par 
J'absence de passion ou par Ie detachement de tout ce qui I'entoure. 

Ce detachement, tout en brisant un des liens qui unissent l'intelligence a la sensibilite, 
laisse cependant encore au sage une satisfaction d'un ordre assez materiel; c'est un plaisir 

I Singhal. Diction. t. II, p. 249. - 2 Ibid. p. 304. - 3 Ci dessu" p. 475, derni~re ligne du f. 20 a. 
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" qu'il resaent jusque dans son corps, et c'est la la part de la sensibilite; mais it n'en a 
pas moins gagne Ii ~tre desormais indiiTerent a tout ce qui pouvait I'interesaer et remou
voir. n conserve d'ailleurs sa memoire et sa conoaissance, trait tout a fait remarqoable 
qui prouve que si Ie sage est detache du monde, c'est par l'effort iotemur d'une epura· 
tion toute morale, et non par l'abolition de son individuaJite persoooelle. Je dis qu'iI 
conserve sa memoire, parce que nos tex.tes se servent du mot muiti et 8ati, et que Ie. 

: Tibetains traduisent ce mot dans son sens ordinaire, celui de ,ollvenir. Toutefoia, sans 
nier Ie frequent emploi que les Buddhistes du Nord, comme cen dn Sud, font de ce terme 
dans cette aeception classique, j'ai deja dit que Ie mot ,mrlti, et en p&li, ,ati, designe 
souvent .J'esprit, J'intelligence. en general, surtout quand it est accompagne do terme 
de ,ampradjna, • avoir conscience de soi·m~DJe .• Les Boddhistessemblent n'avoir, pas 
craint de reunir sous Ia m~me denomination la memoire et l'intelligence, parce que c'est 
la m~me faculte qui recueille les souvenirs du passe et pe~it les impresSions do present. 
Quoi qu'il en soit de cette explication, et quand m~e il faudmt traduire ,mriti par 
• intelligence, • la destination et la place de la troisieme contemplation dans I'e~helle des 
quatre Dhyana, n'en serait pas moins etablie avee les caracteres suivants : l'indiiTereoce 
ou I'apathie avec hien·6tre du corps, et avec souvenir et connaissance, ou, si I'on veut, 
avec intelligence et conscience. 

Quant Ii la version tibetaine, je dois l'examiner ici en quelques mots, parea que, Ii ce 
troisieme degre, elle ditrere sensiblement de celie que je propose d'apres Ie Lalita vutara. 
Elle traduit Ie mot prltiviragtit par. en supprimant la passion du plaisir, • sans iodiquer 
que si priti signi6e plaUir (,atuJaction serait plus juste) , it faut entendre par la cette joie 
interieure, et comme Ie disent les Singhalais, cette extase dont jouit Ie sage des qu'il eat 
parvenu a la seeonde contemplation; c,r les termes qui figurent a chacun de ces degres 
du Dhyana ont une valeur non-seulementabsolue, quant au degre OU ils paraissent, mais 
eocore relative, quant au degre qui precede et qui suit. Le manuscrit qui donne cetle 
ler;on prltiviragat, nous en foumit d'ailleurs une autre qui me parait preferable, c'at 
celie de prttivimgt1t, qu'il est tres-a.ise de corriger sllrement eo lisant prttAr uirtigtit, et qui 
a I'avantage de s'aecorder avec la I~n du Samannaphala, comme je Ie montrerai plus 
tard par la comparaison du texte m~me de ces deux formules. Cette derniere I~n foumit 
Ie sens de • par la satisfaction, par Ie dlHachement, • sens que j'ai adQpte. 

Le quatrieme degre du Dhyana manque dans Clough, parce que SOU8 Ie mot tchatur· 
thadhyana, cet auteur n'en donne d'autre explication que celle'du mot Dhydlta lui-meme l • 

Le Samaniiaphala vient ici encore it notre seeours; it nous otIre une definition du quatrieme 
degre de contemplation qui est tellement identique avec celle do Lalita vutara, que j'ai 
pu les traduire rune et l'autre exactement de la meme maniere. car les termes de Ja defi
nition paIie paraissent Iitteralement calques sur ceux de la definition sanscrite. L'epithete 
qui caracterise ce quatrieme degre de fa contemplation signi6e JitteralemeDt, • contempla
• tion qui est perfectionoee (parifoodham ou vifaddham) par la memoire et l'indifterence; • 
j'ai cru ne pas trop forcer Ie sens en disant avec un peu plus de clarte, • contemplation qui 

I Singhal. Diction. t. II. p. 194 et 304. 
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• est la perfection de la memoire et de I'iodifference .• J'ai prefere ce sens parce que I'in
difference et la memoire existant dej a au troisieme degre, iI semble naturel qu' elles croissent 
et se perfectionnent au quatrieme. D'autres traits d'ailleurs distinguent la quatrieme con
templation de la troisieme. Parvenu au dernier degre, Ie sage, qui est deja indifferent, 
renonce au plaisir at a la douleur; lea impressions anterieures de joie et de tristesse 
ont disparo pour lui. Le progres qu'il a fait ici consiste a ne plus mmne eprouver ce 
bien-etre du corps qu'iI ressentait encore a la troisieme contemplation . .rai persisi8 it 
traduire Imriti par • memoire •• parce que je l'avois fait pour Ie degre precedent; mais il 
me semble que ce terme doit exprimer, en cet en droit , moins la memoire ordinaire -que 
Ie sentiment continu de la personnalite. En etret, au degre d'indifference ou est pa~enu 
Ie sage, qu'ya-t-il au monde dont il aurait inte~t a se souvenid Serait-ce ce qui touche a 
sa sensibilite? Mus il n'y a plus pour lui nj peine ni plaisir, et les impressions anterieures 
de joie et de tristesse ont entierement disparo. Serait-cece qui touche a l'intelligence? 
Mais des la seconde meditation, it ne raisonnait et ne jugeait deja plus. Reste hotQ,me, lea 
rapports qu'iJ entretient avec lui-m~me et avec I'exterieur sont ceux-ci : avec lui-mmne, 
il se possede et se contient; avec l'exterieur, il est indifferent et apathique; il ne cease 
pas d'aiHeurs d'Mre intelJigent, et, comme Ie disent les Buddbistes par ce texte qui est 
egalement classique dans les deux ecoles, 0 il est un esprit recueilli, perfectionne, puritie, 
olumineux, exempt de souillure, debarrasse de tout vice, souple, propre it tout acte, 
• stable, arrive it I'impassibilite 1. D Voila Ie resultat. de ce quadrople exercice du Dhydna, 
qu'on appellera ou contemplation ou meditation, comme je l'ai indique en commen~ant. Les 
termes par lesquels il est exprlme sont assez curieux, surtout si j'entends bien ce caractere 
de ltarma'!ya • • propre a tout acte,. qui montre que Ie sage n'a pas tellement divorce 
d'avec )e monde qu'il ne puisse y rentrer pour agi .. dans la mesure de ce qui est compatible 
avec )a purete de son calur et la perfection de son intelligence. 

Cette epuration du calur et de l'esprit n'est pas d'ailleurs la destination unique du 
Dhydna et de ses quatre sous-divisions. Au moyen de combinaisons qui ont ete inspirees 
aux Buddbistes par Ie besoin qu'ils eprouvent de remplir les espaces qu'ils s'imaginent 
exister au-dessul du monde apparent, i1s rattachent les quatre degres de la contemplation 
a quatre des etages superieurs de I'univers qui re~ivent Ie nom collectif de • region des 
o formes 2 •• On sait en effet que l'univers envisage de bas en haut se compose de trois 
dhdta. c'est-a-dire de trois elements ou regions nommees successivement Kdmadhdta. Ri!
padhdtu, A,.,lpadhdtu • • Ia region des desirs, la region des formes, La region de I'absence de 
o formes' .• J'ai examine ailleun, sous Ie rapport de la nomenclature et du sens, les noms 
par lesquels on designe. chez les Buddhistes de toutes les ecoles ,les divinites qui habitent 
les deux premiere& regions, en faisant voir que chacune des c()Qt~mplalions, envisagee 
comme la denomination' d'unedes quatre divisions du monde des formes est, it son tour, 
divisee en un plus ou moins grand nombre d'etages habites par des ~tres en qui la puret~ 
du creur et la penetration de I'esprit vont successivement en se perfectionnant. C'est, sans 

I Lalila uiltara. cbap. xx, f. 178 a; Sdmaiiiiap1uJ.a 
sulfa. dans Diy!. nih. f. 20 b. et ci-delsUI, p. 476. 

I lnmx/.. Ill'lailt. du BrulJla. t. I, p. 608 et auiv. 

3 Sa§g(ti 'Rtta, dans Diy!. nih. f. 178 a et b_ 
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contredit, une idee singuliere que de faire de la contemplation un lieu, un espace habiu 
par des ~tres plus ou moins parfaits qui ont cependant encore pour attribut la forme. 
Mais les Buddhistes sont des matt~rialistes, autant qu'on peut l'~tre dans l'lnde; et apre. 
tout, il est probable qu'ils veulent seulement dire qu'i1 existe au-dessus du monde des desin 
une serie ascendante de quatre mondes etages les uns sur les autres, qu'on appelle. mondes 
• de la contemplation, » puce que les ~tre9 priviIegies qui les habitent ont les perfections 
d'intelligence et de vertu auxquelles aspirent lea hommea qui. sur la terre, se livrent a 
I'exercice de la quadruple contemplation. S'il est permis de faire l'application des regIes 
du bon sens ordinaire a ces.imaginations vaines et steriles, on peut dire que ma supposi
tion est justifiee par une conception analogue, celie du monde sans formes, qui constitue 
la troisieme des gran des divisions d'un univen complet. Dans cette division, dont je dois 
m'occuper en ce moment pour achever ce que j'ai dit ailleurs sur Ie monde des desirs et 
sur celui des formes, sous-divisea I'un et I'autre en un plus ou moins grand nombre de 
cieux, nous trouvons des ~tres d'une immaUrialit~ de plus en plus subtile; et cependant 
de m~me que les hommes peuvent, par la force de leur moralite et de leur intelligence • 

. franchir les quatre degres de la contemplation, de m~me ils peuvent s'elever jusqu'a la 
1 possession des attributs qui distinguent les habitants des quatre regions ideales du monde 

sans formes. QueUe signification doitavoir cettecapacitesupposee, si ce n'estque I'homme 
peut ici bas acquerir les attributs superieurs qu'on accorde a des ~tres divins singuliere
ment priviJegies? 

Nous en avons un exemple dans ce qu'on raconte des derniers moments de <;akyamuni, 
iorsqu'iJ eut donne am ReJigieux qui l'ecoutaient Ie conseil d'embrasser promptement fa 
vie ascetique. On Ie voit franchir les quatre degres de la contemplation, puis de fa s'elever 
dans quatre autres spheres dont on troqve les noms chez les Buddhistes du Nepal comme 
chez ceUI de Ceylan I. On pourrait supposer, iI est vrai, que cette evolution a travers ces 
huit spheres est Ie don exclusif de ces intelligences superieuresqu'on nomme Baddluu. et 
meme que, pour ce qui regarde <;akyamuni, ce fut l'eWet d'une de ces lumieres miracu
leuses qui ouvrent les regions celestes aux derniers regards des mourants; mais plusieurs 
textes contredisent cette supposition, puisqu'i1s representent ce passage a travers les 
quatre spheres superieures aux quatre contemplations comme Ie but promis a la vertu et 
a I'intelligence de tous les ascetes. Premierement, un Sutta paIi deja traduit au n° VI 
du present Appendice. sous Ie titre de • places de I'intelligence, • enumere les qpatre re
gions dontje m'occupe, en les considerant com me des lieux, des contenants a travers les
quels passe successivement I'esprit 2. Au lieu de les nommer thiti • • des places, des lieux 
• ou stations, • un autre passage du Saggtti latta. tout a fait semblable a celui que je viens 
de rappeler, les designe par Ie nom de 4vua, • des demeures, des habitations. pour les 
etres'. Enfin un second passage de ce m~me Saggiti .utta enumere ces quatre regions dans 
leur relation avec les quatre Dhydntu; c'est ce morceau, qui sigoale Ie rapport des quatre 
spheres aux quatre contemplations, que j'ai cru devoir traduire de prererence. 

I Tumour, &amin. of pdU Baddla. Annall. dans 
Joam. IJI. Soc. oj Bengal. t. VII, 2" part. p. 1008. 

I Ci-dessUI, AppenJi~. n· VI. p. 542. 
S Sa§glti .atta. dans Dig"" ..a~II. f. 159 II. 
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Aprea avoir montl'ti I'uoote s'eMvant par degres jusqu'J la troisi~me contemplation, en 

se servant des definitions m~mes que nous avons vues employees plus haut I, <;ariputtra, 
qui parle a la place du Buddha malade en ce moment, continue ainsi : • Le Religieux. 
apres avoir atteint ala quatrieme contemplation, s'y a~te. S'etant eleve compIetement 
au-dessus de l'idee de forme, l'idee de resistance ayant disparu pour lui, ne concevant 
plus l'idee de diversite, Ie Religieux, apres avoir atteint a la region de l'infinite en espace 
ou il se dit : l'espace est infini. s'y ar~te. S'etant eleve compJetement au-dessus de la 
region de I'infinite en espace. apres avoir atteint ala region de rinfinite en intelligence. 
ou il se dit: l'intelligence est infinie, il s'y arrete. S'etant eleve compJetement au-dessos 
de la region de l'infinite en intelligence, ayant atteint a la region ou it n'existe absolu
ment rien, et ou il se dit: it n'existe absolument rien, it s'y a~te. S'etant eleve compJe
tement au-dessus de la region ou il n'existe absolument rien, ayant atteint a la region ou 
il n'y a ni idees ni absence d'idees, if s'y arr~te 2. S'etant eleve compIetement au-dessns 
de la region OU il n'y a ni idees ni absence d'idees, ayant atteint a la cessation (nirddha) 
de I'idee et de la perception, il s'y amte. Et cependant, il ne se fait pas que, par ces 
tHiminations successives, l'idee de desir soit aneantie pour celui qui est parvenu a la 
premiere contemplation, pas plus que celie de raisonnement et de jugement p~ur celui 
qui est parvenu it la seconde contemplation, pas plus que celie de satisfaction pour celni 
qui est parvenu a la troisieme contemplation, pas plus que la respiration pour celui qui 
est parvenu a la quatrieme contemplation, pas plus que I'idee de forme pour celui qui 
est parvenu a la region de l'infinite en espace, pas plus que I'idee de la region de I'infinite 
en espace pour celui qui est parvenu a la region de I'infinite en intelligence, pas plus 
que l'idee de la region de I'infinite en intelligence pour celui qui est parvenu 11 la region ou 
it n'existe absolument rien, pas plus que I'idee de cette demiere region meme pour 
celui qui est parvenu a la region ou il n'y a ni idees ni absence d'idees. pas plus que 
I'idee et la perception ne sont aneanties pour celui qui est parvenu a la cessation de la 
perception et de I'idee s .• 

Voila une exposition qui, si je ne me trompe pas, sent fort Ie Pyrrhonisme, qu'on 
trouve presque toujours au fond de la metaphysique du Buddhisme, quand on la presse 
un peu. La fin du morceau parait en eifet contredire Ie commencement. Prenons un ou 
deux exemples. Le caractere propre de la premiere contemplation, c'est que l'asoote y soit 
detacM de tout desir; or, apres avoir pose cette these, on nous dit que pour celui qui 
est parvenu a la premiere contemplation, l'idee de desir n'est pas aneantie. Autre exem
pie: ce qui caracterise Ie demier'terme de cette purification intellectuelle, c'est que I'as
cete qui est parvenu a la region ou il n'y a ni idees ni absence d'idees, atteint II la 
cessation de l'idee et de la perception; or, apres avoir pose cette these, on dit que pour 
celui qui est parvenu a cette cessation ,l'idee et la perception ne sont pas aneanties. N'est·ce 
pas III dire it la fois qu'un homme est detache de tout desir, et qu'il a toujours des desirs; 
qu'iJ a cesse de percevoir, et cependant qu'il pe~oit toujours. II est tres·probable que 

I Ci-dessuI, p. 474 et suiy. 
I Comparel ci-dellus, p. 542. 

a Sa§gtti 1att4, dans Digh. nih. f. 189 6. Compo 
Foe /tOIU hi, p. 146. 
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les commentateurs ont, par tra~tion ou au~ent ,Ie moyen de dissiper ces contradictions, 
fUt-ce meme a l'aide de subtilites. En attendant que leurs gloses nous deviennent accessibles, 
j'indiquerai la solution qui se presente dans I'hypothese ou les Buddhistes n'auraient pas 
enteudu se contredire, inconvenient auquel ils sont parfois assez indifferents. 11 faut en
visager les neuf degres que franchit successivement Ie sage sous un double rapport, pra
tiquement et absolument. Pratiquement, c'est un exerciee auquel se livre i'ascete pour se 
souslraire aux conditions intelleetuelles et morales de I'humanite; absolument, ces condi
tions subsistent toujours, m~e pour l'ascete, parce que s'il lui est possible (en suppo
sant que eela soit possible) de faire eesser les rapports qui l'unissent a ces conditions, il 
est hors de son pouvoir d'aneantir ees conditions elles-m~mes, de fa~on que, tout en 
cessant de s'y interesser, il ne peut s'empecher de reconnaitre qu'elles continuent d'exister 
a cOte de lui. Ainsi I'ascete peut, par I'effort d'une volonte vertueuse, supprimer en lui 
tous les desirs coupables; mais I'idee de eette espece de desirs, la pensee qu'il en existe 
de cette espece n'est pas aneantie pour lui. Voila pourquoi la seconde partie de I'enu
meration du Saggiti. qui parait si contradictoire a. la premiere, ajoute a chacune des 
conditions auxquelles se soustrait successivement Ie sage, ce mot caracteristique de l'idie. 
car c'est ainsi que je crois devoir interpreter saiidjna. L'idee n'est pas detruite, dit Ie 
texte, en se servant du mot niraddha. dont Ie sens propre est • arr~te, contenu; • c'est-a
dire qu'elle continue, en quelque sorte, son chemin sous les yeux m~mes de I'ascete qui 
n'y prend plus Ie moindre interet. On voit par analogie, a ee qu'il me semble, la 
nuance qui separe ce que gagne l'ascete a chaque degre, d'avee ee qui lui reste encore 
II. subir des conditions de la vie ordinaire. Qnand il est arrive II. la quatriem.e contempla
tion, c'est-a-dire que n'eprouvant ni douleur ni plaisir, les impressions antkrieures de 
joie et de trislesse eUes-m~mes ont disp,aru pour lui, I'enumeration du Saggiti ajoute : 
• pour lui I'inspiration et I"expiration ne sont pas arretces, • c'est·a-dire qu'il continue a 
respirer, autrement dit a vivre, ee dont on eut pu douter en Ie voyant insensible au 
plaisir et a la douleur. 

Je ne voudrais cependant pas trop insister sur une explication qu'un seul mot d'un texte 
encore inconnu reduirait peut-~tre II. neant; je ne pourrais d'aiUeurs en dire davantage 
sur ~ sujet, sans abuser de la palience du leeteur II. l'esprit duquel peut s'offrir une solu
tioo preferable II. la mienne. II vaut mieux appeler son attention sur les termes techni
ques par lesquels on designe chacun des degres que nous venons d'enumerer. Je ne soia 
pas usez sur de les avoir rendus fidelement, et j'ai trop de motifs de suspecter l'exac
titude de mes devaIl,.ciers pour ne pas soumettre leur interpretation et la mienne a 
I'examen de juges plus competents. 

II y a deja long temps que M. A. Remusat, dans UQ des premiers ouvrages de sajeu
nesse, produisit, d'apres Ie Vocabulaire pentaglotte. les noms sanscrits des quatre degres 
qui suivent immediatement les qualre contemplations. Ces noms ne sont pas aussi faotifs 
que Ie sonl d'ordinaire les transcriptions de termes indieos du Vocabalaire pentaglotte; 
mais ils sont en eux-memes obscurs, et I'etude du Buddhisme n'etait pas assez avande 
en 1816, epoque a laqueUe M. Remusat les publia, pour qu'on put les comprendre aise-
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ment, soil en sanserit, soit dans aucune des versions du Vocab111aire pentaglotte 1. Beau
coup plus tard, M. I. J. Schmidt en donna I'interpretation d'apres les Buddhistes mon
gols; mais on jugera du peu de progres qu'i1 avait d6 faire dans cette theorie abstruse 
par I'observation dont iJ accompagne la reproduction des termes sanscrits publies pour 
la premiere fois par Remusat : • Ce qu'il faut entendre par les noms de ces qnatre mondes 
• (Bhl1vanas) est si clair queje n'ai pas besoin de les expliquer davantage2 •• On est bien
heureux de trouver clairs ces termes au moins bizarres; Schmidt avait sans doute les moyens 
de les traduire d'apres la version mongole, mais it n'est pas evident qu'it e6t pu les ana
lyser elles com prendre d'apres l'originalsanscrit; et cependant, c'est des termes originaux 
qu'it parlait avec eette assurance I 

La premiere region du monde sans formes, qui s'eleve immediatement au-dessus de la 
quatrieme contemplation, se nomme en sanscrit ahdfanantydyatanam. et en paIi , dhdsanan
tchdyatanam, litteralement, • Ie lieu de l'infinite de I'espace .• J'ai it. peine besoin de faire 
remarquer que je prends Ie mot anantya dans Ie sens d'absence de limites; et quant it. la 
nature propre de ce lieu, il ne faut pas I'entendre en ce sens que lit seulement l'espaee est 
sans limites, puisque Jes Buddhistes pensent que I'espace est illimite de sa nature; mais 
on veut dire, selon toute apparenee, que ee lieu ou eette sphere est celie ou s'elevent les 
inteIHgences pour lesquelles I'idee de I'infinite de I'espace est une notion familiere. Cela 
me parait fonneHement eerit daus Ie passage du Sagg£ti attribue it. (:lriputtra, ou ron 
voit l'ascete parvenu it. cette sphere se dire : .l'espace est sans limites ou infini. • Cette 
conviction est donc Ie veritable attribut des intelligences qui se sont elevees a cette region, 
et eUe s'ajoute aux perfections morales et intellectueUes qu'elles ont aequises pendant 
leur passage it. travers les quatre contemplations. 

On peut maintenant apprecier jusqu'a quel point sont sumsantes les interpretations 
donnees jusqu'ici du nom de eette premiere region. La plus ancienne, celie de M. A. 
Remusat, est redigee en ees termes, «esprit espace vide sans bornes s; • mais, outre 
qu.'elle est obscure, elle a un grand inconvenient, celui de faire croire que Ie terme ayatana 
emporte avec lui une valeur plus considerable que celie qu'il a reellement. Ainsi, iI ya une 
grande difference entre cet enonce • Ie lieu de I'infinite de respace ',. c'est-a-dire Ie lieu ou 
parviennent ceux qui ont la conviction de l'infinite de I'espace, et celui de M. Remusat, 
• esprit espace vide sans bornes, • ca'r ce dernier enonce donne a croire que l'esprit est 
I'espace m~me. II n'est pas non plus certain que ce ne soit pas aller trop loin que d'intro
duire iei I'idee de vide; Ie texte sanserit et plli de la definition n 'en parle pas; if y est 
uniquement question d'nn axiome sur la nature iIIimitee de I'espace, ahcifa. et ce terme 
ne peut se confondre ave~ celui de ~d.nya , • vide .• II parait cependant que I'idee de vide 
forme pour les ChiDois un element considerable de cette premiere sphere, car voici en 
quels termes Deshauterayes la definissait, if y a deja longtemps : • Au-dessus du monde 
colore, sont les quatre cieux du monde qu'on nomme incorporel ou non colore, parce 

I A. Remusat. fA li"re de. ricomperue, lit de, 
peinu, p. 71. Voyez encore Ie m~me auteur dans 
Foe kolU ki, p. 146. 

• I. J. Schmidt, Mbrl. de r Acad. de.r Iciencu d" 
Saint.pjter,boRrg. t. I, p. 10'. 

3 fA Li"re de.r ricornpell$e, et de.r peinu. p. 71. 
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que St:lS habitatlt'k 'kt:nt trt:il'kharents, etant dt eboses hui n'ont has de couleur, 
la la de ou d istincti''kil'k que wet lea 
~tres, et l'intellection. Les habitants du premier de ces quatre cieux etant parvenus Ii la 
vraie irzmquilliie har l'et:timltion imagiN&z,tions et l'eloignement des cupidites, entrent 
dans t:ide 1. Ptut~trr tradurtirn verhrhle etre t:iltrent ilIi
• mite; • de sorte qu'en resume, la premiere de ces quatre spheres ne serait au fond que 
I'espart: ru.l'ethrt: 'kans brn&es, s'aCzy,%'derait ht:t:faitem'~KAt avec fa notion 'due les 
Buddhit:!:KAS se faite mondKA hivise eilil tmis Ie mKAKAde des iz:z r,itfmde 
corporel et Ie monde incorporel, et ce qui rendrait au mot vide des interpretes chinois 
sa un o"r1t'age plilr recent, M. s'expf"imait ainsi sur 
cette Ie de:z immt:tPriels a en'"":Zf~' quatry drsses 
I de dieux; ceux qui, fatigues de la substance corporelle, resident dans Ie vide et I'im-

mathE"id 2. • delini!i,!:,! un diffufE" cepeildE"ilt l'ar"f&tage de mettre en relief 
I'idee lieu Ie termt de la ,ih'ftana. troUVE" peu 
plus de precision dans la traduction que I. J. Schmidt a empruntee aux Mongols: I Le 

de Ctf 'iilatre Pifilnt·ils, celui dr l'ctel'kd%:EE" etheree illimite", sans 
• fin 5 dan, etUe au!:"t • du dhyana, hassa la mhPit'ktion eais· 
• aances qui ont lieu dans l'espace celeste ilIimite ' .• Ces i~terpretations reposent sur les 
deux d'elpe,,, E"t qui au m,e!: dkdfa, qui 

se ~~ ~. 
l'homme primitif l'aspect des espaces celestes. 

La freende du sailil" fermes "omme sans""it eidjlideae,,,ntyaY'4t'ktTIam, 
et en , vifi?ihnnntcMhntnnam.; quoi remaE"hnnrai que deux Pilnnces 
ditlCrent par la presence dans I'un, et l'absence dans I'autre, de la syllabe nd, laquelle 
est nhenflSaire, h"i3que h"rme e3t ntmpo3'~ vidjii,iilKA et dilil ilililnntya, l'iililfinite dilil I'in· 
I tellidt:ililce " pilli ilililinanilil de nililililhtcha. 'hnonce est irregnlinz" au 
fond; mais it n'en est pas moins ecrit constamment de cette maniere, et la suppression 
de la tre!:'pnbabl,,,mt,nt de homtTIphtTInie anililn celles I'avoi,iz"kililnt : 
it se , en ici un hdt it. que a dejP 'tmarqnP Pans p"dques 
langues et notamment en grec 5• Conformement it. fa methode remarquee deja sur Ie nom 
de la p,ililIlliert Rem"",t Lradui,ni& celui la palS l'esprit i,-,telli· 

gent",,,, lSZms Ie Poue ki ceux n'ont litu qUilil COnmHnnlce, 
• parce que Ie vide est encore trop grossier pour eux.' Deshauterayes, travaillant de 

SUt SOutee'k chin"i,e'k, se zzizlsi la ce tezzmzz : I 

deuxiPHke ciel eherch'Bn% plus Ie reel Ie n'oni Ht,~,yUrs la seeh; 
• intellection 6 '. Selon I. J. Schmidt, interprete des Mongols,la definition sanscrite signifie: 

ilechercY",,, ,,"r la b 
44iat. t. VIII, p. 110 et 111. 

• Foe houe hi, p. 1116. 

trem. d" t"ad. de, ""i",,," de """g·,e'UrrlO''''''" 
101. 

ibid. t. II 19' 
• Etymolo9i.sche Forschungen, t. II, p. 108 et'lliy.; 

Ebel, dan. ZeitsckriJt for v,ryleiclaatde Sprt#lafor
t. I, ~,,3. 
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.Ie monde de I'omniscience illimitee,. et d'apres un autre texte, • de la pr'cedente m'
• dilation, il passa dans celie des naissances de la science ilIimitee J, • d'finition peu claire , 
et 00. Ie mot intelligence serait tres-vraisemblablement pref'rable a celui de science ou de 
savoir_ Le Saggtti satta nous donne une idee plus satisfaisante de la seconde sphere, en 
nous apprenant que c'est Ie lieu qu'atteignent ceux pour qui l'infiniM, ou Ie caractere 
iUimiM de l'intelligence, est une convictiou. Quant' au rapport de la seconde sphere II. la 
precedente, il est facile de reconnaitre que la seconde I'emporte en immaMrialite ou en 
spirituali" sur la premiere. Dans l'une. if ,tait question de l'infini en espace, dans l'autre, 
if s'agit de I'infini en intelligence; mais I'espace, considere comme contenant des corps. 
se rapporte a la matiere; I'intelligence, au contraire, est I'attribut de I'esprit. 

De la seconde sphere, on s'eleve dans la troisieme, qu'on designe en sanscrit par Ie 
nom de ahintchanY4yatanam, qne Ie Vocabulaire pentaglotte lit II tort akintchavyu . .. , et 
qui est en pali ahintchann4yatanam. Ce terme signifie • Ie lieu de la non-existence de quoi 
• que ee soit, • ou, .Ie lieu 00. il n'existe absolument rien .• M. R'musat traduisait eette 
d'nomination par .l'esprit tout ~tre,. ce qui est-lres peu exact et bien vague; et plus 
lard, il definissait ainsi les habitants de cette sphere, .Ies dieux qui n'ont pas de lieu 2 •• 

Deshauterayes, qui serre generalement d'un peu plus pres les expressions originales, disait 
de ces ~tres privilegies : • ceux du troisieme ciel, n'admettant ni reel, ni vide, ni intellee
• tion, tendent au neant .• C'est III un commentaire qui rend fidelement l'idee que Ie 
Saggtti nous donne de cette sphere, quand if noDS represente les ~tres qui y sont parve
nus se disant, • il n'existe absolument rien .• C'est de ceUe maniere que I'entendent aussi 
lesMongols, d'apres Schmidt, qui traduit ainsi la denomination originale, .Ie monde OU 
• if n'existe absolument rien,. interpretation qui vaut certainement mieux que l'espece 
de commentaire qu'if en donne ailleurs : • de la if passa dansla meditation des naissanees 
• du neant absolu' .• Au reste, to utes ces traductions convergent vers Ie m~e point: 
la troisieme sphere est bien celle OU I'on croit qu'it n~existe absolument rien, eomme 
Ie dit Ie Sagg£ti satta. 

De eette sphere, on parvient II la quatrieme, qu'on designe en sanscrit par Ie compose 
ndivasandjndn4sandjndyatanam, et en paIi, n4valaiiiiandsannayatanam, .Ie lieu 00. il n'y a 
• ni idees ni absence d'idees .• Dans Ie principe, M. Remusat traduisait ainsi cette d'tini
lion, .I'esprit tout pensee,. ee qui n'est pas suffisamment exact; plus tard, if disait avec 
plus de details et en se rapprochant davantage du texte : • Les derniers de tous les diem, 
• places au sommet du monde immateriel, n'ont ni les attributs des dieux non pensants 
• et sans localiM, ni ceux qui appartiennent aux dieux dont la connaissance est I'unique 
.Iocali"~ .• Aquoi il faut ajouter I'interpretation de Deshauterayes: • Ceux du quatrieme 
• ciel ne pensent seulement pas si Ie plein, Ie vide et les intellections existent, mais i1s 
• ne sont pourtant pas encore parvenus au point de n'avoir absolument aueune autre 
• pen see 5 •• Je ne sais si je me trompe, mais il me parait que c'est It une conclusion con-

• M4m. IUZ'Aead. del leiencu ,u Sainl-P41~r,bo"rg, 
t. I, p. 101 et t. n, p. 19. 

I Foe koue ki, p. 146. 

3 M4n1.,u rAead. t. II, p. 19. 
, FOIhou, hi. p. 146. 
$ Joam. uial. t. VIII, p. 4 •. 
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traire que conduit directement Ie texte; car, litt~ralement interprete, ce teste .ignifie 
.Ie lieu ou iI n'ya ni idees ni absence d'idees .• Schmidt, apm avoir traduit d'apres les 
Mongols, .Ie monde des limites les plus ex~mes des pensees,. dit ailleors, d'apm 115 
m~mes sources: • de la iI passa dans la m~tation de I'absence de peosee et de la penaee. • 
Dans tous ces ~nonces, on retrouve certainement quelque chose du terme original, mais 
00 ne I'y recoonait pas dan,s SOD entier et tel que se l'est figure I'imagination bizarre 
des Buddbistes. Arriv~ a la quatrieme sphere, I'ascete n'est pas plus pensant que non 
pensant, car tels sont les termes de la definition; iI est neutre a I'egard des idees, comme 
a I'~gard de l'absence d'idees': ce qui parait vouloir dire qu'il est dans un etat tel qu'il 
n'a pas d'idees en fait, quoiqu'iJ puisse en avoir encore en droit, en d'autre8 termes, 
qu'iJ s'abstient de tout exercice intellectuel, quoiqu'i1 en soit virtuellement capable. Ainsi, 
tout de m~me que parvenu a la quatrieme contemplation, ou it avait ~limine tant de 
choses, if conservan encore la facul~ vitale de la respiration, de m~me, arrive a la 
quatrieme sphere du monde sans formes, it ne pense plus, il est vrai, mais iI n'est pas 
priv~ de la facult~ de penser; il s'en abstient seulement, et lea idees qui pourraient lui 
arriver ne lui arrivant pas, on dit de lui, avec ce tour d'expression pyrrhonien si re
cherche des Buddbistes : • il est dans un lieu ou il n'y a ni idees, ni absence d'idees_ • 

On Ie voit, ces quatre spheres du monde sans formes continuent I'Qluvre d'epuration 
commencee dans Ie cours des quatre contemplations du monde precedenL Deshauterayes, 
qui parait avoir medite avec soin sur les texles chinois ou est decrite cette theorie fan
tastique,la resume brievement en ces termes: • Ainsi les habitants du premier ciel s'etant 
• d~taches de toute corpor~ite recourent au vide. Ceux du second, laissantle vide. recou-
• rent a l'intellection. Ceus du troisieme, rejetant toute intellection, recourent au neant_ 
• Ceux du quatrieme, renoiu,ant a la facult~ de com prendre et de connaltre, c'est-a-dire a 
• l'entendement m~me, recoorent a l'an~antissement total, et parviennent ainsi a l'extinc-
• tion I •• Nous tenant plus pres des lelltes sanscrits et pAlis qui sont entre nos mains, Dons 
dirons : les ~tres de la premiere sphere ont la conviction que I'espace est sans limites; 
ceux de la seconde, la conviction que I'intelligence est sans limites; ceux de la troisieme. 
la conviction qu'iJ n'existe absolument rien; ceux de la quatrieme n'ont ni idees, ni abo 
sence d'idees_ 

Ce qu'iJ y a de singulier, c'est que ces exercices ascetiques auxquels on eon~.oit qu'aient 
pu se livrer des ~veurs a la poursuite du but id~al qu'ils se proposent, I'atrranchisaemebt 
absolu de I'homme, se soient presentes a l'imagination des Buddhistes sous I'aspect de 
lieux, de spheres ou s'elevent en re~lite ceux qui pratiquent ces exercices; que la convic
tion philosophique de l'infinite de l'espace et de I'intelligence, et que celie du neant riel 
de toutes choses soient devenues des Heux places les uns au-dessus des autres par dell. 
tes limites du monde apparent. Cette vue tient, si je ne me trompe, aux habitudes les 
plus naturelles de l'esprit buddhique. Malgri leurs dispositions spiritualistes, lea Bud· 
dhistes sont, sur la question capitale de I'acquisition des connaissances, de veritables mao 
terialistes; ils n'admetlent que Ie temoignage des sens. II est bien vrai que, suivant leur 

I Journ. aliat. t. VIII. p. 4.-
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maniere d'envisager l'univers, ils vont toujours resaerraut de plus en plus Ie domaine de 
la sensation, terminant leur echelle des mondes par UDe sphere des ~ sans f()l"lQe; 
mais c'est toujours sous Ia figure de mondes, que. ces spheres leur apparaissenl, et 
I'idee physique d'un contenant plus ou moins vaste, plus ou moins illimite, reste tou
jours au fond de leurs conceptions les plus idealistes. Cela pose. en quellieu de l'espace 
pouvait-on placer les convic~ons philosophiques. ou les etats de l'esprit qui caracteriaent 
Ie monde sans formes? Ce ne pouvait ~tre certainement ni dans Ie monde des deeirs ni 
dans celui des formes, 00. l'homme attache au lieu rencontre de toutes parts des limite. 
qui donnent des dementis continuels a ces convictions. Force a ete de les transporter au 
dela des bornes de l'univers, par suite de ce raisonnement que ce qui est contradictoire 
aux conditions du monde n'y peut rester renferme, et, en vertu de ceUe supposition, qu'il 
est encore pOIIBibie de marquer des distinctions de spheres III 00. I'on se figure qu'iI n'y 
a plus ·de limites. C'est a l'aide de ces deux principes" dont Ie premier ne choque cer
tainement pas Ie sens commUD au m~me degre' que Ie second. c'est. dis-je, appuyes sur 
ces deux principes que les Buddhisles ont organise les quatre spheres de leur mande sans 
formes, en en faisanl quatre lieux qu'on n'atteint qu'a 1. condition d'~tre penetre de trois 
convictions philosophiques sur l'in6ni en espace et en intelligence, sur Ie neant.des ~tres. 
et de se trouver dans un etat parfait d'indifference a 1'6gard de toute idee. Dne fois ces 
spheres imaginees, il ne leuren co6tait phis beaucoup pour les peupler d'habitants. Ces 
habitants etaient m~me tout trouves; c'etaient ceux qui, apres s'~tre epures pendant leur 
evolution ascendante a travers les quatre contemplations, etaient parvenus a se mettre 
en possession de ces convictions intimes destinees a renverser, devant leur esprit, les li
mites qui lea avaient ~b~s dans les mondes inferieurs. n y a plus, ils mirent ces quatre 
spheres en rapport avec les exercices ascetiques auxquels se livrent, des ce monde m~e, 
des ~tres privilegiea, comme Ie Buddha et ses disciples les plus favorises. Et en cela, 
ils ne cedaient pas seulement a cet esprit d'audace qui emporte I'ascetisme oriental: it 
leur etait bien difficile de faire autrement, car I'imagination, qui croyait obtenir des 
cette vie les perfections intellectuellea reservees aux habitants de ces spheres, etait la 
m~me qui les avait peuplees de ces perfections ideales. On avait cree les spheres a l'image 
de I'intelligence de I'ascete, et, par un de ces cercles vicieux familiers aux esprits exta
tiques, on se figurait que l'ascete s'elan~t en realite de la terre pour monter dans ees 
spheres elles·m~mes. 

D'apres ce qui nOns est connu des idees des ascetes brahmaniquea, il n'est pas facile 
de determiner, quant fA present, l'etendue des emprunts qu'ont pu leur faire les Bud
dhistes. Que les Brahmanes aient cru a I'efficacite de la meditation pour donner a l'in
telligence de l'homme des clartes superieures. et m~me a sa force physique une puissance 
incoDDue, c'est ce qui ue pent faire I'ombre d'un doute: on en voit lapreuve a chaque 
ligne des Upanichads. Mais les idees qui servaient de but aces pratiques meditatives, 
vQila. je l'avoue. Ie point 00. je ne trouve pas de rapports entre Ie Buddhisme et Ie Brah
manisme. Cependant. s'iI en fallait croire les tex~ du Nord, et en particulier, -Ie La
lita vi.tara. ouvrage d'une autorite considerable chez les Nepalais, C;uyamuni aurait eu 
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des devancien dans la thoorie des spMres superieures aUlt diven degres de fa contem
plation, je ne dis pas des quatre spheres, car je n'en ai pas la preuve, mais au moins 
des idees qui se rattachent a I'nne d'elles, a la derniere. Au commencement du cha
pitre XVII de cet ouvrage, on voil <;Uyamuni deliberant s'iI se mettra sous la tuteDe 
d'nn BrAhmane de grand renom qui residait a Radjagriha 1 •• U enseignait a ses disciples, 
" dit Ie texte, la loi qui conduit a partager Ie lieu OU if n'y a ni idees ni absence d'idees .• 
Lejeune <;Uya voil Rudraka, fils de Rama, et il se dit it lui-m~me avec Ie sentimentd'un 
profond orgueil : • Si, m'etant rendu aupres de lui, je me livrais aux mortifications et aux 
• pratiques ascetiques, it u'aurait plus aupres de moi la pensee qu'il est un homme supe-
• rieur; il ne serait pas m~me connu par une science evidente; mm Ie vice des contem-
• plations, des meditations, et des moyens d'arriver a la quietude, pratiques qui sont 
"factices, imparfaites, accompagnees d'abstention, ne serait pas mis au jour. Pourquoi 
" cependant n'employerais-je pas un tel maitre, pour montrer ces choses de fa~on qu'eHes 
., soient evidentes, et de fa«;on qU'on voie I'impuissance, en tant que moyen de saluL, des 
., objets de la contemplation, des idees sur les moyens d'amver it fa quietude, ,des medi
· tations mondaines? Pourquoi, m'etant rendu aupres de Rudraka, fils de Rima, m'etant 

., fait son disciple, aSn de comprendre l'espece de merite de sa meditation, ne montre
• rais-je pas ainsi Ie peu de valeur des meditations factices? • C;Uyamuni se rend en conse
quence aupres de Rudraka : • Qu'elle est la chose qui a etil comprise par toi? • La voie 
• qui mene a parlager Ie lieu ou if n'y a ni idees ni absence d'idees, • repond Rudraka. 
C;Uyamuni se fait son disciple et s'asseoit a terre dans un endroit ecarte. • A peine Ie 
., BMhisatva fut-il assis, que, par reffet de Ja superiorite de sa vertu, de la superiorite de 
., sa science, de la superiorite des fruits acquis par la pratique de ses bonnes actions ante
" rieures, de la superiorite de Ja reunion de toutes ses meditations, i1 vit face a face. avec 
., leurs formes et leun caracteres, les cent especes de moyens d'arriver a la quietude, qui 
• commencent par la contemplation, tous, tant ceUI du monde que ceux qui sont supe-
• rieurs au monde; et [il vit] cela, parce qu'iI disposait en maitre de son esprit!! .• 

Ainsi, d'apres Ie texte de ce passage, C;Uyamuni, a son debut dans fa vie ascetique, 
aurait trouve chez les philosophes probablement brAhmaniques, quoiqu'on ne Ie dise 
pas positivement, la connaissance de ce lieu celebre qu'on nomme .Ie lieu ou il n'ya 
" ni idees ni absence d'idees .• Je n'ai pas la pretention de contester au Buddhisme la pro
priete exclusive de ces imaginations singulieres; mais il n'en est pas moins curieux de voir 
Ie premier maitre de <;akya lui enseigner un point de doctrine, qui est un des traits les 
plus caracteristiques, et en realite, Ie terme Ie plus eleve de sa conception des quatre spheres 
du monde sans formes. Si Ie Lalita vistara nous a 6delement ronserve une tradition posi
tive, son lexle est fort interessant, car il prouverait que <;Uyamuni n'a pas tout in
vente dans sa doctrine, et que, outre les emprunts inevitables qu'il faisait au fond des 
idees indiennes, if a pris a des ascetes parliculiers de certaines opinions speciales et jus
qu'it une bonne partie de sa phraseologie. Si au contraire Ie Lalita vistara, 'qui ne doit pas 

I Lalita vi.f4ra. f. 128 b de mOD man. A; R!l1a 
lela'tr rol pa. t. II. p. 233. 

• Lalita "islara. f. 128 b du DIan. A; f. 1 So /I du 
man. B; f. 126 a du DIan. de I. Soc. asi.t. 
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~tre anterieur au troisieme concile, n'esl qu'un remaniemenl de documents plus anciens, 
ou les details positifs de Ja vie reeJle du Maitre ont cede, en grande partie, la place aux 
conceptions Cantastiques de resprit mythologique, Ie texte que je viens de traduire perdra 
beaucoup de sa valeur, et il sera des lors permis de supposer qu'it a ete ecrit non 'sur 
les souvenirs encore vivants du passe, mais avec les formules d'un langage consacre par 
une longue pratique, et sans respect pour les anachronismes d'idees que ce langage pouvait 
entrainer. J'incline vers cette demiere opinion, mais je n'ai pas entre les mains un assez 
grand nombre de textes relatifs au point de depart philosophique du Buddhisme pour 
lrancher nettement la question. En attendant que des lectures plus etendues nous eelai
rent sur ces points curieux, je crois utile de citer un passage du memoire si substaoliel 
de Deshauterayes sur la reponse que les Brahmanes firent, d'apres les Buddhistes chi
Dois, it (:akyamuni qui leur demandait ce que c'etait que la delivrance, ou l'affranchis
sement qui resulte de I'aneantissement de la vie el de Ja mort. 

• Ceux qui entreprennent d'abolir entierement la vie et Ja mort, repondirent les Brah
manes, doivent se livrer a la plus profonde contemplation. Or la oontemplation se divise en 
quatre degres. J ... e premier est de ceux qui, se reveillant com me en sursaut de leur assou
pissement et se depouillant lout a coup des vices et des erreurs de leurs fausses opinions, 
conservent pourtant encore I'idee de ce reveil, c'est-a·dire regardent encore en arriere; 
Ie deuxieme. de ceux qui, ayant chasse l'idee de ce reveil, ressentent de cette action une 
certaioe joie humaine et imparfaite; Ie troisieme, de ceux qui, rejetant cette joie vaine, 
changenl. par la rectification dessens, l'esprit en unejoieparfaite et radicale; Ie quatrieme. 
eofin, de ceux qui, ne resseotant ni joie, ni douleur, et ne participant plus aux sens, 
jouissent d'une veritable tranquillite d'esprit. Ceux-Ia possedent ravantage de ne plus rien 
imaginer. Us ne tiennent plus a I'imagination ni au corps; ils se plongent dans Ie vide; 
i1s n'imaginent plus qu'il y ait des choses differentes et opposees entre eUes; Us entrent 
dans Ie neant; les images ne font aucune impression chez eux; ils·se trouvent en fin dans 
un etat ou. il n'y a ni imagination ni inimaginationi et cet etat s'appeJle la delivrance to
tale et finale de I'etre; c'est 180 cet heureux rivage ou les philosophes s'empressent d'ar
river I. » 

Voila quelques-unes des opinions touchant la delivrance ou I'affranchissement final que 
Ies Chinois mettent dans la bouche des premiers instituteurs de (:akyamuni. Ces opinions 
oRrent une analogie si frappante avec la theorie des contemplations buddhiques, et pour 
Ie nombre des categories. et pour Ie fond des idees, qu'on en vient a se demander si 
Deshauterayes n'a pas commis quelque erreur en attribuant ces opinions aux maitres du 
Cutur Buddha. Dans la supposition ou cet homme exact et soigneux ne s'est pas trompe. 
it se presente une question nouvelle, celIe que je posais tout Ii l'heure sur Ie texte du 
Lalita vistara, savoir en quoi les doctrines de (:3.kya touchant les points les plus rafines 
de la contemplation extatique differaient des doctrines de ses devanciers. Mais ici en
core, je ne me sens aucune disposition a sortir de la reserve que je me suis imposee; 

I Joarn. aliat. t. VII, p. 163 et 164. 
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bien au contraire, chaque pas que je fais en avant me fait voir combien il me manque 
de documents pour donner, sur ce point, des conclusions definitives. 

J'ai dil plus d'une fois, et specialem~nt au commencement de ces notes, a I'occasion du 
mot riddhi •• puissance magique I, • que c'etait chez les Buddhistes un article de foi que Ie sase 
peut, par la pratique de certains exercices ascetiques, acquerir un pouvoir et des racultes 
surnaturelles. Cette opinion, sur laqueUe repose la puissance qu'on attribue aux Aryu 
ou aux saints, est justifiee par un texte positif qui marque Ie rapport existant entre un 
des degres de la contemplation et la puissance magique. Le texte dont je parle m'es! fourni 
par Ie Djina alamkdra. 00. il vient Ii I'occaaion de ce qu'il faut entendre par Ie mot djnana. 
• science .• En voici une traduction aussi litterale qu'il m'a ete possible de la faire, vu 
l'obscurite de quelques termes . 

• Par Ie mot 'science. it faut entendre la science des connaissances surnaturelles, ceUe 
des acquisitions et celie de I'omniscience, car c'est dans la science qne se donnent ren
dez-vous to utes les connUssances. On entend par science des connaissances surnatureUes, 
la science accompagnee de la pensee d'une action qui se con~oil dans la quatrieme con
templation pour s'exe~cer dans Ie domaine des formes, et qui est douee d'attention pro
fonde et d'inditTerence. On entend par science des acquisitions i , la science qui multe 
de I'acquisition des contemplations, de I'acquisition des fruits qu'elles produisent, de 
I'acquisition de la cessation. On entend par science de l'omniscience, la science qui, em
brassant dans sa pensee les desseins des ~tres infiniss, habitants de mondes in6nis, qu'elle 
soit accompagnee de la satisfaction appartenant au monde des desirs, ou qu'elle Ie soit 
d'inditTerence, est douee d'une activite arti6cielle qu'accompagne la connaissance4• • 

Quand bien m~me l'ensemble du passage auquel est emprunte ce texte ne prouverait 
pas qu'jJ s'agit ici de la science superieure d'un Buddha, nons Ie reconnaitrions par I'em
ploi du terme • connaissanees surnaturelles, • dans l'original abhinnti. et en sanscrit abhi
djiia. Ces abhitljnti. qui vont faire tout a I'heure l'objet d'une note speciale sous Ie nO XIV, 
constituent un ensemble de facultes surhumaines, parmi lesquelles se trouve celie de 
prendre toute forme que l'on veut. Cette faculte est bien reeUement la source -de toutes 
les apparitions magiques dont il est si souvent question dans les legendes. Or, 00. les 
• connaissanees surnaturelles. prennent-elles naissance ~ Le texte nous -Ie dit: dans la 

! Ci-delllluI, cbap. I, p. 3 I 2. 

, Le mot dont Ie sert Ie texte eat samdpatti. I8C

• quisition, • sur lequel je me Iuil expliqull plul 
baut, p. 347 et 348; je I'ai rendu ici par Ie terme 
vague d'acquisitioll. parce que ce terme eat suffiaam
ment dlltermine par la dll6nition qu'en donne notre 
texte lui·mCime. Cette dllfinition rentre A peu de cbose 
prils dans celie de Turnour, qui entend par lama
patti. la pOlllleasion et la jouiasance de I'etat de sa
rruidhi. c'est-A-dire de meditation au moyen de I'em
pire exerce sur soi-m&ne; car cet etat n'est autre 
que celui de dh.rtina ou de contemplation, Et quant 

A fa dll6nition que lea Tibt!tains donnent de JIUIVi
paui. Il'acquisition de I'inditfllrence •• eUe ne s't!
loigne pas beaucoup plus de ceU. du Djina almitkdra. 
car I'indilference est Ie terme Ie plus ioleyt! de I. 
pratique de la contemplation. 

S Je n'ai pu arriyer 1 comprendre ce pull8e 
difficile lIDS faire au texte une correction legm : 
il porte /WUItasattas~iham. je suppoee 
anantasattasamdr( ambh ]dramm~iham. • aY80t pour 
• objet de sa penaee lea desaeina d'~ infinis .• Sur 
dra~. yoy. AblaidA, ppad.l. III, chap. III, It. 56. 

t Djina alamkdrca. f, 24 a. 
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quatrieme contemplation, qui est caracterisee, ainsi que nous I'avons vu plus haut, par la 
perfection de I'indifference (rzpihchti). L'enonce si obscur du texte que je viens de tra
duire revient, sije ne me trompe, II. ce qui suit. L'ascete est arrive II. la quatrieme con
templation ou, dans I'absence complete de tout plaisir et de toute douleur, il se repose 
au sein d'une indifference parfaite a l'egard de toutes choses. Doue d'une science iIlimitee, 
iI pense a une action qui devra s'exercer dans Ie domaine des formes, parce qU'elie est 
destinee a ~tre vue ou connue d'~tres habitant Ie monde des formes; il dirige vers cet 
acte l'intensite de son attention toute entiere, et I'acte a lieu. Comment un tel acte a-t-il 
lieu, c'est ce que Ie texte ne dit pas, et it serait bien embarrasse de Ie dire, puisque 
J'acte n'a pas lieu du tout, et qu'il faut ~tre un fervent Buddhiste pour croire que des 
hommes aient jamais vu C;Uyamuni montant au ciel par la voie de l'atmosphere et en 
descendant au moyen d'un escalier construit de trois metaux precieux. Mais l'existence 
de la puissance magique n'est pas ici en question; ce que je voulais montrer, d'apres les 
textes (carjerepHe quej'essaye d'exposeretquejem'abstiensdejuger), c'estle point auquel 
les Buddhistes rattachent cette audacieuse idee qu'un sage peut se creer lui-meme des fa
cuites surnaturelles et un pouvoir magique. Ce point, c'est celui qui est au sommet Ie plus 
eleve du systeme des contemplations, c'est-a-dire, un etat de parfaite indifference acquise 
par I'absence de tout sentiment de plaisir et de douleur, ou encore un etat d'apathie OU la 
vie physique est reduite a peu pres au seul mouvement de la respiration, et ou la vie intel
lectuelle reside dans la persistance de l'intelligence pure, degagee de toutes ses applica
tions. Et si I'on disait que Ie texte dontje m'autorise ne parle que des abkidjnti ou. connais
• sanees surnaturelles, • et qu'il se tait sur Ja riddhi ou • puissance magique, • je citeraisle 
passage suivant qui nous autorise a chercher, dans la pratique de la contemplation, la source 
de ce pouvoir, comme celie des connaissances surnaturelles .• Comment entend-on que 
.Ies jeux de la puissance magique de Bhagavat sont inconcevahles?- La puissance ma
"gique, c'est Ja science accompagnee de la pensee d'une action qui se con~oit dans la 
• quatrieme contemplation pour s'exercer dans Ie domaine des formes, et qui est douee 
• d'indifference et d'attention profonde. Les jeux, c'est la capacite de faire de cette science 
"des applications diverses I .• Voila donc un fait qui me parait positivement etahli: les 
Buddhistes ont, en realite, pretendu que la plus haute perfection de l'esprit pouvait 
donner II. I'homme la libre disposition des forces de la nature, auxquelles, dans son etat 
ordinaire, il reste inevitablement soumis. lis I'ont pretendu, et ils ont fabrique des mi
racles pour Ie Caire croire aux autres. Le plus vertueux et Ie plus sage sera Ie plus puissant; if 
y a mieux, iI sera plus puissant que la nature meme dont, sans ses hautes perfections. 
il serait fatalement I'esclave, pretention insensee qu'ils ont soutenue en race des dementis 
que ne cessa de leur donner Ie sens commun, et sur Ie bucher de leur maitre, et pen
dant les longues persecutions qui les foreerent de quitter I'Inde. 

I Djina alamkdra, f. 25 a. 
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SUR LBS CiNQ ABHIDJNA. 

(Ci-deaaus, chap. Y, f. 75 II. p. 379') 

Je reprends la note relative aux cinq abhidjna ou • connaissances surnatureUes, • au 
point ou je ravais laissee a l'occasion du chapitre cinquieme, en remarquant que, s'il 
est vrai qu'it faille comprendre dans l'idee de connais,ance celie de pou.voir ou de facu.lli. 
il n'en faut pas moins, pour traduire abhidjna. conserver Ie mot de connaissance. En effet, 
ces facultes superieures sont non-seulement Ie resultat d'une science eminente, mais 
encore ce sont des moyens de connaitre des choses qui restent cachees au commun des 
hommes. 

Le texte du Lotru nons donne ici une enumeration authentique des cinq abhidjrid. de
sigDt~es chacune par leur nom, et placees tres-probablement da~s leur ordre veritable. 
du moins pour les Buddhistes du Nord. C'est ce que je crois pouvoir conclure de la con
cordance de notre liste avec une des listes reproduites par les traducteurs chinois, d'apres 
des autorites indiennes, ainsi que je vais Ie montrer tout a l'heure. Je trouve, dans un 
fragment du commentaire sur I'Abhidh4na tchinttimlU}i du Djaina Hematchandra, une enu
meration egalement authentique qui s'accorde avec celie du Low et avec celIe des Chi
nois que je viens de rappeler. II faut seulement tenir compte d'une faute de copiste que 
j e releverai en son lieu J. 

Les Buddbistes du Sud, qui croyent comme ceux du Nord au pouvoir qu'aurait l'homme 
de se procurer, par Ie perfectionnement de son intelligence. ces facultes surhumaines, eu 
donnent, sous Ie nom pati d'"bhiririd. une enumeration qui se trouve dans Ie Djina alam
kara et dans Ie Dictionnaire singhalais de Clough. En examinant chacun a part les lermes 
de la liste du Lotas, je n'oublierai pas de reprendre et d'y comparer ceux de la liste du 
Djilla alamkdra; quant Ii present, il me suffira de reproduire I'enumeration de Clough, 
qui procede exactement dans Ie merne ordre que celie du Djina. Les cinq • connaissances 
" surnaturelles • sont, d'apres son Dictionnaire ,inghalais. I" Ie pouvoir de prendre teUe 
forme que ron desire; 2° Ie pouvoir d'entendre, a quelque distance que ce soit, les sons 
les plus faibles; 3° Ie pouvoir de penetrer les pensees d'autrui; 4° Ie pouvoir de connaitre 
queUes ont ete les diverses conditions des hommes dans un etat anterieurd'existence; 5° Ie 
pouvoir de dtkouvrir les objets Ii quelque distance que ce soit 2. Si I'on ne pouvait aUeguer 
en faveur de cette liste I'autorite du Djina alamkara. on croirait que les termes en sont 
brouilles, car on aimerait mieux que la vue surnaturelle fut placee aupres de l'ouie sur
naturelle egalement. 

On lira avec interet plusieurs notes du Foe kORe hi ou Ie savant traducteur a rassemble 

A Midlt. tcltintam. scbol. in .. 10k. 233, p. 3.6, ed. 80ebtlingk et Rieu. - • Singhal. Dicfion. t. II, 
p.39· 
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lea definitions chinoises les plus caracb~ristiques de ces facultes Buperieures dont Ies Bud
dhistes de toutes Ies ecoles attribuent Ia possession a. leurs Aryas J. Les auteurs cbinois 
en donnent plusieurs enumerations composees l'une de dix termes, I'autre de six, et la 
troisieme de cinq. Le rapprochement de ces diverse)llistes prouve que la plus developpee 
n'est qU'une amplification de la seconde, qui eUe-m~me est identique a\lec la troisieme, 
quoique les passages auxquels je viens de renvoyer fe lecteur ne discnt pas positivement 
quelle est celie des faculles de Ia lisle de six termes qu'iI faudrait eliminer pour avoir 
les cinq abhidjna. Nous reconnaitrons tout a. l'heure que c'est la deroiere faculle de la 
liste .des six, et I'avant-derniere de celie de H~matchandra; cela resulte de la comparai
son de fa lisle du Lotus, d'abord avec celIe de six termell qu'a expliquee M. Remusat, en
suite avec celie du smoliaste indien. 

Suivant ces deux deroieres listes, -I'reil divin,. et suivant notre Lotus, ala vue di
• vine,. est Ia faculte de voir, sans obstacle ni emp~chement, toutes les creatures et tous 
les corps, de quelque espece qu'ils soient, que renferme la totalite des mondes. La suite 
du texte de notre Lotru, et noiamment Ie folio 75 b, donne une idee analogue de la puis
sance de cette vue, qui se nomme Divyatchakchru en sanscrit, et Dibbatchakhhu en pali. 
Cette faculle, qui est la premiere selon la Iiste du Nepal, est la cinquieme dans celie 
de Ceylan. 

La seconde ou -rouie divine, DivY4fnStra, et en pati Dibbalota •• donne Ie pouvoir 
d'entendre toutes les paroles de joie et de tristesse que prononcent les creatures, et tous 
les sons, de quelque espece qu'ils soient, qui se produisent dans tous les mondes. Cette 
faculte est la seconde d'apres la liste des Buddbistes du Sud. 

La troisieme, ou -Ia connaissance des pensees des autres, • Paratchittadjnana. et, selon 
Ie Djina alamhara, Parassa tchetOpariyayanana, c'est-a.-dire .fa connaissance de la suc
- cession des pen sees d'autrui, • est la faculte de connaitre ce que peusent au fond de 
leur COlur toutes les creatures. Cette faculte: comme la precedente, est suffisamment 
eclaircie par la suite du lexte du Lotru. C'est ici que se trouve, dans l'enumeration de la 
glose de H~IDatchandra, Ia faute de copiste que j'indiquais plus baut. On y lit, du moins 
d'apres l'edition de Boehtlingk et Rieu : param vittadjiianam, -Ia connaissance supe
• rieure des richesses,. I~on qu'iI faut remplacer par celie du Low, paratchittadjftll
nam, .Ia connaissance des pen sees d'autrui .• Dans la liste du Djina, cette faculte est la 
troisieme. 

La quatrieme faculte est _ la connaissance des existences passees, • Prlrvanivasanrumri
tidjiiO.na.litteralement, -Iaconnaissancedusouvenirdeshabitationsanterieures,. eten pati, 
Pubbenivasanugatam nanam, -Ia connaissance qui embrasse les habitations anterieures. • 
A raide de cette faculte, l'homme connait, jusqu'a un nombre illimite de generations en 
remontant, tout ce qui se rapporle a sa propre existence, et it en sait autant des exis
tences passees de chaque creature. Elle est la quatrieme dans Ia lisle du Djina alamhara. 

La cinquieme faculte est, selon notre Lotus, Riddhisakchdthriya, • la manifestation d'un 
• pouvoir magique, » seJon Ie Dj ina, Iddhippabhedo, - les diverses especes de magie. » et 

I Fo, hOlUhi, p. 3',7,,129 et auiy. 
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selon les Chinois, • Ie corps a volonte.. Ce pouvoir est celui de changer de forme selon 
qu'on Ie desire, de fran~hir sans obstacle les mers et les montagnea, et de disparaitre 
d'un monde pour reparaitre dans un autre. 

Voila queUes sont les cinq facultes dites abhidjiid; ce sont relies qu'admettent lea Bqd
dhistes du Nord comme ceux du Sud. A ces cinq facul. fondamentales, la liste chinoise, 
celie du commentaire de H~matcbandra et Ie Djina alamhtira en ajouteat une sixieme, 
qui est nommee en sanscrit Afravalcclulya, en paIi AS4'ltuariikhaya, et que les Chinois 
definissent ainsi : • la fin du degoutteme!lt, • stillatioltu pnu, comme traduit A. Remusat 
qui commente ainsi cette expression singuliere : • ce degouttement ou ecouiement par 
" gouttes designe lea erreurs de la vue et de la pensee dans les trois mondes .• Si no os exa
minons Ie terIDe original, it sera facile de voir qoe la faculte dite dfNllHIkchaya doit designer 
• la destruction des fautes ou des vices,. et qu'elle repond au titre de 1rch£T}dfrava. Ie 
premier et Ie plus caracteristique de ceux qu'on donne aux Arhata, quand on les appelle 
• ceux en qui les fautes sont detruites 1 •• Quant a la bizarre interpretation des Ghinois, 
eUe est la consequence de l'esprit de litteralite materielle qui a souyent dirige leurs 
traducteurs. II est evident pour IDoi qu'elle repose sur l'etymologie que les Buddhistes 
donnent du mot dfrava, quand ils Ie tirent de flU • couler, s'ecouler, • de maniere que 
dfrava signifie • ecoulement, ce qui coule, courant .• 

Le Lalita vi,'ara nous fournit une preuve directe de l'existence de cette etymologie 
propre aux Buddhistes, dan~ un passage curieux ou ~Uya, parveno a l'etat d'nn Buddha 
parfait, prononce avec entbousiasme les paroles suivanles : addnam uddnayati ,ma : 

tchhinnavarm6pafantaradja~ fachka dfravd na pun~ fNvanti; 
tchhinllavarma nivartate duMthasyciichO'nta atehya,' iti". 

II est evident que ce texte, si peu correct sous Ie rapport de la grammaire et du metre, 
a ete ecrit avec allusion an double sens du mot dfrava, au sens primitif de coruvmt, 
fUChkd dfrtlvd Ra pDn~ frtzvanti, .Ies courants dess~ches ne conlent plus,. et au sens 
secondaire de vice, avec penonnification du vice sous la figure d'un combattant doni 
la cuirasse est brisee : tchhinnavarma nivartatl, • sa cuirasse une fois brisee. iI Ie desiste. » 

De II. cette reunion d'images incoherentes qui rend cette stance presque intraduisible : 
" la cuirasse brisee, I'ardeur calmee, les vices desseches ne s'avaneent plus; la cuiruse 
• brisee, il se desiste : cela est appete la fin de la douleur .• 

Les peuples etrangers qui ont eu a traduire lea livres buddhiques de l'Inde ont du 
eprouver Ie m~me embarras que nous en face de ce texte a double entente; mais les Ti
betains ont pris franchemeut un parti decisif. ils ont entendu Ie texte au figure : • les 
• ruisseaux desseches ne coulaient plus .• M. Foucaux a judicieusement fait ressortir la 
portee de cette traduction; et en montrant qu'on avait employe a dessein Ie mot tif!"'VG 
qui signifie a la fois corraption, vice, et coarant, roUleau, il a ramene cette double signi. 
fication a sa veritable origine qui est Ie radical flU •• couler' .• 11 faut cependant ou que 

I Ci-dessus, chap. I, fol. I, p. 288, et App'ftdi« 
n' II, p. 471, note 3. 

• Lalitllllutara. f. 182 b. 
, R&ra felt' II" rot pa, t. II, p. 336. 
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Ie. Tibetains aient eu sou. lee yeux un autre texte que Ie n6tre, ou que, .'ils ont eu Ie 
m~me texte, ils l'aient traite avec un peu trop de liberte. II est certain qu'its ont lu vaN

man • chemin • au lieu de V4rman • cuirasse; • m~s ils devaient suivre un autre texte, 
quand ils ont traduit : • Ie Tathagata s'eleva visiblement dans Ie ciel it. la hauteur de sept 
o arbres Talas et se tenant la, intercepta Ie passage de la route et apaisa tout a rait la 
• poussiere (ra4jtu) .• Les demiers mots, intercepta, etc. repondent aux deux epithetes de 
notre texte, tchhinnavarm6p4fantaradjd~; mais elles n 'y expriment en aucune maniere une 
action du Tathagata : elles font partie de la stance proDOncee par Ie Buddha. II y a plus, 
quand m~me it faudrait lire vartma au lieu de varma, rien ne serait change it. la destina
tion de ce. termes, et si les Tibetains avaient eu, je Ie repete, Ie m~me texte que nous sous 
les yeux, ils auraient pt. dire, en admettant Ie sens figure de J'I1.weau, quelque chose 
comme ceci : • ils ne coulent plus les ruisseaux desseches, dont Ie courant est interrompu, 
o dont la passion (l'impetuosite) est calmee .• Au reste je me suis suffisamment explique au 
commencement de cea notes sur fa signification toute morale dans laquefle esUe plus 
ordinairement employe Ie mot afJ'l1.va, en pi.li, uava. Le Vocabulaire pali intituIe Abhi
dhdna ppadtpiIW. en fait un synonyme de kama et Ie traduit par • lea desirs len.uels 1 •• Mais 
ce n'est III. probablement qu'une porlion assez reslreinte de la valeur de ce terme, dont 
la signification est fort etendue. En etfet, dans un Sutta paIi tria-estime, Ie MaMpari
nibbdna ,utta, je trouve une enumeration de trois classes d'uava qui doivent embrasser 
I'ensemble de toutes les especes de vices, de souillures, ou de corruptions qu'on entend 
designer par Ie mot a,ava; ce sont hlimcilava, .Ies vices des desirs sensuefs, • bhavdsavd, 
• lea vices de l'e1istence,. avidjdjdsava, .Ies vices de l'igoorance l •• 

Mais il est temps de revenir a l'enumeration des abhidjiui. dont Ie sixieme terme a 
donne lieu. cette digression necessaire. L'addition de ce sixieme terme a la Iiste des 
cinq connaissances sumaturelles, terme qui acheve de caracteriser l'Arhat, est justifiee 
par Ie Saddharma pUl}rJariha lui-m~e, qui plus haUl, chap. III, fol. 52 b, et plus bas 
chap. Xli, fol..J 47 h, st. 6, parle de chat/. abhidjrid, • six ahhidjna ou connaissaoces sur
o naturelles .• Elle resl encore et de la maniere la plus positive par Ie titre de chat/.abhi
djna, • possesaeur des six connaissances sumaturelles, • titre que Hmnatchandra donne ann 
Buddha 3; et ce titre lui-merne Be retrouve frequemment en pali et applique aux Arhata, 
.ous la forme de tchha!abhinria, que Tumour traduit peu exactement par ver,ed in the 
,itI; branche, of doctrinal knowledge 4. De m~me encore, Mahaoama, dans sa glose sur Ie 
Mahcivawsa, cite les six connaissances surnaturelles sous Ie titre de tchha abhin;iti Ii. U 
Y a donc deux listes des abhidjna, I'une de cinq termes, e'est la plus ordinairement citee 
dans Ie Lotw, l'autre de six termes, qui est plus rare et ne differe de la precedente 
qu'en ce qU'elle ajoute a fa liste des cinq faculles qui agrandissent la puissance physique 
et intellectuelle de l'Arhat, UD.e perfection d'un ordre entierement moral qui exprime la 

I Abhidh.ppadip.!iv.lII, Ch8p.IIJ~St. 191; Clough, 
p. 126. 

s MaAdparini664na mUa, dans Diglta nihdya, f. 
92 a fin. 

., Abhidh. tehint. It. 233, p. 38 eel. Boehl. et Rieu. 
~ MaAdwanso, p. 15, I. 13; Spiegel, An,edota 

paliea. p. 67. 
~ Mal4vwlI #i/uI, f. 25 b. 
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pure~ singuliere a. laquelle if a su elever son COlur. Ajoutons que cas enumerations plus 
ou moins developpees ne sont pas rares chez les Buddhistes. Le nombre des Paramitd. 
ou des perfections varie dans des proportions considerables selon les divers points de vue, 
et Ie texte de notre Lotll$ cite tantOt cinq, tantOt six voies de I'existence, comme nous I'a 
deja. rappele une note relative .au fol. 76 a .. 

SUR LES HVIT AFFRANCHTSSEMENTS. 

(Ci-deaaua, chap. VI, f. 81 b. p. 386.) 

Le terme que rai traduit dans ma version du Lotus par aJlranchulement est vimuhti et 
vimdhcha. en pilli vim6hha. Pour un lecteur verse dans la connaissance de la langue sans
crite, iJ existe entre ceS deux mots vim6hcha et vimakti; une difference assez sensible qui 
vient de la difference de la derivation etymologique. Ainsi vim6hcha signifie plutot Ie moyen 
de s'affranchir, et vimuhti. I'etat de I'~tre affranchi; Ie premier mot designe en quelque 
maniere, Ie procede, et Ie second, Ie resultat. J'ai lieu de croire que cette distinction est 
observee dans les textes; cependant nous verrons plus bas vimuhti employe dans des enu
merations 00. il n'est pas facile de Ie distiDguer nettement de vim6hcha. 

Je puis etre plus bref touchant la categorie de ces huit affranchissements que je ne rai 
ete pour d'autres enumerations, comme par exemple celie des dix forces et des quatre 
contemplations, d'abord parce que un texte classique relatif aux hoit aft"ranchissements 
a ete deja traduit plus haut. ensuite parce que plusieurs termes importants de ce texte 
ont ete egalement expliques dans quelques-unes des dissertations precedentes. A la fin du 
Maluiniddna latta qui termine Ie nO VI de I'Appendice. se trouve I'enumeration des huit 
affranchissements I, ou, pour parler plus exactement, des huit etats intellectuels par les
quels passe I'ascete qui fait eft'ort pour s'affraDchir du monde. J'y renvoie pour Ie mo
ment Ie lecteur, en Ie priant de comparer ce morceau avec les observations que j'ai consa
crees a. l'etude des quatre spheres du monde sans formes qui s'elevent au-dessus des quatre 
contemplations 2 : il verra du premier coup ce que je veux dire ici, car I'analogie des 
deux passages est si grande qu'on arrive a. cette conviction que les huit afi'ranchissements 
ne sont a. peu de choses pres que des denominations nouvelles pour des choses deja 
connues, c'est-a.-dire pour les divers degres de la contemplation extatique. 

En effet, les Buddhistes qui attachent un tres-grand prix aux classifications et aux euu
merations, parce que aux epoques 00. I'enseignement est purement oral, les classificatioDs 
olfrent un puissant secours a. la memoire, les Buddhistes, dis-je, se sont phis I. retourner 
dans tous les sens et a euvisager sous divers aspects, la tbeorie si imporlante pour eUI 
de la contemplation et de ses resultats. Ainsi, en se reportaut a la fin du Mahcinidtina 

sutta. on trouve une exposition des sept places ou des sept lieux de I'intelligence qui se dis-
I Ci-dessus, p. 543. -' Ci-des8u8, p. 80g. 
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tingoe par un double earactere. Le premier, c'est que touten laissantde c6t.e les quatre con
templations, cette exposition embrasse les divers elata de I'ascete qui a franchi les quatre 
spheres du monde sans formes; parou nons voyons qu'on appelle du m~me nom d'dyatana 

quatre spheres ou quatre termes qui tan tOt constituent l'ensemble du monde sans formes, 
tantot ne representent qu'une partie des sept lieux de l'intelligence, ce qui suffit pour prou
ver I'enchev~trement des deux enumerations ella connexion intime des deux tbeories. Le 
second caractere de l'exposition de ces sept places de l'intelligence, c'est son rapport avec 
la theorie de l'afTranchissement. En etTet Ie texte auquel je prends la Jibert.e de renvoyer 
Ie lecteur dit positivement que Ie Religieux qui connait a foud ces sept places de l'in
telligence est atfranchi par la sagesae I. 

Voila donc la doctrine des sept places de I'intelligence positivemenl ratlachee a celie 
de l'affranchissement, et non pas seulement a l'afTranchissement envisage d'une maniere 
generale, mais aux atTranchissementa proprement diu, c'est.a·dire aces procedes de li
beration qui sont au nombre de buit. En efTet, non-seulemenl Ie texle passe immediatement 
de I'exposition des sept places de l'intelligence a celie des buit affrancbissements, mais lea 
cinq derniers affranchissemenu sont exprimes mot pour mot par les m~mes formules 
que les quatre dernieres places de I'intelligence; et ceUe ressemblance ou mieux cette 
identite se resout encore dans la theorie des quatre spheres superieures du monde sans 
formes, qui reste comme la base fondamentale de toutes ces enumeratious. 

Ce n'est pas tout; les premieres definitions des huit atTranchissements se retrouvent 
encore dans une autre enumeration, celie des huit abhibhayatanani, ou, comme je crois 
pouvoir traduire ce terme, .Ies huit lieux ou les !lUit regions du vainqueur; • car abhi· 

bha est pour abhibhrl, dont I'd final est supprime par suite d'une loi euphonique propre 
au pali,devant I'd initial de dyatanuni; et dans la formule m~me par laquelle on definit 
chacun de ces huit Heux, on rencontre Ie mot abhibhdyya,. ayant domine, ayant vaincu .• 
On voit deja par ce nom seul Ie rapport naturel de ces deux enumerations. Dans celie 
des vimokcha ou • afTranchissemenu, • cbaque terme est envisage comme un moyen de 
liberation; on Ie designe en consequence par Ie nom d'affranchissement. Dans celie des 
abhibhayatana, chaque terme exprime la situation de fascete vainqueur des divers .eb
jets de son etude; on y voil les diverses stations d'un esprit qui lutte. semblable en 
quelque sorte a un soldat, pour se rendre maitre du terrain qu'il veut franchir, et con
sequemment on denomme ces tennes de fa~on a y montrer en relief Ie sojet vainqueut. Au 
reste, Ie lecteur va mieux en juger par lui-m~me, car it me parait necessaire de donner 
ici la traduction du passage du Sagg£ti slltta ou se trouve cette enumeration des huit 
lieux nommes eD pali abhibhayatanani. CeUe enumeration. moins complete que ceUe des 
huit afTranchissements, n'embrasse pas les quatre formules finales de ceUe derniere thoo
rie; mais elle a favantage d'en donner Ie debut et Ie point de depart avec quelques details 
de plus que Ie morceau traduit plus baut auquel j'ai deja renvoye Ie lecteur . 

• Voici, {, Ananda, les huit lieux du vainqueur. Quels sont ces huit lieux? 
• Ayant interieurement l'idee de la forme, un homme voit au dehors des formes limi

I Ci-deuUJ p. 543. 
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~a, qui ont lea unes de beHes, lea autres de vitaines couleura; les ayant dominees, it 
con~oit cette idee: je connm, je vois; c'est la Ie premier lieu du vainqueur. 

" Ayant interieurement l'idee de la forme, un homme voit au debora des formes illi-
'-- -mitees, qui ont lea unes de belles, les autres de vilaines couleurs; les ayant dominees, it 

con~oit cette idee: je connais, je vois; c'est la Ie seconcllieu du vainqueur. 
• Ayant· interieurement l'idee de I'abse~ de forme, un homme voit au dehors des 

formes Ii~ees, qui ont les unes de belles, lea autres de vilaines couleura; les ayant do
minees, it con~oit cette idee: je connais, je vois; c'est la Ie troisiemeJieu du vainqueur. 

• Ayant interieurement I'idee de I'abse~~de forme, un homme voit au dehors des 
formes ilIimitees, qui ont les unes de belles, les autres de vilaines couleurs; les ayant 
dominees,ii conc;oit cette idee: je connais, je vOis;, c'est la Ie quatrieme lieu du vain
queur. 

• Ayant interieurement I'idee de I'absence de forme, un homme voit au dehors des -formes b~es qui ont une couteur, un aspect, une apparence bleues, comme par exemple, 
la Oeur de l'l!.."!!.'!ti (Pontederia hastata) qui est bleu fonce, qui a une couleur, un aspect, 
une apparence bleues, ou bien encore, comme cette etoffe de Benares, qui regardee des 
deux cotes est bleue, a une couleur. un aspect, une apparence bleues; eh bien! de meme, 
cet homme qui voit ces formes, les ayant dominees, con~oit cette idee : je connais. je 
vois; c'est la Ie cinquieme lieu du vainqueur. 

• Ayant interieurement I'idee de l'absence de fonlle, un homme voit au dehors des 
formesja~nes, ayant une couleur. un aspect, une apparencejaunes, comme par exempJe 
la fteur du Karr].ikara (PterospermuLl acerifolium) qui a nne couleur, un aspect, une 
apparence jaunes:-ou bien encore, comme cette etoffe de Benares, qui regardee des deux 
cotes cst jaune, a une couleur, un aspect, une apparence jaunes; eh bien! de meme, 
cet homme qui voil ces formes,les·ayant dominees, con~oit cette idee: je connais, je vois; 
c'est la Ie sixieme lieu du vainqueur. 

• Ayant inlerieurement l'idee de l'absence de forme, un homme voit au dehors des 
formes r03~s, ayant une couleur, un aspect, une apparence rouges, comme par exemple 
la fJeur du Band~dj(va (Pentapetes phrenicrea) qui est rouge, qui a une couleur, un as
pect, une apparence rouges, ou bien encore, comme ceUe etoffe de Bennes, qui regardee 
des deux cotes est rouge, a une couleur, un aspect, une apparence rouge~; eh hien! de 
meme, Cllt homme qui voit ces formes, les ayant dominees, conc;oit cette idee: je connais, 
je vois; c'est la Ie septieme lieu du vainqueur. 

• Ay~nt interieurement l'idee de I'absence de forme, un homme voit au dehors des 
formes blal!...ches, ayant une couleur, un aspect, une apparence blanches, comme par 
exemple la lune qui est blanche, qui a une couteur, un aspect, une apparence blanches, 
ou hien encore comme cette etoffe de Benares, qui regaroee des deux cOtes est blanche, 
a une couleur, un aspect, une apparence blanches; eh bien! de meme, cet homme qui 
voil ces formes, les ayant dominees, con~oit ceUe idee: je connais, je vois; c'est la Ie 
huitieme lieu du vainqueur 1• 

I Maluipurinibbdna salla, dans mgh. nih. f. 89 a, et SU§gi'li satta, ibid. f .• 88 a. 
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La·th~rie qu'expOfe Ie tede precedent oore, au moina dans lea termes, une aoalogie 
frappaote avec la doctrine d'uo celebre penaeur allemand,·M. de Schelliog, sur Ie prin
cipe de developpement de la philosophie. M. de Schelling se resumait en eWet ainsi, iI y 
a quelques aooees : « ceUe philosophie a un priocipe de developpement dans son infini 
lujet objet, c'eat-~-dire daos Ie sujet absolu qui s'objective (devieot objet) par sa ~ture 
m~me, mais revieot victorieux de chaque objectivite (fioie) a nne plus haute puissance 
de subjectivite, jusqu'a ce que, apres avoir epuise toute sa puissance (de devenir objec
tif) , il demeure Ie sujet triomphant de toutes choses 1.. L'homme des Buddhistes qui, 
doue interieorement de I'idee de la forme, voit au dehors des formes, el, apres les avoir 
vaincues, sa dit : je connm, je vois, ressemble siogolieremeot au • sujet victorieux de 
.. chaque objectivite qui demeure Ie sujet triomphant de loutes choses .• Eo eWet, quoique Ie 
texte buddhique soil restreiot par ses termes m~mea a la seule perceptioo de la forme, 
qui oous dit que lea successeurs de ~uya ne I'ont pas etendu par analogie ~ la perception 
des autres qualites sensibles sans exception,l'attributtangible, Ie son,la saveur et I'od.eur? 
N'est~iI pas permis de supposer qu'ils ont choisi pour exemple les perceptions que l'homme 
obtient par la vue, parce qu'eHes sont de beau coup les plus instructives entre celles que 
lui foumissent les sens? J'incline fort pour celle supposition, et je ne serais pas aurpris 
qu'un commentaire comme celui de BuddhagMsa ou d'un autre .Religieux de la m~me 
ecole vint nous dire qu'il en est de meme pour les autres qualites sensibles; ce qu'il y a 
de certain, c'est que dans les enumerations des qualites sensibles que j'ai rencontrees 
jusqu'ici, c'est toujours la forme qui occupe Ie premier rang. Or si ma supposition Be ve
riGait, il resterait etabli que, par la theorie des. huit lieux du vainqueur, .Ies Buddhistes 
auraient entendu exprimer It .eur maniere Ie phenomene de la connaissance par la per
ception exteme. C'est sur ce point special que leur doctrine otrrirait, selon moi, quelque 
analogie avec ceBe de M. de Schelling, laquelle du reste embrasse, dans la pensee de son 
auteur, un plus vaste horizon. 

Voila, quant it present, ce qui m'apparait de plus clair dans I'exposition des Buddhistes. 
Les termes, toutefois, meritent d'en eire examines attentivemeot, d'autanl plus qu'ils oe 
soot pas tous egalement intelligibles .• Un homme ayant interieuremenll'idee de la forme, • 
et SUlvant Ie texle, adjdjltattam nlptuanni, est une expression qui ofl're quelque ambiguite 
et dont I'interpretation est de nature a inOuer considerablement sur la pensee fondamen
tale du systeme. A-t-on voulu dire par la que I'homine a natureHement en lui-meme 
I'idee de la forme, qu'il trouve cette idee en lui, sans aucune action prealabJe des corps 
ederieurs? L'opposition marquee par les mots adjdjhattam • interieurement, • et bahiddhti 
• exterieurement, • semble rie laisser aucun doute sur I'exactitude de cette interpretation. 
A-t-on voulu dire au contraire que Ithomme a inteneurement I'idee de la forme, avec ce 
commentaire sous-entendu, • qui lui a ete donnee par Ie contact des cor.ps exterieurs? • 
J'avoue que je n'oserais introduire ici une glose de celle importance sans l'ao1orite for· 
melle des auteurs buddhistes eux-memes. La premiere interpretation, qui est la plus lit-

I JUJtmentdeSchelling sur 14 philo.ophie de M. Cou
sin, Revue germanique, octobre 1835, et Sy.tem~ 

de fldJalume tran,cendmtal, traduit par Grimblot, 
p.388. 
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terale, reste donc jusqu'a nouvel ordre la plus vraisemblable; mais eUe a grandement 
besoin d'~tre signalee a I'attention du lecteur. D'apres ee que j'avais vu jusqu'ici dans lea 
tedes du Nord, Ie fait de la connaissanee par la perception semblait s'accomplir pour les 
Buddhistes de la m~me maniere que I'entendent plusieurs grandes ecoles europeennes: 
en faee des corps exterieurs, I'homme au moyen de ses organes pe~it les qualiies sen
sibles directement et sans intermediaire. La doctrine du texte que j'examine en ee mo
ment est bien autrement idealiste, et traduite dans notre langage, eUe revient a dire que 
l'homme a naturellement en lui I'idee de la forme. Y a-t-il sur eette question capitale diJf'e
renee d'ecole entre les philosophes du Nord et eenx du Sud? Cest ee que l'etude des 
commentaires pourra seule nons apprendre. Quant a present, je me contenterai de re
marquer la sioguliere analogie qu'otrre eette doctrine avec les • idees determinantes, ou 
.Ies notions generales. de I'ecole Nyaya, qu'a mises tout recemment en lumiere M. R6er 
dans son exeellente traduction du BJuichti paritchMda 1. Selon eette ecole, il est impossible 
d'obtenir la connaissanee d'un ~tre particulier, ou d'acquerir une notion determinee, 
sans une notion determinante, c'est-a-dire sans posseder d'avanee la notion generale de la 
elasse a laqueUe appartient eet ~tre; ee qui revient a dire avec les Buddhistes, « pour con
K naitre au dehors les formes, it faut avoir interieurement I'idee de la forme. • 

Laissant donc de cOte la question de savoir de quel~e maniere I'homme, selon lea Bud
dhistes, possMe en lui-m~me l'idee de la forme, sans avoir eu prealablement la connais
sanee des corps, je me contenterai de constater qu'aux deux premiers degres des • huil 
• lieu x du vainqueur, • I'homme obtient eette double connaissanee qu'a l'exterieur il existe 
des formes limitees et des formes ilIimitees. Je pourrais me dispenser de tout effort pour 
concilier avec Ie sens commun ees notions contradictoires delorme et d'illimite. en mon
lrant que les Buddhistes ont pousse jusqu'a I'abus l'usage des categories negatives,lorsque 
aux negations aceeptees par Ie bon sens ordinaire, i1s en ont ajoute une foule d'autres 
qui sont purement ideales et n'ont d'autre objet apparent que de leur fournir Ie moyen 
d'arriver logiquement a leur maxime pyrrhonienne, • pas plus eeci que eela .• II se peut 
eependant que I'observation incomplete des grands phenomenes de la nature, que la vue 
du ciel par exemple. leur ait donne I'idee de formes illimitees, et qu'ayant une fois admis 
qu'il peut exister des formes de cetle espece, ils les aient rangees parmi les choses dont 
it est permis a l'homme d'acquerir la connaissanee. 

J'en dirai autant de l'idee d'absenee de forme que possMe I'homme arrive au troisiemeet 
au quatrieme degre de ses triomphes. Les Buddhistes, avec leur gout connu pour les con
trastes, sont bien capables d'avoir imagine d'eux-m~mes eette abstraction sansreaIite; mais 
I'impression que cause Ie mouvement de I'air, la vue des vapeurs et d'autres phenomimes 
meteorologiques, ont egalement pu leur suggerer ·l'idee qu'il existe une negation de la 
fonne, de maniere qu'its ont cree une categorie de I'absenee de forme pour ees pheno
menes mal connus, comme ils avaient cree la categorie de la forme pour les etres qui 
I'etaient mieux. Par Ill, i1s semblent avoir voulu dire que rien dans la nature n'echappe 

I Mer, Divi$ions oj the Categories oj the Nyuya philosophy. danl Bi6liolh. indo vol. IX, p. ,6 et .uiv. et 
In/rod. p. XII. 
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a II. perception humaine, pnisque, queUe que soit la situation de I'homme a I'egard du 
monde exterieur, qu'il ait I'idee de forme ou I'idee d'absence de forme, it pe~it toujours 
des formes soit limitees, soil illimitees. 

II importe en. outre de remarquer que les quatre premieres situations se succedent dans 
une gradation ascendanle. Avec l'idee de forme, I'homme voit hors de lui des formes li
mitees; c'est Ie premier degre ou l'etat ordinaire. Avec cette meme idee, it voit au dehors 
des formes illimitees; c'est Ie second degre. et ce degre est superieur au precedent, en 
ce que l'effort de la perception est plus grand pour saisir des formes dont la limite nons 
echappe que pour percevoir des formes dont Dons embrassons de tous rotes les contours. 
Mais l'effort devient plus grand encore quand, avec l'idee de l'absence de forme, I'homme 
pe~it a I'exterieur des formes limitees d'abord, puis ensuite illimitees. Car alors il doit 
s'elever au-dessus du temoignage des sens qui lui montrent la form~ indissolublement 
unie aux corps, premier effort; et ayant cette idee de I'absence de forme, il se met en con· 
tradiction avec elle, en percevant au dehors des formes variees, second effort. Voila, 
jusqu'ici, ce que je vois de plus clair dans cette succession des quatre lieux du vainqueur, 
comme les nomme notre. texte. II va sans dire que je ne propose cette explication que 
parce que je n'ai pas de commentaire indigene sur lequel je puisse m'appuyer. 

Les quatre degres suivants ajoutent it la perception de la forme ~onsid~e jus
qu'ici sous deux points de vue seulement, un nouvel attribut, celui de Ia couleur. 
En ce point, notre Lexte est d'accord avec la tbeorie des Buddhistes sur l'union in
time de la couleur et de la. forme. Je n'ai jamais vu en effet, dans Ies Iivres que j'ai 
parcourus jusqu'ici, un seul passage parlant des couleurs qui n'y joignit les formes, de 
sorte qu'il ne parait pas que les Buddhistes se soient hazardes dans ces subtilites qui con
sistent it disserter sur Ie blanc et sur Ie noir, consideres en eux-memes et independamment 
des corps qui revetent l'une ou l'autre de ces couleurs. Les quatre couleurs enumerees 
ici constituent chacune un degre de perception, ou comme Ie dit Ie texle, • une place 
• du vainqueur .• II ya lieu de supposer que cette enumeration embrasse, selon eux, Ies 
couleurs fondamentales, et que les autres couleurs qui se montrent dans la nature leur 
paraissent etre des combinaisons de ceUes-la. On remarquera qu'ils commencent par Ie 
bleu fonce, couleur qui touche de lres-pres au noir, pour finir par Ie blanc. Je ne vois 
d'autre raison de cette classification, que l'eclat de plus en plus eblouissant de ces quatre 
couleurs qu'on a voulu faire correspondre a un degre de plus en plus eleve dans la per
ception externe. 

En resume, la tbeorie des. huit lieux du vainqueur. repond au phenomene de Ia 
perception des formes et des couleurs, ainsi qu'a la connaissance que cette perception 
apporte it. l'esprit; car les huit termes dont elle se compose, envisages d'une maniere plus 
scientifique, se resumeraient dans ce terme unique : • l'homme ayant interieurement 
.l'idee de la forme, voit a l'exterieur des formes colorees .• Or ce terme unique est a peu de 
choses pres celui par lequel debute l'enumeration des huit aifranchissements : • doue de 
• forme, il voit des formes .• II Y a plus, ce dernier axiome parait etre une sorte de com
mentaire de la premiere formule des huit lieux du !ainqueur, • ayant a l'interieur l'idee 
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• de la f9rme, il voit au dehors des formes; • et Ie rapprochement de c:es deux enonce. donne 
lieu de croire que les Buddhisles ont voulu dire que l'homme trouve dans la conscience 
de sa propre forme, cette idee de forme qu'iJ a prealablement a 1a perception des formes 
exb~rieures. Cette interpretation, qui ..esulte du rapprochement des deux formules, ne 
change rien a ce que j'ai dit plus haut du principe philosophique de la premiere. Que 
I'homme ait interieurement I'idee de la forme, sans qu'on nous dise comment ill'a, 
ou qu'il ait cette idee parce qu'il se sait lui-m~me doue de forme, outre que lea deux for
mules sont bien semblables, Ie resultat est toujours Ie m~me, et ce resultat; c'est que la 
theorie dela perception a pour point de depart un pur idealisme. 

L'analogie que je cons tate entre Ie debut des • huit lieox du vainqueur,. et celui des 
" huit aftrancbissements. se continue dans la seconde formule de l'enumeration des vi
mO.klta. Mais elle ne depasse pas ce terme. et sauf Ie troisieme, qui a pour objet d'ass~rer 
la plenitude de I'intelligence au sujet aorancbi, les autres afl'ranchissementa rentrent tous 
dans I'evolution de I'esprit a travers les spheres du monde sans formes, quej'ai deja exa
minees a l'occasion des contemplations I. Je ne repeterai pas ici ce que j'ai dit de ces 
spheres dans la partie de ces recherches it. laquelle je renvoie en ce moment; je crois qu'il 
suffit de prier Ie lecteur de comparer Ie morceau qui termine I'Apperulice n° VI 2, avec la 
traduction que j'ai don nee d'un texte relatif aux quatre spheres ll, en rappelant ce que j'ai 
deja dit au commencement du present memoire, savoir qu 'on ne doit pas etre surpris de 
voir designes par Ie nom d'affranchiSIeTTUlntl des etats de l'esprit aussi eloignes de J'etat 
ordinaire et aussi etrangers aux conditions naturelles, que ceux de l'ascete qui s'imagine 
~tre capable de franchir par I'effort de la contemplation les quatre spheres de ce monde 
ideal qu'on nomme • sans formes. • . 

Dans la discussion relative llux dix forces d'un Buddha, nous avons renoontre un pas
sage du Djina alamkdra. GU paraissent diverses enumerations des procedes dits d'affran
chissements; d'apres ce texte, on en compterait quatre listes ou les termes seraient suc
cessivement au nombre de onze, huit, sept et trois'. La liste des huit affranchissements 
est certainement celle-Ia m~me que nous avops examinee tout a I'heure. Quant aux trois 
autres enumerations, je n'ai encore trouve q,-e la derniere, celie de trois tennes; en re
vanche, les textes qui sont a ma disposition m'en ont foumi deux nouvelles, l'une com
posee de cinq tennes, l'autre de deux. 

Comment;ons par l'enumeration oomposee. de trois termes dontl'existence est constatee 
par Ie texte du Djina alamkara. que j'ai cite sur la sixieme des dix forces d'un Buddha. 
Voici ce que je trouve it cet egard dans Ie m~me Djina alamkara .. 

• Les trois affranchissements sont comme it suit: Ie detachement des passions est l'af
o franchissement de la pensee. Le detachement de l'ignorance est l'aftrancbissement de 
"Ia sagesse. L'acquisition (de la Joil, la conversion, la moderation dans les desirs, Ie 
• contentement, l'absence de colere, !'absence d'emportement, I'absence d'hypocrisie. 
,. l'absence de mensonge, !'abandon de toute envie, I'abandon de tout egoisme. c'est 

I Ci·dessus, p. 809. 
! Ci-dessus. p. 543. 

3 Ci-dessu •• p. 809. 
~ Ci-deaaul, p. 789' 
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• • la l'aft'ranchissement de fa science 1 •• Dans ce texte, Ie mot affranchillement. est re-

presente par Ie mot vimatti, en sanscrit vimulrti. Je ne saisis pas bien pourquoi on a 
prefere Ie nom d'etat au nom d'action vim6kha; car .I'affranchiasement de la pensee, 
• celui de la sagesse et celui de la science. signifient, si je ne me trompe, • I'aft'ranchis-
• sement par la pensee d'abord, puis par la sagesse, enfin par la science .• Le lecteur 
remarquera que les deux premiers termes de cette enumeration des trois aft'ranchisse
ments constituent, selon Ie Mahdniddna satta traduit plua haut2, une serie de deux affran
chissements, celui de la pensee et celui de la sagesse; c'estl'une des deux enumerations 
queje disais tout it. l'heure avoir trouvees dans les textes, quoique Ie Djina alamkara n'en 
parle pas dans la liste qu'il donne des aft'ranchissements a l'occasion de la sixieme force 
d'un Buddha. 

II ya encore un autre groupe de deux aft'ranchissemenls que Ie Djina cite immedia
lement apres les trois vimatti que je viens de rappeler. Voici les termes m~mes dont se 
compose ce groupe: • L'afTranchissement d'une idee con~ue, et l'afTranchissement d'une 
" idee non con~ue; c'est d'une part l'element du Nibbana 00 il reste quelque attribut, et 
• d'autre part, l'eiement du Nibbdna 00 it ne reste aucun attribut 3 •• lei Ie mot d'affranchil
sement esl represente par celui de v.imokha; Dius cette circonstance n'ajoute aucune clarte 
it. la formule enigmatique du Djina. II est possible que les mols .I'aft'ranchissement d'une 
• idee conrtue,' samkhataramma1).a vimokhO, doivent se traduireplus exactement, .l'action 
" de s'afTranchir par I'idee d'un concept, ou de quelque chose de conrtu, ou encore d'une 
• realile, • et que Ie terme oppose Qlamkhatarammaf]a vimokh6 doive ~tre mis en contraste 
avec Ie premier, de cette maniere : .I'action de s'afTranchir par l'idee de ce qui n'est pas 
• un concept, ou de quelque chose qui n'est pas con~u, ou encore de ce qui n'est pas 
• une realile .• Ce qui semble donner quelque vraisemblance it ceUe interpretation, c'est 
qu'i! est souvent dit du Nirva1).a qu'il est alamskr'ita, ce qui signifie ala fois, et qu'iJ n'est 
pas un compose, qu'it n'est pas un produit, et qu'iJ n'est pas conQu, qu'il echappe it. 
toute conception. C'eat quand il ne lui reste plus aucun attribut de l'existence qu'on Ie 
definit ainsi; alors on Ie nomme • aneantissement definitif, ou afTranchissement complet .• 
Au contraire, quand pour s'affranchir, on a recours a quelque chose que peut saisir la 
conception, comme par exemple une vertu, une bonne action, on n'est pas abaolument 
ni definitivement affranchi, et I'on n'a obtenu qu'un Nibbana 00 il reste encore quelque 
attribut de l'existence; car une vertu, une bonne action supposent un sujet vertueux et 
agissant conformement a la regie des bonnes actions. Voila, quant a present, tout ce 
que je puis voir dans cette formule qui touche, si je ne me trompe, an point culminant 
de tout Ie Buddhisme, la theorie du Nirvaf]G. ou de l'afTranchissement par I'aneantisse
ment des conditions de I'existence. 

Enfin je lermine par l'enumeration des cinq affranchissements que j'ai rencontree 
dans Ie Saggiti satta; Ie mot qui sert de denominateur commun est vimutti. En voici la 
liste: .l'idee qui doit ~tre conduile a sa maturite, l'idee du passager, l'idee de la douleur 
• dans Ie passager, l'idee de l'infini dans la douleur, l'idee de I'abandon, l'idee dudeta-

I Djina alamlrara, f. 97 a.-I Ci-dessus, Appendice, nO VJ, p. SU. - S Djinaalamlrdra, f. 97 R. 
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• chement I •• Ces cinq affranchissements ont directement trait It la theorie fondamentale 
de I'existence de la douleur et it son inevitable presence en toutes choses. Cctte doctrine, 
qui avait ete deja formulee dans celie des quatre verites sublimes 2 et qui forme la base 
de toute la morale buddhique, est alliee ici a cette autre maxime que rien dans ce monde 
n 'est durable, maxime qui est, ainsi que nons l'avons deja remarque, la premiere des trois 
sciences dont j'ai parle ailleurs 3• La theorie des cinq affranchissements est donc au fond 
celie des quatre verites sublimes; elle n'en difFere que par l'addition d'un terme, celui 
qui ouvre la serie, paripatchaniya sanna, ce que j'ai traduit litteralement par .l'idee qui 
• doit ~tre conduite it sa maturite, • mais ce qui signifie, selon toute apparence, • l'idee 
• qu'on doit etre muri par l'enseignement, • l'idee du progres, selon Ie point de vue bud
dhiste. Si je ne me trompe pas en traduisant ainsi, l'addition de ce terme au debut de 
la serie des cinq affranchissements est Ie veritable caractere qui distingue cette serie 
elle-m~me de la theorie des quatre verites sublimes. Cette theorie reste ce qu'elle etait, 
c'est·it-dire l'enumeration des quatre verites fondamentales posees dogmatiquement. L'autre 
serie, qui se presente sous une forme non moins dogmatique, a un but essentiellement 
pratique, puisqu'elle prend son point de depart dans l'idee qu'a I'homme qu'iJ doit se 
laisser murir par les enseignements de la doctrine, ce qui revient a dire que les cinq 
afFranchissements ne peuvent etre efficaces que s'ils debutent par une disposition prea
lable a se convertir. 

SUR LBS TBNEBRBS DES LO • ..{NTAIU.A. 

(Ci-desaus, chap. VII, f. 89 6, p. 388.) 

Le passage du LotlU de la bonne loi qui est relatif aux Iieux de tenebres qui separent 
les mondes les uns des autres, selon les opinions des Buddhistes, offre encore quelques 
difficultes que je me suis engage it examiner ici de pres, non seulement pour arriver it 
une traduction plus exacte de ce passage meme, mais aussi pour interpreter rigoureuse
ment quelques termes obscurs dont l'intelligence pourrait jeter du jour sur d'autres textes. 
Pour nous mettre en mesure de discuter ce passage en connaissance de cause, commen
~ons par etablir en quelque fa~on Ie lieu de la scene. A cet efFet, je ne puis mieox faire 
que de rappeler un passage d'un memoire de Joinville sur la religion et les mreurs des 
Singhalais; j'extrais et j'abrege ce passage en en reproduisant la partie essentielle : • II Y 
• a une infinite de mondes dits Tchakravdla qui se tiennent tous par les points (il faudrait 
• dire par six points) de leur circonference. Comme ils sont de forme ronde, il existe entre 
• chacun d'eux des espaces vides formant des triangles spheriques. Ces triangles, remplis 
• d'une eau extremement froide, se nomment Lokonan Tarihe Narakell. . • Ces trois mots 

I Sa§9i1i Iulta, dans Diyh. nih. f. 183 6. 
I Voyel ci-des8us, Appendice, nO V, p. 517 etsuiv. 
, Ci-desaus, p. 372. 

I Joinville, On tAt Beliyion and III4/UIt1'I of lhe 
people of Ceylon, dans Aliat. Bts. L VII, p. 41 I, U. 
Calcutta. 
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sont divis~s ainsi par suite d'une erreur purement typographique; il faut les lire en deux 
L8kantarika naraka. J'examinerai tout a l'heure, dans un Appendice sp~cial, n° xvm, 
sur les montagnes fabuleuses de la terre, ce qu'il faul entendre par Tchakravala; quant a 
present, il me sumra d'ajouter ici Ie trait suivanl d'une description analogue que I'on 
doit a Buchanan Hamilton: • Outre notre terre. on s'en represente dix millions cent 
• mille autres de m~me forme. qui sont s~parees par un egal nombre d'espaces remplis 
• d'une eau extremement froide 1 •• C'est donc dans les intervalles qui separent les UDS 

des autres les mondes juxtapos~s dans l'espace que s'~tendent les lieux de t~nebres dont 
Ie texte du Lotru donne la description. 

Cela pos~, iI me parait indispensable de reproduire ici Ie texte sanscrit du Lotas 
m~me. pour placer sur sa v~ritable base la discussion qui va suivre; Ie voici d'apres Ie 
manuscrit de la Soci~t~ asiatique sur lequel a et~ execut~e ma traduction, et avec ses 
inegalit~s d'orthographe : Ya lOkantarikas wa yi akcha1)4I]. ,amvrit4l]. andhakara iamisra 
yatrimavapi tchandrasuryav ivammahardhikav ivammahanabhavaa ivammahaadjaskau abha· 
yapyabham nabhibhavata(& var1)inapi var1)an tidjasdpi tidjo nabhibhavata(& tdsvapi ttumin 
lamayl mahato 'vabhdsasya lOki prddarbhdvo 'bMt. Lea deux autres manuscrits du Lotas, 
que je dois ala liberalit~ de M. Hodgson, n'ont pour ce texte que les variantes suivantes : 
au lieu de IOkantarikds, ils lisent IOkottarikds; au lieu de samvritdb et du mot suivant. lam· 
vrittab andhakara andhakaratamisra; ils suppriment lOki a la fin de la phrase. et avec juste 
raison; car ce n'est pas • dans Ie monde • qu'apparait la lumiere miraculeuse dont il s'a· 
git, mais dans les intervalles t~n~breux que decrit Ie texte. J'avais d~ja retranche ce mot 
de ma traduction avant de connaitre Ie t~moigoage formel de ces deux manuscrits qui 
confirment ma conjecture. 

Le m~me texte se trouve encore une fois dans l'histoire de Mandhatrr 2, et deux ou 
trois fois dans Ie Lalita vi,tara'; je ne Ie reproduis pas ici, pour ~pargner l'espace, 
quoique. dans les ouvrages auxquels je renvoie en note. iI se presente avec des variantes 
dont quelques-unes ont de l'int~r~t. Ces variantes. d'ailleurs. vont etre examin~es dans 
la discussion du texte et de la double traduction que j'en ai d~ja donn~e. La premiere 
de ces deux traductions. qui est celie du Lotus, a ~t~ ex~cut~e sur Ie texte que je viens 
de transcrire, et elle se trouve dans Ie present volume a la page 100; la seconde. qui 
est celIe de l'Introduction a l'histoire da Baddhisme. a et~ faite posteriellrement a celle 
du Lotru. quoiqu'elle ait et~ publiee anterieurement'. C'est d'apres Ie texte de I'histoire de 
Mtindhatri que cette seconde traduction a· ete redigee. La discussion presente a pour 
principal objet de donner au lecteur Ie moyen de choisir entre ces deux interpretations 
faites rune et rautre a une epoque OU je ne disposais pas de tous les moyens de con· 
trole que j'ai pu reunir plus recemment. On va voir qu'elles diflerent principalement 

I Fr. Buchanan, On 1M ReliS' and liter. oj the 
Bllrmas, dans A~iat. ReI. t. VI, p. '75, Cd. London. 
in-8°. 

2 Di,ya avtuldna, f. 100 b et 101 a; Ie manulerit 
lit mlindhdla, comme djeta pour djelri. 

3 Lalita vistara, f. 31 b de mon man. A, f. 35 b 
du man. B, et f. 291& du man. de la Soc. asiat.; Rsya 
tc"'er rol PII, t. II, p. 58 et 384. 

, Introduction 11 f"istoire du Buddltisme irulien, t. I, 
p. 81 ; Paris, J 844. 
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dans la premiere partie de la periode, et en un point sur lequel mea maouscrita ne me 
donnaient pas de lumieres suffisaotea. . 

Le lecteur exerce n'aura pas de peine a reconnaitre que Ie texte du Lotru (et eo ce point 
nos trois maouscrits sont unanimes), apres avoir presente 80n exposition eo uoe longue 
periode de deux parties, dont la seconde conimence par thvapi talmin ,amayi. frac
tionne encore Ie commencement de la premiere partie, de maoiere a distioguer les t6-
nebres repandues dans les intervalles des mondes d'avee les ~tres qui s'y trouvent, de telle 
sorte que Ie debut de la periode doit ~tre entendu litteralement comme il suit : ]a 1Okh&
tariMs andhaktira tamura. -Ies tenebres profondes qui sont repaodues dans les intervallea 
• des mondes,. tdlu yi akchaT}dI}. lamvrlta~. - dans ces tenebres, les ~tres, etc. qui s'y 
_ trouvent.. Cette distribution est tout a fait inconnue aux textes du Mtindh4tri avtul4na 
et du Lalita vulara; d'ou il resulte q:ue les epithetea appliquees par Ie Lotal aux ~tres plo. 
dans les tenebres que j' appellerais volontiers e:x:terieure,. se rapporteot, selon ces deux autrea 
textea, a ces tenebres eHes-memes. Le leeteur va en juger : texte du Marulhdtri : ]4 161uuya 
Mkdntarikd andhh tamaso'ndhakdratamilm; texte du Lalita: y4 api fa 16hdnttuikd agle4 
aghtuphald andhakaratamilrd 1; a quoi je puis ajouter la redaction pMie de la m&oe 
description que me fournit un Satta, Ie MahdpadMna, et qui eat conltue en ces termea: 
yapi t4 16kdntarikd agha asamvat4 andhakdra andhaktiratimua 2. Cette difference de redac
tion ne change rien a la place que doit occuper Ie mot 16kanttuikd dans la phrase. Ce 
mot se rapporte de part et d'autre au substaotif tamura, -lea tenebres; • il en resulte 
une expression sigoifiant - les tenebres repaodues dans les intervalles des mondes •• ex
pression ou ces lenebres sont qualifiees d'un plus ou moins grand nombre d'epithetes. 
selon les divers manuscrits. Presque tous s'accordent a lire 16ktintarihd. - intermediairea 
• aux mondes;. mais deux copies de M. Hodgson ont 16k8ttarikti. - placees au dell. des 
- mondes, exterieures aux mondes, • ce qui est parfaitement vrai aussi. puisque, pour cha
cun des mondes, lea tenebres dont parle notre texte sont dellement au dela des limiteB 
de ceS mondes m~mes. 

Cette'variante de mots n'en est done pas une de sens, et I'on pourrait mbe ~tre rente 
de preferer IOkottarikd a lOkdntarika. si Ie plus grand nombre des autorites ne se reoois
sait pas en faveur de cette derniere lelton; c'est cependant aussi I'orthographe des Singha
Iais, telle que la reproduit Clough s. La divergence de nos textes devient plus grande en ce 
qui touche les termes suivauts : Ie Lotw lit akchaT}dI}. ,amvritdh: Ie Lalita donne agM agha
'Phald; la version palie, agM asanlvattl. L'histoire de MandMtri n'est ici d'aueun secours; 
car Ie mot andhds • • aveugles, • qu'elle emploie, se rapporte aux tenebres que nos ma
nuscrits divers caraclerisent par des epithetes plus ou ploins nombreuses, ainsi que je 
Ie remarquais tout Ii I'heure. Quelque obscurs que soient encore lesmots akchQ.1].4 ,am
vrltd~. et, suivant d'autres manuscrits, sanlVr'ittd~. je puis deja dire que je m'etais grave
ment trompe en les traduisant dans Ie Lotus : _ ·qui sont dans une perpetuelle agitation .• 

J Lalita visrara. chap. XXVI, f. 2 13 a; Rsra tch' er 
rol pa. t. II, p. 384; et Lalita vistara. chap. XXII, 

f. 183 a; R914 tch'errolpa. t. II, p. 33,. 

• MaluJpadluina lutla. dan, Digka nikdya. f. 69 a 
de mon man. 

a SinSkal. Diction. L II, p. 61 1. 
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Cette interpretation est insoo.tenable; en effet, ItIliiVrittM& signi&e • couverts, cacMs, • 
ou encore. devenns, etant;. et quant a. I'autre epithete akclatllldlt. si elle n'est pas aussi 
claire, eUe ne rappelle aucunement I'idee d'agitation. 

Le plus souvent, akeAal}a doit se traduire par • ce qui vient hon du moment, ce qui 
• est inopine, soudain , • et par extension • calamiteux, desastreux .• Ce sens, qui est stric
tement conforme a. la composition du mot a·keha,}a, est egalement celui du pAli akkhtllla, 
et je Ie trouve dans un passage remarquable d'un des demiers Sattas du Digha nikdya, 
que j'ai deja cite plus d'une fois sons Ie titre de Saggiti. n y a, dit ce texte, neuf classes de 
personnes que l'on nomme akk~a asamaya brahmatcAariyavdsaya, c'est·a.-dire • ceux qui 
« sont hors du moment, hors du temps pour demeurer dans la vie religieuse 1 •• Ce sont 
les ~tres qui, a. l'epoque 00 un Buddha parait au monde, ont Ie malheur d'avoir pris 
naissance dans les regions infemales, ou dans une des existences infimes auxquelles sont 
condamnes les pecheurs. Ces etres iufortunes manqueut en eifet Ie momeut, car its ne 
peuventjouir du bieufait de la parole du Maitre. On voit clairement pourquoi on les designe 
par ces deux epithetes d'akkAa'}a, asamaya, • qui est hon du temps, hors du moment .• 
On voit aussi comment if se fait que Ie Lotus nomme de la meme maruere les creatures 
plongees au sein des tenebres qui sont repandues dans les intervalles des mondes. Pen
dant qu'elles y vivent, elles manquent l'occasion d'entendre les enseignements du Buddha. 
Ce point ainsi solidement etabli decide de la signification du mot lamvri'ttlD.t, car c'est 
ainsi qu'it faut lire, plut6t que lamvritdb; ce mot signifie • deVenu, • ou encore. etant, • 
et la phrase du Lotus, idsa yl akchaf].a lamvr'ittd~, doit se traduire litteralement : • dans 
• ces tenebres, les etres qui se trouvent a. contre-temps .• 

Les variantes des autres manuscrits, malgre la divergence de leur enonee, rentrent au 
fond dans cette interpretation. N'oublions pas, en premier lieu, de rappeler que les 
termes que nons allons examiner se rapportent non plus it. des creatures qui reviennent 
a la vie dans les lieux de tenebres places en dehors de chaque monde, mais bien a. ces 
tenebres elles-memes; ce qui est une raison de difference dans l'emploi des mots qui ont 
pu etre preferes. En effet, Ie Lalita viltara, apres Ie mot lOkantarikd, ajoute aghd agha
Iphata, Ie tout en rapport avec andlu&k4ratamisra. Ces deux epithetes ne peuvent signifier 
autre chose que. pecheresses, repandues par Ie peche; • par quoi Ie texte veut dire sans 
doute que ces tenebres sont produites par les crimes des coupables qui sont condamnes 
a y venir habiter apres leur mort. Si l'idee de peche est transportee aux tenebres, c'es~ 
par une hypallage tres-facile It expliquer. La seconde epithete est encore pins caracteris· 
tique, non pas seulement en ce qU'elle confirme Ie sens de agh4, mais en ce qu'elle de
finit ces regions intermediaires avec les traits memes sous lesquels se les representent les 
Buddhistes. Car c'est, on Ie sait, un de leurs dogmes fondamentaux que l'univers est 
reellement cree par l'effet des reuvres de ses habitants; de sorte que si, par impossible, 
iI n'existait au monde aucun coupable, il n'existerait nuIJe part d'enfers nj de lieux de 
ch!timent. On comprend par lit. queUe force a l'elpression aghasphu4d~, qui signifie litle
ralement • eclos par Ie peche .• 

I Sa§9iti Jlllta, dans Digha nikdya f. 189 a. 
105. 
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L'explication precedente s'accorde en partie avec celie que suggere la variante du texte 
paIi. D'un cOte. ce texte porte agha en rapport avec les tenebres; nons avons donc, comme 
tout a l'heure, -Ies b!nebres. fruit du peche .• D'un autre cOte, il se rapproche du texte 
du Lotru, mais d'une maniere peu intelligible, en lisant tuamvut4, la OU nons avons en 
sanscrit safilvrittti~, c'est-a-dire Ie negatiC au lieu du positif. Fidele a I'interpretation que 
nous avons donnee de samvrlttd~, traduirons-nous agM tuamvutd par - qui ne sont pu 
« pecberesses?» Je ne crois pas que ce sens soit possible; de sorte que, de deux choses 
rune, ou Ie texte pali est ici incorrect, ce que je ne puis affirmer. parce que je n'ai en
core trouve qu'une seule fois ce passage , ou bien tuamvut4 doit avoir ici une autre significa
tion que son sens physique, une signifi.cation en rapport avec celie de aghti, ou de l'adjectif 
aghtuphutd du Lalita viltara, comme, par exemple, celie de «non retenu, desordonne .• 
Je ne suggere cependant cette explication que comme une conjecture, et j'avoue que je 
prefererais de beau coup rencontrer un texte ou on lirait 119M samvut4, «devenues peche
«resses; • car, par la, nous retrotlverions directement l'enonce m~me de notre Low, 
• revenus a la vie a contre-temps, »puisque les ~tres qui ont Ie malbeur de manquer, par 
suite de la misere de leur naissance, la precieuse occasion de voir un Buddha, sont des 
pecheurs qui sont nes ou dans de mi&erables existences, ou dans les regions inCemales. 

Je passe maintenant a la seconde partie de la periode qui s'ouvre avec yatrimtivapi. Je 
commence par rapporter ici les variantes des autres manuscrits. Texte du Mdndhtitri : 
yatrdmrl srlryatchandramtutiv evammahardhiktiv evammaMnubMvdv dbhaya dbluisam na 
pratyanubhava~, ta api ttumin lamaye uddrel}dvabMsena Iphufa bhavanti; texte du Lalita : 
yatremdu tchandrtutlrydv evammahardAikdv evammaluinubhdvdv evammaMt;dkhydv abhayd 
dblldm varl}ena var'!an tedjtua tedja nabhibhavatO (alias ndtipatatO et nabhitapatO) na viro
tchatas (alias ndbhivirOtchat~), tatra ye sattvd~, etc. 1; texte du Mahdpadhtina : yattJaapiml 
tchandimtuuriyd evammahiddhikd evammahdnubhdvd dbhdya nanubhOnti tatthapi appamdnd 
uldro abhdsa patubhavati. En traduisant ce passage tel que l'exprime la version du Low 
rappelee au commencement de cette note, j'avais ete frappe de la presence du verbe na
bhibhavato, - tous deux ils ne prennent pas Ie dessus, ils ne surmontent pu;. et I'ex
pression dbhayd api dbMm me paraissait up. pleonasme ou abhaya api etait ajoute pour 
augmenter la force de ridee, • tous deux par la lumiere m~me ne surmontent pas (pour 
• dire, ne font pas surmonter) la lumiere .• n me paraissait naturel, quant a I'idee et toutes 
reserves faites touchant I'incorrection du langage, que, pour representer la profondeur 
de ces tenebres, on dit que Ie soleil et la lune etaient impuissants a y repandre la lu
miere, m~me II I'aide de tout ce qu'ils ont de lumiere. Plus lard, quand je traduisis Ie 
fragment du Divya avaddna qui a pris place dans l'Introduction, je crus que, puisque Ie 
mot lamiere etait repete deux fois et dans la m~me formule, iI y avait Ia. une intention 
d'opposition, et qu'en consequence iI etait question de deux lumieres, la premiere, celie 
du soleil et de la lune, a. l'aide de laquelle ces deux astres, malgre leur puissance ener
gique, ne peuvent cependant pas surmonter la seconde, c'est-a.-dire celie' que repand 
la splendeur miraculeuse qui vient illuminer la region tenebreuse des damnes. Voila 

1 Lalila vUlara, chap. XXV[, f. 213 a; R91a Ich'IF' rol pa, t.lI, p. 384. 
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comment j'avais ~t~ conduit a. traduire • ne pourraient effacer par leur lumiere cet ~clat, • 
en ajoutant miracrJeux. 

Aujourd'hui, "je renonce franchement a cette seconde traduction, et voici mes motifs. 
Je dois dire d'abord Ie genre de ressource que m'a fourni Ie Lalita vuiara dans Ie pas
sage parallele dont Ie commencement nous a offert ces deux bonnes variantes de aglui 
et aghasphrlfdl].- Pour la fin de la description, cet ouvrage remplace Ie verbe nd
bhibhavat6. une fois par natipatato nabhivirotchatab.. une seconde fois par nabhitapat8 
na virotchatab. 1. n est bien mdent que 14'0 vraie le~on est na abhitapatab.. • tous deux 
• n'~clairent pas; • de sorte que nous obtenons cette version: • tous deux n'~clairent pas, 
• n'illuminent pas la lumiere par la lumiere;. car ici nous n'avons pas la conjonction 
api du Lohu. M. Foucaux, que j'ai consulte pour apprendre de lui si la version tibetaine 
n'ajoutait pas quelque precision a cet ~nonc~ si vague, a bien voulu me donner cette 
version tres-litt~rale : .ou Ie solei! et la lune, tous les detu, grande comme est leur 
• expansion, grande comme est leur force, grande comme est leur puissance bien 
• connue, n'arrivent pas dans la gloire, n'arrivent pas dans la splendeur, n'arrivent pas 
• dans la majest~ de la lumiere, de la couleur, du resplendissement .• Cette interpr~ta
tion, malgre un peu de diffusion, nous fait cependant faire un pas considerable; elle 
tranche la question en faveur du sens que j'avais choisi Ie premier. Mais ce qui vient Ie 
corroborer davantage encore, de maniere a ne plus laisser aucun doute, c'est Ie temoi
gnage du texte paIi ou se retrouve cette m~me formule, non plus appliquee au m~me fait 
miraculeux, mais rapportee a un autre fait qui ne l'est pas moins, la conception d'un Bud
dha. N'est-on pas frappe de l'identit~ d'idee, malgre la variete d'expression, qui existe entre 
la fonnule du pali abhd)'a nanubhOnti • • ne preonent pas Ie dessus avec leur lumiere, • et 
celIe du sanscrit abha),api abluim nanubhavanti • • ne font pas dominer la lumiere par Ia 
.Iumiere m~me? Cette comparaison ne perme"t plus. ce me semble, Ie moindre doute 
sur la valeur de cette formule; j'ajoute que l'avantage de la rMaction est ici du cote du 
paIi, qui, etant moins charge de mots, est plus clair et probablement plus primitif; car 
j'ai crn re~arquer que plus les livres buddhiques approchent des temps modernes, plus 
la redaction en devient diffuse et chargee de details qui ne font qu'amplifier Ie fonds 
beaucoup plus simple des livres anciens. La redaction du pili nous apprend en outre 
que Ie verbe dominant dans la formule doit ~tre anubhavatab.. comme l'emt Ie Man
dhdtri, ainsi que Ie Lotru. et non nabhitapat6. comme I'ecrit Ie Lalita vutara. Bien 
n'est plus facile, d'ailleurs, que de comprendre comment on a pu lire ~ nabhita
pato et 41rnqHffl natipatato. au lieu de 4'1'finrc;rrft nabhibhavato. si I'on veut bien se rap
peler l'analogie qu'offrent entre elles les fonnes archaiques du t et du bh devanagari. Je 
pense m~me que si les le~ons du Lalita vutara, na virotchatas. na.bhivirotchatab.. nc sont 
pas des gloses explicatives de I'idee principale, elles ont pu inAuer sur Ie choix qu'on a 
fait de nabhitapat6 • • ils n'~clairent pas,. au lieu de nabhibhavat6. 

En resume, et sans nons arreter aux expressions plus ou moins diffuses que quelques
uns des textes cites ici ajoutent Ii la description des tenebres dans lesquelles sont -plonges 

1 Lalita ,isfara. f. 31 b de mon man. A, et f. 213 a du m~e manuscrit. 
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lea lieu de chitiment que Ie mot de ldhdntarika designe d'une maniere gen~rale. voici 
de quelle maniere je proposerais main tenant de traduire cette description. d'aprea ses 
diverses redactions : 

Texte du Lotru, page 100 de ce volume: • Au milieu des tc~nebres repanduea entre ces 
• univers et que peuplent lea pecheurs nes a contre-temps. au sein de ces ~nebres pro-
• fondes.on ces deux flambeaux de la lune et du soleil si puissants, si ~nergiques, si 
• resplendissants, ne peuvent faire dominer la lumiere par leur lumiere, la couleur par 
-leur couleur et l'eclat par leur eclat. au sein de ces tenebres elles-m~mea apparut en ce 
• moment la splendeur d'une grande lumiere .• On remarquera que cette traduction. qui 
doit ~tre substituee a celie de la page 100 de ce volume, n'yapporte de changement essen
tiel que pour Ie commencement de la periode. 

Texte du Mdndluitri. page 81 de l'lntrodaction a l'hi.toire d. Brultllt.imas indien: - ees 
• tenebres profondes repandues entre notre monde [et les autres], on regne une tene-
• breuse obscurite et on ces deux flambeaux du solei! et de la lune, si puiaaants, si ener-
• giquea, ne peuvent faire dominer la lumiere par leur lumiere, ces ~nebres ellea-m&nes 
• sont en ce moment illuminees d'une noble splendeur .• Cette traduction qui doit ~e 
substituee a celIe de I'Introdaction " l'hiltoire dlJBruldhilme. ne di4'ere de celie de cet ou
vrage que par un trait du commencement de la periode, et qu'en ce qu'au milieu, elle 
se rapproche de celle du Lofu de la bonne loi que je viens de corriger. 

Texte du Lalita vutara. page 384 de la traduction de M. Foucaux, qui a e~ executee 
sur la version tibetaine : • Au milieu des tenebres profondea repandueseotre ces univers, 
• tenebres, fmit du peche, produites parle pecM, on ces deux flambeaux de la lune et 
• du soleil, si puissants, si energiques, si respleudissants, ne peuvent faire briller la lu-
• miere par leur lumiere, la couleur par leur couleur. I'eclat par leur eclat, on ils ne 
• brillent pas, au sein, dia-je. de ces tenebres on les ~tres qui y sont nes ne voient pas 
• m~me l'extremite de leur bras etendu, etc .• 

Texte du Mahdpadhana .atta non encore traduit : • Au milieu des tenebres profondes 
• repandues entre ce monde [et les autres], tenebres, fruit du pecM. obscures, on ces deux 
• flambeaux de la lune et du soleil si puissants, si energiques, ne peuvent dominer par 
• leur lumiere, apparut une splendeur noble et sans limites. » 

~ XVII. 

SUR LA VALEUR DU TERME PRATlSAMVID. 

(Ci-desaua, chap_ VIII, f. 110 a. p. 393.) 

Dans la note on j'ai promis quelques details sur Ie terme qui fait l'objet de ces re
cherches, j'ai donne d'une maniere inexacle l'orthographe de ce mot que je n'avais 
vu jusqu'alors que dans un compose. Ce compose etait pratilarhviddldbht, que j'ai divise 
ainsi, pratisamvidd et ldbhi. J'yavais ete conduit par l'existence du mot pMi, patilamblidtt, 
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qui eat, chez lea Buddhiatea du Sud, Ie correspondant du mot que je lisaia pratil41h
lIidti; en d'autres term.a, je voyais de part et d'autre uo substantif feminin en d. Depuis, 
j'ai acquis la certitude que c'at pratisamvid qu'il faut lire, et j'ai trouv~ ce mot exacte
mentecrit de cette maniere daDa Ie Lalita viltara 1• L'argument tire de I'existence du mot 
paIi ptJIisambkidti n'eat pas une rmon concluante pour Ie cas actuel; car on sait positi. 
vement que lea mots sanscrits de la troisieme declinaiaon passent frequemment en pili 
dans la premiere. n n'y a donc nen d'etonnant a ce que pratilamvid ait pour correspon
dant, en paIi, un mot termin~ par la formative 4. 

Ce qui peut arr6ter davantage, c'at la diff~rence des deux radicaux qui entrent dans la 
composition de chacun de ces mots, pratilaihvid et ptJIilambhidti. C'est en consideration des 
elements ~tymologiques de pratilaihvid que rai traduit ce mot par • connaissance distincte, 
• connaissance distributive; • je ne vois pas de raiaon pour nen changer a cette interpre. 
tation en ce qui touche Ie pAli palilambhidd. car Ie sens de • distinction et de distribu
• tion. est ici express~ment rendu par la preposition prati et par Ie mot ,ambhidd. Une 
partie de cette id~ parait dans la version que donne Clough du pili ptJIisambhidd • • science 
• universelle, capacite d'expliquer les termes relatifs It toules genres de sciences et d'arts i •• 
Tumour, rencontrant Ie compose pabhinna ptJIuambhida, Ie traduit un peu mow claire
ment : • qui avait renverse I'empire du peche et atteint aux quatre dons de la sainteteS ; • 

ceci est un commentaire 00 parait Ie nombre des ptJIilambkidd. Spiegel n'approche pas 
plus pres de la destination gen~rale de ce terme, en Ie rendant par .Ie plus haut degre 
• d'un Arhat' •• n me semble que s'il est vrai, d'un c6te, que les merites qu'on designe 
sous Ie nom de palilambhidd appartiennent aux Arhats, c'est-a-dire aux saints du Bud· 
dhisme, il ne I'est pas moios, de l'autre, que ces mentes sont particulierement scienti
fiques. 

J'ai rencontre plus d'une fois dansles livres du N~pAl. comme dans ceux de Ceylan, 
les mots pratilaihvid et pafilambhidti; mais je n'en ai d~uvert jusqu'ici qu'une seule ex
plication, encore est-elle un peu concise, et aurait-elle besoin d'uo commentaire plus 
detaille que celui qui I'accompagoe. Je I'emprunte au Djina alamkdra. ou elle paratt au 
milieu d'une enumeration des qualites et des perfections d'un Buddha : 

• II Y a quatre connaissances distinctes. Ces quatre connaissanoes distinctes sont : la 
connaissance distincte du sens (attha), la connaissance distincte de la loi (dhamma) , la 
connmsance distincte des explications (niratti). la connaiasance distiocte de l'iotelligence 
( ptJIibhdna.) 

«Tout ce qui est produit par une cause, les consequences des actions, aiosi que rac
tion, Ie Nibbdna et Ie sens des choses dites [par Ie Mattre], ces cinq elements se nomment 
Ie sens . 

• La cause qui aneantit les resultats [lies <2uvres], la voie des Ariyas. les paroles [du 
Maitre], la vertu et Ie vice. ces cinq elements se nomment la loi. 

I Lalila "isfara. f.6 a. man. de la Soc. asiaL et 
f. 2 a de moD man. A. 

I Sinshal. Diclion. L II, p. 352. 

a ¥aIuhocuuo. intr. p. XXVI et XXVII; p. 32 et h. 
6 Spiegel, Anecdota palica. p. 67, et Kammalld· 

",a.p.29· 
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• L'explication naturelle [de ce qu'it y a d'obscur] et dans Ie sens et dans la loi, est 
designee par Ie mot de niratti, l'explication; elle resulte de la perfection de l'interpre

tation . 
• La connaissance des trois sciences que possede celui qui, ayant pris la science comme 

objet de sa pensee, a en vue la triple science, se nomme l'intelligence {pafib1u1na)l .• 
Quelques observations suffiront pour mettre cet {monee un peu concis d'acoord avec 

ce que nous savons deja des doctrines fondamentales du Buddhisme. Qu'il s'agisse ici 
surtout de science ou de connaissance. et specialement de la science des verites premieres 
de la loi, c'est II. un point qui ne peut faire l'ombre d'un doute; dans Ie passage du 
Lotru de la bonne loi on parait l'expression queje tache d'expliquer en ce moment, il est 
uniquement question de la variete et de l'etendue des connaissances du Religieux PUl1la 
auquel est attribuee la science des diverses connaissances distinctes. Les termes m~mes de 
chacune des quatre definitions de ces connaissances confirment cette attribution generale 
de la theorie des patisambhidti. 

La premiere de ces definitions est resumee par Ie mot attha, qui signifie a Ia fois • ob
• jet et chose, resultat et but, sens et valeur .• Les cinq termes par lesquels est developpe 
I'attha rentrent tous dans ces diverses significations; tout ce qui est produit par une cause, 
c'est-a-dire l'enchainement des douze causes dites Nidtinas, les consequences des reuvres, 
l'action, Ie Nibbdna, sont autant de termes que resume l'idee d'objet, de but; la va
leur de ,en, parait dans Ie cinquieme, .le sens de ce qui est dit par Ie maitre .• Ce n'est 
pas faire l'eloge de la rigueur des definitions buddhiques que d'y signaler I'emploi abusif 
d'un m~me mot dans plusieurs acceptions differentes. Je remarquerai cependant que les 
enonces du texte que j'emprunte au Djina alamkdra sont plutot des resumes que des de
finitions veritables. D'ailleurs, Ie nombre et I'etendue des significations que possMent 
des termes comme attha, offrent a la pensee philosophique des tentations auxquelles il 
lui est difficile de resister, tant qu'elle ne s'est pas serieusement rendue compte des ne
cessites de la methode. 

La seconde connaissance distincte est resumee sous Ie titre de dhamma, .Ia loi. • Cinq 
elements constituent la loi, ce sont la cause qui aneantit les resultats des reuvres, la voie 
des Ariyas,les paroles [du Maitre], la verlu et Ie vice. Ces sujets expriment, en effet, mais 
a des titres differents, tout ce que resume Ie mot dharma , • la loi; • on y retrouve et les moyens 
qu'elle emploie et Ie but qu'elle propose : les moyens sont la voie des Ariyas, ou dans 
Ie Nord A".as, les paroles du Maitre ou les texles sacres; Ie but est la cause qui aneantit 
les resultats des reuvres, c'est-a-dire l'affranchissement ou Ie Nibbdna, et jusqu'a un cer
tain point, la vertu qui peut etre egalement envisagee comme un moyen. L'eiement qui 
lui est contraire, • Ie vice. est un objet de la loi, en ce sens que la loi Ie signale et donne 
la force de Ie vaincre. Nous retrouvons, dans cette seconde definition, un des elements 
qui a deja paru dans fa premiere, bhdsitam, ce que je traduis par .Ies paroles du Maitre; • 
mais ce n'est pas la une tautologie, et il y a ceUe difference entre l'emploi qui est fait 
de ce mot dans la premiere definiticfn, et Ie role qu'il joue dans la seconde, que les 

I Djinaalamkcira, f. 20 a, I. 2 en remontant. 
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paroles du Maitre sont considerees, dans Ie premier cas, sous Ie rapport du sens, tandis 
que, dans Ie second, elles sont prises en eUes-m~mes et en tant que depositaires de la loi. 

La troisieme connaissance distincte est dite niratti. pour Ie sanscrit nirukti • • l'explica
• tion, • j'ajoute • de ce qu'il y a d'obscur dans les objets de la connaissance (attha) et dans 
.Ia loi (dhamma) ; • sans cette addition, Ie mot nir.utti ne serait traduit qu'imparfaitement. 
Cet enonce qui se refere exclusivement aux deux definitions precedentes, prouve sura
bondamment que la categorie des paluambhida a particulierement trait aux prlncipales 
applications de la faculte de connait.re. 

Enfin, la quatrieme connaissance distincte est dite celIe du ptJIibh4na ou de .l'inteUi
• gence, • si ron adopte, pour rendre palibh4na, en sanscrit pratibh4na.le sens que j'ai pro
pose au commencement de ces notes l • II faut avouer, toutefois, que ceUe interpretation 

. ne donne qu'une traduction un peu trop vague, .Ia connaissance distincte de I'intelli
• gence .• Heureusement Ie commentaire vient a notre secours en nous apprenant que Ie 
mot palibhana resume, 80US Ie nom d'intelligence ou de sagesse, la triple science ou la 
science des trois veritea que j'ai deja enumerees ailleurs2. Aussi pense-je aujourd'hui que 
notre mot lagelle serait une meilleure traduction de ptJIibhana. que celui d'intelligence. En 
resume, la definition de la quatrieme connaissance distincte doit revenir a ceci : la con
naissance distincte des trois veritea que sait penetrer la sagesse. 

Aprea la definition des quatre pratisamvid ou patisambhida. que je viens d'emprunter 
au Djina alamkdra. je trouve dans Ie m~me ouvrage une enumeration de soixante-dix
sept sujets de connaissance dont la possession est attribuee a un Buddha. Quoique ceUe 
enumeration soit parfaitement independante de celie des quatre ptJIisambhidd.je ne crois 
pas inutile de la reproduire ici, d'abord parce qu'elle est courte et qu'elle n'occupera pas 
une place considerable, ensuite parce qu'elle montre une fois de plus queUe grande im
portance a, dans Ie Buddhisme, la science ou la connaissance, dont Ie nom reparait a 
tout instant dans tant et de si nombreuses categories. 

• II Y a soixante' et dix-sept sujets de connais$lnce. Si , prenant la production successive 
des douze causes de I'existence qui sont !'ignorance et autres, on part de la vieillesse etde 
la mort, en les laissant en dehors comme limites, et qu'on multiplie par sept chacune des 
onze causes, on obtient soixante et dix-sept sujets de connaissance. Comment se produit 
ceUe connais$lnce que la vieillesse et la mort ont pour cause la naissance? - De cette 
maniere: la naissance o'existant pas, it n'y ani vieillesse ni mort. De m~me pour Ie passe a 
lieu cette connaissance : la vieillesse et la mort ont pour cause la naissance; et cette autre : 
la naissance n'existant pas, il n'y a ni vieiUesse ni mort. De m~me aussi pour I'avenir a 
lieu cette connais$lnce : la vieiUesse et la mort ont pour cause la naissance; et ceUe 'autre : 
la naissance n'existant pas, il n'y ani vieillesse ni mort. Et dans ce cas,la connaiSsaoce de 
I'existence de la condition est en m~me temps la connaissance que cette condition est pas
sagere, perissable, qu'il faut s'en detacher, qu'illa faut a~ter. II en est de m~me de cette 
conoaissance : la naissance a pour cause I'existence; et de cette autre: l'existence o'exis
tant pas, it n'y a pas de naissa:nce; et ainsi des autres causes, jusqu'a cette connaissance: 

I Ci-dessUll, fol. 2 b. p. 299. -' Ci-dessUll, fol. 52 b. p. 372. 
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lea concepts ont pour cause l'ignorance; et cette autre: l'ignorance n'emtant pas. il n'y 
a pas de concepts; de m~e pour Ie passe et de m~e pour l'avenir. Et dans ce cas, la con
naissance de I'existence de la condition eat en m~e temps la connaissance que cette 
condition eat passagere, qu'elle eat p~rissable , qu'il faut s'en d~tacher, qu'illa faut ~ter. 
Tels sont lea soixante et dU.-sept sujets de connaissance quepoasede Bhagavat. • 

On veit. sans que j'y insiste davantage. que cette ~num~ration embrasse les divers 
points de vue soua lesquels il est possible de connaitre le prattt;rGlamatpdda, ou la pro
duction des douze causes successivea de I'existence. 

~ XVIII. 

SUR LES MONTAGJIS FABULEUSES DB LA TERRE. 

(Ci-dusus, chap. XI, f. 13, 4. p. 401.) 

Les norns des six montagnes ~num~rees dans Ie passage auquel se rapporte la presente 
note ne me paraissent pas offrir une disposition sys~matique, et if est probable que ces 
montagnes ont ~te rappeJees ici, les unes a cause de leur hauteur ou de la nature de 
leurs productions, les autres a cause de la place qU'elies occupent dans Ie systeme de la 
terre, tel que se Ie representent les Buddhistes. Les trois Plll~m-es de ces montagnes, Ie 
Kdlaparvata, Ie Mfltchilinda et Ie Mahdmfllchilinda, sont bien moins frequemment citees 
que les trois suivantes, Ie Mira,le Tchakravdla et Ie MaMtchakravdla, lesqueUes tiennent 
a la configuration m~me de la terre. Quoique plusieurs auteurs, comme Buchanan Ha
milton, Joinville, A. Remusat et autres se soient occupes deja de la manim-e dont les Bud
dhistes decrivent la surface de la terre, je crois indispensable de reprendre ce sujet en 
peu de mots, ne ftit-a que pour representer plus exactement les termes qui figurent dans 
leurs descriptions, et pour bannir de ce sujet quelques denominations fautives'qui tendent 
it y perpetuer des inexactitudes que les lecteurs qui n'ont pas acces aux textes ne sont pas 
toujours en mesure de corriger. 

On sait que Ie monde habitable se compose, selon les Buddhistes, d'un ensemble de 
montagnes, de mers et d'iles, que I'on se represente de la manicre suivante. Au centre 
s'eleve Ie Mira, la plus haute de toutes lea montagnes, c'est Ie Mira parvata du texte du 
/..otlU, Ie Mien-mo des Barmans, en un mot Ie Mirfl des BrMunanea, auxquels lea Bud
dhistes en ont emprun~ la notion. Concentriquement a la masse du M~ru qui plonge 
dans la mer a une profondeur egale a la hauteur de la partie qui en sort, se developpent 
sept chaines de montagnes qui vont en decroissant d'eIevation a mesure qu'eUes s'eloignent 
de la montagne centrale. Cea chaines, qui sont separees les unes des autres par des 
eaux plus ou moins profondes, se nomment successivement et It partir du M~ru, comme 
il suit, Yflgafiulliara, ichadhara, Karavlka, Srulassana, Nimifiulhara, Vinataha, AfVa
karT}a. J'emprunte ces denominations a Joinville, qui les donne d'apres l'orthographe 
singhalaise, qu'il est tres-aise de retablir elf sanscrit; je vais d'ailleurs y revenir dans un 
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instantl. Au dela de ces sept rangees de montagnes s'etend une vaste mer beaocoup plus 
profonde que les sept coorants d'eau qui separent ces chaines les unes des autres. C'est 
dans cette mer et aux quatre points cardinaux pris a partir du M~ru, que Bont situ~ les 
qoatre grandes iles bien connues; I'tle 00 continent meridional nomme Djambadvtpa. 
est, aux yeux des Buddhistes, la terre m~me qu'ils habitent. Cet immense amas d'eau 
est a son tour renferme dans une enceinte circulaire de haotes montagnes qui a Ie nom 
de Tchakravtila en sansent, et de TchalckavtUa en plli. Un commentateor singhaJais, celui 
du Djina alafll1u1ra, fait remarquer que c'est Tchalcravdta qu'il faudrait lire, puce que Ie 
mot est compose de Tchalcra, - roue, • et de vtila, - enceinte, • un Tchalcravtita etant une 
enceinte cireulaire ressemblant a un puits de forme ronde, mais que rusage a prevalu 
de dire Tcha1ckavtiJa 2; aussi se sert-il a dessein de la liquide /, propre au pAli et destinee 
a representer un f ou un 4 primitif. Cette regie d'orthographe n'est cependant pas tres
strietement suivie par les copistes, et on trouve d'ordinaire Ie mot ecrit en plli, Tchakka
vdla avec un I simple, et en sanscrit, TcMkravtila, comme dans notre Lohu et dans Ie 
Dietionnaire de Wilson, 00. sont notees les deux I~ns Tchakravtila et Tchakravtit/.a. 
Cette demiere orthographe forme Ie passage du Tcha1cravdfa primitif et regulier au 
Tchakravdla vulgaire, orthographe que je suivrai desormais. Les deux formes se trouvent 
egalement dans I'Amarak6cha, 00. elles n'ont d'autre signification que celie d'horizon vi
lible, signification qui n'esl qu'une partie de l'acception plus comprehensive de ce terme 
selon les Buddhistes 3• Tumour traduit ce mot a peu pres de m~me: -Ie cerele ou la 
I limite de l'univers'; • mais les Singhalais, d'apres Upham, y voient plus exactement la 
montagne qoi entoure la terre avec fa mer qui en est la limite 5• La denomination palie 
de Tchakkavtila s'est adoucie chez les Singhalais en Sakwalla, mot qu'ils tradnisent ordi
nairement par -Ie monde 6 •• Et dans Ie fait, un Tchakravdla est un moride veritable tel 
que se Ie representent les Buddhistes, avec son M~ru. ses montagnes concentriques. sa 
grande mer, ses quatre i1es ou continents et ses iles secondaires. 

Je n'ai pas encore trouve, dans les textes qui sont a ma disposition, Ie moyen de dis
tinguer les deux ordres de montagnes citees par notre Lohu, Ie Tchakravtila parvata et Ie 
MaMtcha1cravtila parvata. Deshauterayes est, a ma connaissance, Ie seul auteur qui nous 
fournisse une allusion directe a cette division de deux Tcha1cravtila, run ordinaire. 
I'autre grand. quand il dit que fe monde habitable est entoure par one enceinte que ron 
nomme - la petite cl6ture de Fer, • au dela de laquelle est placee une seconde enceinte 
plus vaste que ron nomme • la grande cl6ture de Fer 7 •• Peut~tre cette grande cl6ture est
elle celle qu'on pourrait supposer entourant la reunion de plusieurs Tchakravdla " car on 

I Joinville, On tM Beligion IUId Manne,., of 1M 

people of Ceylon, dana A,iat. Bu. t. VII, p. 408 et 
suiv. Conf. Buchanan Hamilton, On tM Beligion and 
Literature oj fM B/JI'IIIIJI, dana Aliat. Btl. t. VI, 
p. 174 et suiv. et Sangermano, Ducript. 0J'M Bar
"."eEmpire, p. 3;J. Low, On Buddha, dans Trans
act. "'.1' 11$. Socie!,r, t. III. p. ,8 note I. 

t Djina cWuiakdra. f. 30 Go 

I AlIIlU'IJkoclaA. liv. I, chap. I, sect. II, p. 15, 

ed. Loiseleur. 
& Maluiwanso, index, p. 4, texte, p. 114. 
& TM MahdvGnli, etc. t.lII, p. 8. 
• Ibid. t. III, p. 21. 

7 Joam. IUiat. t. VIII, p. 80. 
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sait que les Buddhistes croient a l'existence d'un nombre infiDi de ces systm1ea qui sont 
juxtaposes dansl'espace et se touchen~ chacun par six points de leur circonference. On 
groupe ces Tcha1cravdla pour en former dea univers plus ou moins etendus, selon Ie 
nombre des terres qu'ils embrassent. Ainsi Tumour, citant un passage de BuddhagMsa, 
parle des cent Tchahravdla dont cet univers perissable est compose 1. Je ne me souViens 
pas d'avoir vu ailleurs l'indication d'une reunion de terres exprimee par un cbitTre aossi 
peu eleve; au contraire, les denominations d'un millier l de deux, de trois milliers de 
mondes, sont tres-frequentes chez lea Buddhistes, et en particulier chez ceux du Nord. 
Peut-~tre Ie passage de Buddhagh6sa cite par Tumour porte-toil, par erreur, cent au lieu de 
mille. Quoi qu'i1 en soit, Ie nombre Ie plus considerable que j'aie rencontre josqu'ici dans 
lea livres du Sud, pour leaquels BuddhaghOsa fait autorite, est celui de cent mille kOlu, 
ou cent mille fois dix millions de Tchakravdla: c'est la Ie nombre de terres qu.i perit dans 
Ie bouleversement final du monde ll• Je dis Ie nombre fini, car les Buddhistes admettent, 
comme je Ie remarquais tout a l'heure, une infinite de Tchakravdla; c'eat ce que noos .p
prend d'une maniere positive I'AttluudlinC dans ce passage: • n y a quatre choses qui sont 
• infinies : l'espace est infini, les Tchalrravd[tu sont in finis , la masse des ~tres eat in6nie, 
• la science du Buddha eat infinie s .• 

L'enceinte du Tchahravdla se rattache par sa base aux' fondements du mont M~ru, qui 
sont formes d'u~e masse enorme de pierre, lilt1pathav£, sur laquelle repose la terre propre
ment dite. nommee par'iuflpat1w.vt. Aussi Ie commentateurpreclte du Djina compare-t-il un 
monde entoure du Tchahravdla a un immense vaisseau circulaire dont Ie mont M~ serait 
Ie mat. II n'y a pas Ie moindre interstice entre la base du M~ru et ceUe de I'enceiote; 
autrement les eaux inferieures penetreraient dans I'interieur du vaisseau et Ie feraient 
couler a fond. Ces eaux inferieures sur lesquelles la terre eat soutenue en equilibre ne 
doivent pas ~tre confondues avec les courants qui separent lea sept montagnea lea unea 
des autres, non plus qu'avec la grande mer a la surface de laqueUe reposent lea quatre 
Dvip41 ou continents. Cea deux d~miers systemes d'eaux sont renfermes a l'interieur du 
Tchakravdla, tandis que lea eaux inferieures forment, selon lea Buddhistes, une masse bien 
plus considerable, et d'une profondeur soffisante pour que lea innombrablea terres dont 
ils imaginent l'existence puissent y ~tre portees sans s'yenfoncer. 

Maintenant que nons avons fait Ie tour d'un monde, revenons aU1 chainea de mon
tagnes concentriques au M~ru dont nous avons parle en commen~nt. J'en ai donne 
I'enumeration dans l'ordre OU les presente Joinville, d'apres lea Singbalais, et je rai fait 
avec d'autant plus de con fiance que cet ordre est celui-Ia m~me que suit BuddhagMsa dans 
son ViSflddhi magga, a en croire du moins Ie commentaire du Djina alamkdra. II paraitrait 
cependant qu'il existe quelques divergences parmi lea Buddhistes du Sud, touchant l'ordre 
dans lequel on doit se les represepter placees a l' egard du M~ru. La trace d'une de ces 
divergences se trouve dans Ie commentaire que je viens de citer; voici comment et a queUe 
occasion. Le Visuddhimagga de BuddhaghOsa, qui jouit chez les Buddhistes de Ceylan 

I E:camin. of pdli Budd!. Anna", dans Joam. as. 
Soc. ~f Rrngal, t: VII. p. 792. 

t Djina czlami:t1111. f. 30 II. 
S Attluudlinl. man. de la Bibl. lUll. f. tyll recIo. 
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d'une autorite presque ~ale a celle des livrea canoniques, donne une enumeration des sept 
chaines de montagnes entourant Ie M~ru, qui n'est pas d'acoord, quant a la disposition, 
avec une autre enumeration exposee par le~Nlmi dj4ta1ra, legende mythologique que l'on 
regarde tres-probablement a tort I comme eman~ de la predication m~me de (:Uyamuni. 
L'auteur du DjiR4 alamlcdra, frappe de cette divergence, propose de concilier comme il 
suit ces deux texles opposes : 

• Les montasnes [concentriques au M~] IOnt Ie YugamdAara, l'/,adhara, Ie Karav£ha, 
Ie Sudauana, Ie Nimir'i&d1r.4ra, Ie Vinataha et I'Allaktu,t1}4. Voilal'enumeration qu'on trouve 
dans Ie Viladdhi magga [de BuddhagMsa], el dans diven passages de I'Atthahatkd (com
mentaire des livrea c&noniques). Mais Bhagaval, doue de science et de vue, Bhagaval, Ie 
venerable, Ie Buddha parfaitement accompli, enseignant Ie Nimi dj4talca 1• fait exposer 
par Matali, que Ie roi Nimi venait d'interro.ger, [une autre enumeration] qui doit Mre 
d'acoord avec la science du Buddha. En eft'et, Ie N4mi 4jataka s'exprime aiDsi dans Ie style 
en usage pendant la periode de creation ou nous vivQns : 

• Monte sur Ie char divin traine par mille chevaux, Ie grand roi vit en s'avan«;ant les 
montagnes placees au milieu de la Sttd. A cette vue, il, s'adressa ainsi a l'ecuyer : Quel 
est Ie nom de ces montagnes~ Ainsi interroge par Ie roi N~mi, Matali, l'ecuyer, lui re
pondit : Ce sont Ie Srultu,ana, Ie Karavtha, l'/,adlaara. Ie ,YugafiuJ.hara. Ie NimimdAara. 
Ie Vinataha et I'Allaha~~a. Ces montagnes que tu vois, plarees au milieu de la S€td et que 
je viens d'enumerer dans leur ordre, servent de demeure aux MaharAdjAsli. 

• Maintenant Bhagavat a enseigne cette derniere enumeration au milieu des quatre As
semblees. Ceux qui, dansles conciles, oat recueilli IOn enseignement, I'ont ainsi repe~ a 
leur tour. Voila donc un texte avec lequelle Viruddli magga et I'Atthahatkd ne se conci-

, lient pas et sont en desaccord. Or, avec les hommes comme ils sont faits, si les texles et 

les commentaires, qui ressemblent a de pures affirmations traditionnelles, sont ainsi en 
contradiction les uns avec les autres, comment l'enseiguement de la verite subtile et pro
fonde pourra -t-il obtenir creance? Un sujet comme celui-Ul sera, aux yeux de beaucoup, 
une cause d'incredulite qui s'etendra m~me a lous lea auires cas. A celte observation, voici 
ce qu'on repond. Ceci n'est pas une question de tradition, mais bien un point qu'il appar
tient ala logique de trancher. Je suis Ie maitre nomme Buddha rahhhita, etje me sens 
la force de concilier, selon leur sens veritable et le-texte acre et Ie commentaire. Com
ment~ [Le voici] : 

• Quand MAtali, ayant emmene Ie roi N~mi, etait occupe a lui montrer I'enfer, Salla. 
Ie roi des D~vas, ayant dit : Pourquoi MAtaii tarde-toil tant~ envoya ven lui un fils des 
Dhas, Djavana , qui, ayant pris un char, Ie dirigea du c~te du roi qui s'avanc;ait a travers 

I Ceat de cette fa~n que Ie Djilll& aLuiJuJra krit 
pluaieurs foiale titre de ce djdtaka; maial'ouvrage 
lui-m~me, dont la Biblioth~e nationale p08lMe un 
exemplaire en pAll et en barman, porte Ie titre de 
Nimi; et tel doit ~tre en r6alitele vrai titre, carc'eat 
par allusion lla jante d'une roue que Ie roi Nemi 

passe pour avoir re~u Ie nom qu'il porte. J'ai nltabli 
cette orthographe dana la traduction du morceau 
cite. Nimi eat d'ailleurs Ie nom d'un roi dift'erent de 
Nimi. 

I Nimi djdf4ha. man. de la Bibl. nat., f. 54 b et 

55 a. et de ma copie, p. 364 et sm. 
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Ie ciel, dans la direction du monde des D~vas. Quand Djavana fut arriv~, Ie roi, regar
dant en avant et en arriere ce char qui avait J'~tendue de la montagne Sudasaana, vit lea 
montagnes placees successivement les unes au dell. des autrea et demanda a Matali queUes 
etaient ces montagaes. Celle qui se nomme Sadtw41l4 est aitu~ au milieu des sept mon
tagnes. Matali commen~t par Ie Sudassana et poursuivant J'~num~ration en avant, dit 
leur nom dans l'ordre inverse de leur position v~ritable, de celte mani~re : Ie SadlwtllUJ. 
Ie Karavtka. l'i,aihara et Ie Yu.gamdhara. Puis ooum~rant, a partir de ce point,lesautres 
montagnes plus rapprochees, il dit leur nom dans l'ordre direct de leur position, de 
ceUe mani~re : Ie Nhnifiulhara. Ie Vinataka. l'A"a1uu,a~a. montagne immense. Mainte
nanl Bhagaval, exposant Ie Nimi djataha. ainsi qu'il a e~ dit plus haut, s'eat exprime 
lui·m~e de la m~e mani~re [que Matali]. Dansie ViladdAi ~ga. au contraire, la 
stance commence par Yagamdhara. pour raire l'enumeration dans l'ordre regntier, en 
partant de l'int~rieur .. C'est de cette maniere que Ie texte du Nimi djataka. et que Ie 
recit du Viladdhi magga, malgre leur divergence, se concilient et s'accordent, comme 
I'eau de la Yamuna se m~le avec celle de la Ganga 1 •• 

Cet essai de conciliation de deux autori~s egalement respectables est certainement in· 
genieux pour un Buddhisle; mais nous qui ne sommes pas ~tes par les m~mes scru
pules que Buddha rakkhita, noas pourrons dire que l'~num~ration du Nimi djdtMa. 
ouvrage ~rit en vers, a ~te modi6ee pour Ie besoin de la forme metrique sous laqueUe 
elle se presente. Si cette observation ne paraissait pas assez concluante, on aurail a se 
demander si les deux enum~rations n'appartiendraienl pas a des ~poques, ou seulement 
a des classi6cations differentes. Des textes plus nombreux et plus explicites que ceux qui 
sont entremes mains resoudraient sans doule ces difficul~s; quant a present, je me con
tenterai de remarquer que les Buddhistes chinois connaissent en partie la classi6cation 
des Singhalais, attribuee a BuddhagMsa. J'en trouve la preuve dans Ie M~moire d'AbeI 
Remusat sur la cosmogonie buddhique, on les noms des sept chaines concentriques au 
M~ru sonl traduits d'apres les livres chinois '. 

La premiere de ces sept chaines, en commen~ant par la moins elevee, c'est-a-dire par 
la plus ~Ioign~ du M~ru, est _Ia montagne qui borne la terre .• Cette d~6nition s'ap
plique certainement a la chaine des Tchakravdla; mais it y a inexactitude, au moins 
d'apres les Singhalais, a compter les TchakralJdla au nombre des sept chatnes concen
triques au M~ru; car cette disposition laisserait les quatre iles en dehors de l'enceinte d ... 
monde, et je ne pense pas que cela puisse ~tre admis. La seconde montagne est _ ceUe 
• des obstacles;. je ne trouve ce sens a aucune des denominations sanscrites par les-

1 Djina alamkdra. f. 32 a. Le texte de I'ouvrage 
precite ajoute ee qui suit : «Quant l ee qui est ecrit 
dana Ie reeit du Nemi dj4taha : fa montagne nommee 
Sadlwana est Ia plus exterieure de toutes, eela doit 
~tre envisage comme ayant ete ecrit ainsi par oubli 
de memoire .• Je n'ai pas pu terminer la discus
sion critique de Buddha rakkbita par cette pbrase, 
par la raison que Ie passage du Nimi qui y donne lieu 

manque dans I'exemplaire de Ia Biblioth~e na
tionale; mais peu~re eet exemplaire aura-t-it ete 
corrige par quelque lectear dsUeux de Ie mettre 
d'aeeord aYec Ie texte du Vinuldhi ""'99&, Aosai 
n'aije pas ern pouyoir me dispenser de l'indiquer en 
note. 

I E"ai or fa cO""OS"'l'''" d fa comaogoai6 ,us 
BoadJAilfes, dans MiLutgu potlltamu, p. 80. 
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queUes sont designees Ies sept chaines: il se pourrait cependant que Ies Chinois aient Iu 
Yindyaka • • obstacle, • au lieu de Yinataka. qui signifie au propre .Ia montagne inclinee 
• ou courbee .• Ce qui· semblerait justifier cette supposition, c'est que la liste de M. Re
musat deplace • la montagne de 1'000000e de cheval, • en la mettant Ia troiSieme, au lieu 
d'en f&ire la seconde, comme cela aerait necessaire dans la supposition que la ceinture 
des Tchakravala d6t compter comme la premiere. La montagne de l'Oreille de cheval, 
placee ainsi a tort au second rang, est I'Aualca~~a des Buddhistes du Sud. L'enumeration 
de M. Remusat donne Ie quatrieme rang a .Ia montagne Belle a voir, • laqueUe est exaete
ment Ie SwUul41Ul de noslistes; mais nOllS signalons encore ici un derangement de I'ordre 
de la liste singhalaise, en ce que Ie Nim.ifi1dJuJra est place par les Chinois apres Ie Su
dauana. au lieu de l'~tre avant, comme Ie disent les Singhalais. La cinquieme rangee est 
• la montagne du Santal, • dont je ne retrouve pas Ie nom dans la liste singhalaise, a moins 
que karavika ne soit un des nolDS du santal; quant a present, je ne connais pour karav£ 
que Ie sens de • feuille de l'assa f<2tida .• La sweme chaine des Chinois est .la montagne 
• de l'Essieu; • c'est probahlement l'l.adhara de la liste singhalaise, en sanscrit £cWhara, 
• ce qui porte la fieche ou I'essieu; • Ie nom et la position conviennent dans I'une et dans 
l'autre liste. La septieme chaine est .Ia montagne qui retient ou qui sert d'appui, ou la 
• montagne a double soutien;. c'eat Ie Yagaritdhara. maIgre Ie vague de la version chi
noise, Ie Banscrit Yagamdhara signifiant Ia partie de la fieche d'un char on s'attache Ie 
joug. La liste chinoise omet NimifiuJAara. qui occupe Ie troisieme rang dans la liste sin
ghalaise et qui signi6e • ce qui .soutient la jante,. sans doute pour dire les rayes; c'est 
probahlement par suite de cette omission que, pour retahlir Ie nombre classique de sept 
chaines de montagnes, M. Remusat a ouvert sa liste par Ie nom de la chaine la pins ex
terieure, celie des monts qui entourent une terre, et qui. si elle etait comptee par rap
port au centre qui est Ie Merti, devrait former un huitieme cerde. Ma1gri ces divergences 
entre,la Iiste des Singhalais et celIe des Chinois, il me parait a peu pres certain que la 
seconde a ete en grande partie calquee sur la premiere. 

D existe une autre enumeration des grandes montagnes repandues sur la terre, qui 
est connue des Buddhistes du Nord et des Chinois. Elle repete quelques-uns des noms de 
l'enumeration precedente; mais elle ne parait pas avoir un caractere aussi cosmologique, 
si je puis. me servir de ce mot, que celle des sept chaines concentriques au M~ru. Je 
l'emprunte a un livre de quelque ceIebrite chez les Buddhistes du Nepal, Ie D~a bhu
mfgvara : • Par exemple, ~ 61s de Djina, on cODnait sur la grande terre dix rois des 
• montagnes produisant de grandes choses precieuses, Bavoir, Ie Himavat. roi des mon
I tagnes, Ie Gandhamadana. Ie yaipulya. Ie Rfchigiri. Ie Yagamdhara. I'Agvaka~agiri. Ie 
• Nimimdhara, Ie TchakravdtJa. Ie Kitumat et Ie Sumiru.. Ie grand roi des montagnes 1. • 

M. Remusat connaissait egalement, d'apres lea Chinois, une enumeration pareille de 
dix montagnes, qui llSt identique avec celle des Nepalais; la voici avec les recti6cations ne
cessaires: 10 les montagnes de Neige ou Ie Himalaya. c'est Ie Himavat de notre liste; 2 0 les 
montagnes des Parfums, c'~st notre Gandhamddana; 30 la montagne Pi tho Ii. qui doil 

1 Dafa bluimifvara. f. U7 ·b. 
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repondre a notre Vdiplllya; mais je soup~nne la presence d'une faute dans Ie manuscrit 
du DlJfa bhdmlfvara. et je prefm-erais lire V dida{ra. - la montagne qui produit Ie lapis
-lazuli;. 4o -la montagne des Genies, c'est notre Rrchigiri; 5° la montagne Yeoll kan tho, 
ou notre YugaiiulJaara; 6° Ie mont de 1'000ille de cheval, notre Afvakar1).agiri; 7° Ie mont 
Ni min tho 10. ou -Ie Soutien des limites,. notre Nemifiulhara,· 8° Ie mont Tchalua ou 
-Ia Roue,' notre Tchakrav04a. ou ron remarquera l'orthographe ancienne deja signalee 
plus haut; gO Ie mQnt Ki toll mo ti, notre Ketrunatj 10° et enfin Ie SrunJra, qui termine 
egalement la liste du DlJfa bhtlmlfvara. II y a tres-probablement dans cette enumeration 
un melange de conceptions fabuleuses et de notions plus ou moins vagues, resultant d'une 
connaissance imparfaite de la grande chaine des monts Himalayas. 

SUR LA VALEUR DU MOT PRITHAGDIANA. 

(Ci-deuua. chap. xv. f. 170 h. p. 413.) 

Dans la courte note qui sert de point de depart aux observations .presentes. j'1ii defini 
Ie mot prithagdjana litteralement par - homme a part,. homme separe de ceox qui sont 
sur la voie de parvenir aox perfections les plus elevees. A cette definition, que je crois 
vraie dans sa generalite, il est indispensable d'ajouter quelques observations empruntees 
aux tedes buddhiques, &fin de montrer quel emploi etendu ils font de eette denomina
tion egalement usitee dans Ie Sud comme dans Ie Nord. n est vrai que je n'ai pas encore 
rencontre chez les NepMais les definitions et les details que je suis en mesure de pro
duire d'apres les livres de Ceylan; mais il n'est pas moins certain que Ie terme sanscril 
de pr'ithagdjana est d'nn frequent usage dans les livres sanscrits du Nepal. 

Les textes que je vais rapporter sont d'autant mieux a leur place ici que I'expression 
dont je me suis servi pour traduire ce terme, celie de _ homme ordinaire, • donnerait a 
penser, si ron n'y faisail pas attention, qu'il s'agit d'un simple fidele, par opposition aux 
Religieux. On se trouverait m~e confirme dans cette opinion, si I'on s'en rapportail 
uniquement au temoignage de Clough, qui traduit plllhudjdjana. forme pille du sanscrit 
prlthagdjana, de la maniere suivante : - une personne vile, un fou. un homme livre a 
«ses passions 1.. Que Ie mot pili, tombe dans I'usage vulgaire: ait chez les Singhalais 
Ie sens que lui assigne Ie missionnaire anglais, c'est ce que je n'ai ni I'intention, ni Ie 
moyen de contester; I'ouvrage de Clough estjusqu'ici pour nousla seule autorite consi

. derable, pour ee qui touche Ie singhalais. Mais pour les textes sacres, nous avons la preuve 
que Ie pMi pllthadjdjana a un sens beaucoup plus etendu, et qui n'implique pas neces
sairement les idees de mepris qu'on y voit a Ceylan. Ainsi, pour commencer par Ie Vo
cabulaire pali, qui est une autorite en general digne de confianee, quant a la valeur 
des termes usites dans les textes sacres, nous trouvons, apres Ie saint nomme Ar{ra, Ie 

1 Singhal. Diction. t. II. p. 407. 
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terme de nar.ya, • celui qui D'est pas ariya ou d,,-a,. explique par Ie mot puthudjdjana, 
• un homme separe,. c'est.a·dire nOD compris au Dombre de ceux qui ont atteint it la 
perfection de la saintete 1• 

n y a plus, un passage du Mahtivafiua2, qui est !res-important dans cette question, noos 
apprend que les Puthudjdjana font partie du Samgha ou de I'Assemblee, mais qu'ils y 
occupent Ie dernier rang. Ce sont donc des Religieux ou des Bh-ikkhw, mais des Reli
gieux qui n'ont pas encore franchi l'echelle des perfections par laquelle on parvient au 
comble de la saintete d'un AriJa. Aussi Turnour, dans son Maluivafiua, explique-t-il bien 
ce titre par. des pretres qui n'avaient pas encore atteint 11. l'etat de sanctification .• Ail
leurs, it se sert de l'expression • des mortels non inspires, • ce qui est parfaitement con
forme a l'esprit du Buddhisme, puisque I'Anja y est un veritable saint qui a Ie don de 
l'inspiration. Un autre passage, emprunte par Ie m~me auteur au commentaire de Bud
dhaghOsa, sur les Suttas du Dtgha niktiya, noos donne Ies details qui suivent touchant 
les Puthudjdjana : • Laissant de cOte les cent et les mille Religieux qui, quoique ayant 
• acquis la connaissance de la totalite des neuf parties de la religion du divin Maitre, 
• n'etaient encore que des Pathudjdjana et n'avaient encore atteint qu'au rang de Sota-
• patti, Sakadagami, Anagami et de Su.kkhavipauana, il choisit cinq cents Religieux sancti-
• ties moins un, lesquels avaient acquis Ia connaissance des trois Pi/aka, dans la totalite 
• de leur texte et de leurs divisions, qui etaient parvenus it la condition de Pafisam-
• bhida et etaient doues d'un pouvoir surnatureI, etc. 3 •• Ces Religieux si parfaits sont de 
veritables Ariya8; et ici encore reparait l'opposition qui existe entre cette classe de saints 
et les Religieux moins heureusement doues, que ron nomme Puthudjdjana. II resulte de 
plus de ce texte que les Pathudjdjana peuvent arriver it tous Ies merites, excepte a ceux 
de l'Ariya; il y a lieu, toutefois, de remarquer ici que l'extrait du commentaire de Bud
dhaghosa est en contradiction avec Ie passage du Maluivafiua auquel je renvoyais tout a 
l'heure, en ce que ce dernier distingue les Religieux dits Sotdpanna et autres des Pathudj
djana restes au dernier rang. Outre qu'entre ces deux autorites, j'aimerais mieux donner 
l'avantage a Buddhaghosa, on peut, H me semble, lever ceUe contradiction en admettant 
que Ie titre de Puthudjdjana a une valeur tres-generale, puisqu'iJ designe celui qui n'est 
pas un Ariya; mais depuis Ie Religieux qui debute dans la voie de la saintete jusqu'au 
saint parfait, il y a bien des degres, et it n'y a rien d'impossible a ce que ceux qui oc
cupent ces degres divers soient appeIes du nom collectif de pathudjdjana, sauf it recevoir 
la qualification particuliere a laquelle ils ont droit par l'effet de leurs merites DlOraux ou 
j ntellectuels. 

Ce qui prouve que la qualification n'est pas, a beaucoup pres, absolue comme celie 
d'Ariya. c'est qu'un axiome aUribue a <;Uya s'exprime ainsi sur ceUe classe de Reli
'gieux : • II existe, a dit Ie Buddha issu de la race du soleH, deux especes d'hommes or
• dinaires; l'un est I'homme ordinaire qui est aveugle, I'autre I'homme ordinaire qui est 

1 Abhid. ppadip.l.lI, chap. v, st. 28, Clough, p. 56. 
t Mahdwanso, t. I, chap. XVII. p .• 64; Spiegel. 

Kammat.dkya, p. 28. 

l Tumour, &aminat. oj pall Baddhist. AIIlIIJis, 
dans Joum. wiat. Society of Bengal, tom. VI, 
pag.5.3. 
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Rvertueux. L'aveugle, c'est celui qui, quand il s'agitdes qualitessensibles, desselis, des 
• elements, des organes, des verites etde la production des causes de l'existen~, qui sont 
u des parties de la loi, ne sait ni saisir, ni interroger, ni comprendre. Le vertueu est 
• celui qui, dans les m~mes cas, sait faire tout cela 1 •• 

Pour terminer ce qu'il m'a ete jusqu'ici possible de reunir sur ce sujet, je soumettrai 
au lecteur la traduction d'un passage du Djina alamktira. touchant la situation dans la
quelle se trouve un Puthudjdjana, c'est.a-dire un Religieu ordinaire a regard des incon
cevables perfections d'un Buddha • 

• II est dit dans Ie Brahmadjala sutla : Un homme ordinaire qui ferait I'tHoge du Tatha
gata, ne Ie ferait que dans une faible mesure, que sous Ie point de vue Ie moins eleve, que 
sous celui de la moralite du Buddha. Comme l'eloge du Tathagata n'est pas un sujet qui 
soit it la portee des Puthudjdjana ou des hommes ordinaires, l'action qui leur convient est 
celie de se ressouvenir du Buddha. Le texte qui dit : dans Ie temps, 6 Mahanama, que rau
diteur d'un Ariya rappelle asa memoire Ie Tathagata, dans ce temps-la, il n'existe en lui 
aucune pensee produite par la passion, ce texte, dis-je, s'applique egalement au Ariyas. 
Or, les qualites du Buddha etant, comme il a ete dit, insaisissables a la pensee, il arrive 
que Ie Buddha possede aussi des qualites· qu'it ne partage pas avec d'autres ~tres, par 
cela seul qu'it a les six connaissances qui lui sont propres, comme les dix forces,les dix
huit conditions d'independance et autres. Ces demieres qualites, it leur tour, semblables 
a l'huile de moelle de lion qui ne peut ~tre renfermee dans un autre recipient qu'un 
vase d'or2, ne se trouvent pas dans une etendue qui ne serait pas celie d'uo Buddha par
faitemeot accompli. D'autres qualites, au cootraire, comme les fruits de la contempla
tion, la cessation, les acquisitions et les conditions relatives a l'etat de B6dhi, peuvent 
appartenir m~me auxSekhas (auI maitres). Entin, it en est d'autres, comme les contem
plations, les facultes surnaturelles, la foi, etc., qui appartiennent m~me au hommes 
ordinaires. De meme que I'herbe et la paille qui, tout en servant de nourriture a la 
vache et au bume, se transforment cependant en cette espece de parfum qu'on nomme 
Tchatudjdjtitigandha s, quand elles ont peoetre dans l'estomac de l'elephant nomme 
Gandhahatthi. R elephant it odeur,. de la meme maniere,les qualites elles-memes qui sont 
communes au Buddha et aUI maitres, a ceUI qui ne Ie sont pas, ainsi qu'aux hommes 
ordinaires, quand elles rencontrent l'etendue d'un Buddha, deviennent des qualites qui 
lui sont particulieres. Aussi .'effort que font les hommes ordinaires pour louer et 

1 Djina alaiiaklira. f. 9 b. 
• Je ne suis pas sur d'entendre exactement ce 

lelte singulier qui est ainsi conCiu: .4.suv/JI}l}abluJdjane 
ati$$hantam sihavasdtisalam vira. Je ne puis nen faire 
des trois derni1~res syllabes tbalam. sans retrancher 
la deuli~Dle et sans lire telam. Si ma traduction est 
eucte, il en resulterait que les Indiens croyaient que 
l'or etait Ie seul metal qui put resister A I'action rtlelle 
ou pretendue de l'huile extraite de la moelle du lion. 

3 Le parfum que l'on nomme .Ie parfum des 

• quatre espbces,. represente, lIuivant Clough, nne 
composition de hughruna. «safran,. de yavanapu
chpa • • encens,' de tagara. «myrrbe,. de turru;hlUl. 
mot que Wilson traduit par enceRS. ce qui fait ripe
tition avec Ie yavanapllchpa. (Clough, Singhal. Dic
tion. t. II, p. 193.) Lassen remarque justement que 
la dtlnomination de turuchha n'est pas ~ncore suffi
samment upliquee (Ind. .4.lurthrun. 1. I, p. 286 
notes.) Si elle designe l'encens, ce d~t ~ une 
autre esp~ que Ie yavafUJlJuchpa. 
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pour embrasser par la pensee lea qualites personnelles d'un Buddha, qui sont si in
concevablea, est-il aussi vain que la tentative de percer un diamant avec la trompe d'un 
puceron. 

• Mais, dira-t-on, si cela eat ainsi, un homme ordinaire n'a que faire de penser aux 
qualites d'un Buddha, parfaites comme ellea sont, ni de chercher a les decrire.1l ne faut 
cepeQdant pas envisager Ia chose ainsi. Quand on dit que la perfection d'un Buddha ne 
peut ~tre ni decrite, ni imaginee par un homme ordinaire, on ne dit pas cela pour de
fendre a cet homme de reasayer; on veut seulement dire que les qualites du Buddha lui 
sont particulieres, en ce qu'elles sont inconeevables et sans parallele. Si. en etTet, un homme 
ordinaire ne s'occupait pas It ceIebrer et It se rappeler la perfection du Buddha, comment 
pourrait-il ~tre affranchi de la douleur de la transmigration? Par queUe voie atteindrait
il It I'autre rive du Nibbana? Comment croitrait-il en foi, en moralite. en savoir, en ge
nerosite, en sagesse~ Que les maitres et eeux qui ne Ie sont pas se rappellent ou ne se 
rappellent pas la perfection du Buddha [peu importe]; mais pour l'homme ordinaire qui 
est vertueux, il est indispensable que, renonc;a,nt It toute autre preoccupation, il fasse tous 
ses efforts pour entendre les qualites du Buddha, pour les enumerer, ponr Ies saisir, pour 
en faire l'objet de ses questions, de ses pensees, de ses meditations. Car c'est en agissant 
ainsi qu'il croit en foi, en moralite, en science, en generosite, en sagesse. 

• A ee sujet on donne la comparaison suivante : de meme qu'une graine de moutarde, 
de KUli. de Tchati 1, ou de jujubier. quand eBe est jetee dans Ie grand ocean, ne pompe 
reau que proportionnellement it son propre volume, et ne pompe pas beaucoup d'eau 
relativement It l'etendue de rOcean, de m~me l'homme ordinaire et les autres saisissent 
chacun une qualite du Buddha, proportionnellement a leur propre science, mais non 
proportionnellement It ees qualites memes. Celui qui se rappelle ces qualites, m~me dans 
une faible mesure, obtient suceessivement la connaissanee de I'etat de Buddha parfait. II 
y a, en eifet, un texte qui dit: Je declare tres-profitable, 6 Tchunda, la simple produc
tion de !'acte de penser aux conditions vertueuses, It bien plus forte raison l'acte de les 
observer en action et en parole. 

• De meme qu'un homme qui, ayant enteudu dire que Ie grand ocean est profond. 
sans limites, que la violence des vagues Ie rend inabordable, qu'on ne pent s'y baigner, 
serait etTraye et se dirait : Comment pourrais-je, moi, avec ee petit vase enlever la to
talite de eeUe eau, absorber toute cette eau, et consequemment n'irait pas au bord de 
l'Ocean, ne s'y plongerait pas, serait prive de ravantage de faire ses ablutions et res
terait sans avoir lave ses mains; tan dis qu'an contraire un autre homme ayant appris 
qu'il y a dans Ie grand ocean une masse d'eau considerable, se dirait sans s'eifrayer : 
on y peut puiser de reau tant qu'on veut. et prenant aussitOt un vase, se rendrait au 
bord du grand ocean, s'y plongerait, s'y baignerait, y boirait; puis apres avoir pris ses 
ebats dans reau, sans redouter les abimes, en puiserait plein son vase, ferait ses 
ablutions. et ayant puri6e ses membres 2, eprouverait du plaisir; de meme. I'hommc 

I J'ignore quels sont ces vegetaux. 
, I.e teste 8 ici 94tta, • membre, " all lieu de Itat-

1Ita, qui est employe dans la premi~re partie de la 
comparaison; j' aimerais mieus' g4114 partout. 
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ordinaire qui est vertueul, ne doit pas, a l'exemple de cet homme paresseUI et timide. 
penser ainsi : Comment, avec ma pauvre intelligence, pourrais-je me plonger dans les 
immenses qualites du Buddha? Semblable, au contraire, a l'homme brave qui n'est pas 
em-aye, apres s'etre plonge dans l'ocean des qualites du Buddha, apres avoir nettoye les 
souillures qui entachent l'etendue de ses pensees par la satisfaction de songer aUI qualiie& 
du Buddha, il doit, ayant franchi Ie g01.1ffi-e des vices, saisir mot par mot cette fonnole: 
Le voila ce bienheureux, respectable, etc., et ayant pris ses ebats au milieu de ses qua
lites, embrasser une qualite unique dans la mesure de sa science, en se servant de la medi
tation comme auxiliaire; puis reftechissant avec sa vue claire sur la convenance du mot 
qui designe cette qualite, il doit atteindre a la purete parfaite. Et de meme qu'un homme 
qui n'a vu qu'une partie de I'Ocean s'appelle neanmoins un homme qui a vu rOcean, de 
meme celui qui se rappelle sans interruption, ne fut-ce que la plus petite portion des 
qualites du Buddha qui est a sa portee, est un homme qui se rappeUe Ie Buddha, et if 
en retire un grand avantage. • 

SUR LE NOMBRE DIT ASAMKHylYA. 

(Ci-dessua, chap_ XVII, f_ .85 a. p. 415.) 

Le terme numerique auquel est consacree la presente note et qui, pour les Bu4dhistes, 
designe Ie plus eleve des grands nombres dont ils font usage, est toujours ecril tuari'l

kkyeya, non - seulement dans Ie tellte du Lotus. mais dans les autres livres sanscrits du 
Nepal. Cette orthographe est tout It. fait reguliere, et eUe donne Ie participe de necessite 
du verbe sam-kkya, • compter, nombrer;. ce mot signi6e donc, • celui qui ne peut eire 
• compte. I'innumerable .• Les Buddhistes du Sud expriment cette meme idee par Ie mot 
asamkheyya, qui n'esl autre chose que la forme palie du terme sanscnt de nos lines ne
palais. Si, dans les ouvragesjusqu'ici publics sur Ie Buddhisme, on trouve generalement 
ce nomine designe par Ie terme d'tuamkhya, ceUe legere difference d'orthographe n'est 
pas it vrai dire une faute, puisque en sanscrit tuamkhya existe avec Ie meme sens que 
tuamkhyeya. et meme est plus frequemment employe. Cette orthographe d'tUaihkhya est 
cependant en fait inexacte, puisque, chez les Buddhistes, Ie nom technique de ce nombre 
est toujours tuamhhyeya, et en paIi tuamkheyya. 

M_ A. Remusat s'est plus d'une fois occupe de ce terme, et il en a specialement traite 
dans son memoire sur la cosmogonie et la cosmographie des Buddhistes, a laquelle la 
theorie des nombres gigantesques sert de preambule. Je crois pouvoir renvoyer Ie lecteur 
it ce memoire, ainsi qu'aux autontes diverses que ce savant academicien a rassembIees 
dans ses notes 1. II me suffira de rappeler ici que, selon Ie calcul de M. A. Remusat, 
I'tuamkhyl1ya repond a cent quadrillons, c'est-a-dire, si je ne me trompe, a l'unite snivie 

I Essai sUr fa cosmograpnu et fa cosmogonie de, Bouddhisre,. dans Mel. post. de litt. orient.' p. 69-
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de dix·sept zeros l . U ne parait pas que ce calcul soit uniformement admis chez tous les 
peuples buddhistes, car, selon Ie colonel H. Burney, rasaiitkhyiya serait l'unite suivie de 
cent quarante ZerOS2. Sans rien pouvoir decider touchant cette difference, puisque les 
autorites sur lesquelles repose Ie calcul de M. Remusat ne me sont pas p~us accessibles 
que celles dont s'eat servi Ie colonel Burney, je dirai que je serais porte a preferer Ie 
nombre Ie plus eleve par la signification m~me du terme d'fUamkhylya; car cent qua· 
drillions, par exemple, ne donnent pas I'idee d'un nombre qui echappe a tout calcul. 

Au chapitre douzieme du Lalita vistara. on trouve une serie de noms de nombre qui 
partent de koti ou de dix millions multiplies par cent, et qui s'elevent ainsi de cent en 
cent, jusqu'a des expressions tres.comprehensives. ees termes inventes par les Buddhistes 
pour soutenir leur attention dans cette recherche assez puerile de ce qu'ils prennent pour 
I'infini. sont en general empruntes au langage ordinaire. Mais, a I'exception des premiers 
qui appartiennent it la fois aux Buddhistes et aux Brabmanes, ils ne sont generalement 
pas connus sous leur acception numerale, et ils pourraient ~tre embarrassants pour un 
lecteur qui ne les aurait jamais rencontres avec cette signification particuliere. On les 
trouve dans la traduction franl¥aise du Lalita 'vistara tibetain de M. Foucaux : si je les 
reproduis ici, c'est pour les exprimer a l'aide de notre systeme decimal, sans quoi ils ne 
presentent a l'esprit aucune idee saisissable. 

Cent k6p Cont un a,rata. 100 X 10 000 000 = I 000 000 000 
Cent a.rata Cont un n!rata. 100 X I 000 000 000 = 100 000 000 000 
Cent n!r"ta Cont un kaiMara. 100 X 100000000000= 10000000000000 
Cent kaiMara Cont un lIivaI'G. 100 X 10 000 000 000 000 = I suivi de I 5 zeros. 
Cent lIivara Cont un akchAblt.ra. 100 X I suivi de 15 zeros= I auivi de 17 zeros. 
Cent akclt6blt.ra Cont un vivdlta. 100 X I suivi de 17 zeros= I suivi de 19 zeros. 
Cent vivdlta Cont un awyga. 100 Xl suivi de 19 zeros = I suiYi de 21 zeros. 
Cent atsa9ga Cont un baltala. 100 X 1 suiyj de 21 zeros= I auivi de 23 zeros. 
Cent baltilia Cont un ndgabala. 100 X 1 auivi de 23 zeros= I suivi de 25 zeros. 
Cent ndgabalaCont un fi!ilamblta, 100 Xl auivi de 25 zeros = I auivi de 27 zeroa. 
Cent ti!ilamblta Cont un v.ravlUtltdna pradjiiapti. 100 X 1 luivi de 27 zeros=- I auivi de 29 zeros. 
Cent v,ravlUthdna pradjiiapfi Cont un Itlta1tila. 100 Xl suiyi de 29 zeros = 1 suivi de 31 zeros. 
Cent Itlta1tila Cont un kalalta, 100 X 1 luiyi de 31 zeros = 1 suivi de 33 zeroa. 
Cent kalaltu Cont un ltetvindr!ra. 100 X I suiyi de 33 zeros= 1 suiyi de 35 zeros. 
Cent Ittitvindr!ra Cont un samdptalamblta. 100 X 1 suiyi de 35 zeros= 1 auivi de 37 zeros. 
Cent slUlldptalamblta Cont un glU}agati. 100 X 1 suivi de 37 zeros= 1 suiYi .de 39 zeros. 
Cent glU}agari Cont un niravadya. 100 X 1 suiyi de 39 zeros= 1 suivi de lu zeros. 
Cent niravad.ra Cont un madrdbala. 100 X 1 suivi de 41 zeros= 1 auivi de 43 zeros. 
Cent madrdbala Cont un sarvabala. 100 X 1 luivi de 43 zeros-= 1 suivi de 45 zeros. 
Cent sarvabalu Cont un visamdjnagari. 100 X 1 luivi de 45 zeros= I suivi de 47 zeros. 
Cent visamdjiidgati Cont un sarlllUamdjiid. 100 X I suivi de 47 zeros= 1 suivi de 49 zeros. 
Cent sarvlUamdjiid Cout un vibltritagama, 100 X I suivi de 49 zeros = 1 suiyi de 51 zeroa. 
Cent vibltritagama Cont un tallakcltlU}a. '00 X 1 auivi de 51 zeros= 1 sllivi de 53 zeros. 

Outre ces noms de nombre, Ie Lalita vis tara en donne plusieurs autres, en indiquant 
les proprietes miraculeuses qu'ils possMent, comme, par exemple, de donner Ie moyen 

I Foe hoUl hi. p. 119. _I H. Burney, Translat. of an Inscript. dans Asiat. ru. t. XX, p. 173. 
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de calculer les atomes composant Ie mont M~ru, tous les grains de sable de la Ganga, etc.; 
mais rien ne noUB apprend dans Ie texte si les nombres que ces termes d~signent sont 
obtenus a raide de la multiplication par cent. Si la multiplication a eu lieu ainsi, comme 
cela me parait ~tre, voici a quoi reviendraient ces noms : 

DAva4jagravatf == 1 auivi de 55 ulroa. 
DAvadjdgrlUlif(m4ti = I auivi de 57 Ic!ros. 
Ydluznapradjiiapci = I auivi de 59 Ic!ros. 
19911 = I auivi de 61 zc!roa. 
Karutdvi = 1 suivi de 63 Zc!rol. 
Saruanihchipti = I suivi de 65 Ic!ros. 
Agra.Jdrd = I auin de 67 Zc!rol. 
Param~aradja~ pruvefdnagaCd = I suivi de 69 zc!ros I. 

Dans ce systeme de formation ou l'on reconnait, du premier coup d'mil, I'idee tres
simple d'une progression geom~trique dont la raison est 100, et s'etendant ainsijusqu'a . 
la 53e, ou bien, si I'on veut, jusqu'a la 69- puissance de 10, on ne trouve rien qui in
dique ce que c'est que I'Asamkhyeya; Ie nom m~me de ce nombre n'est pas comprls dans 
la serie. Ce n'est pas cependant une raison pour avancer que les Buddhistes du Nord 
n'avaient pas une idee arithm~tique de ce mot; bien au contraire, Csoma de Coms 1l0US 

apprend que les Tibetains possedent, parmi les traites du Phal ch'ken. un livre qui s'oc
cupe de la maniere d'exprimer les grands nombres 2. Je puis combler en partie cette 
lacune a I'aide des livres des Buddhistes de Ceylan; en eWet, Ie Dharma pradtpih4. traile 
singhalais compose de textes sanscrits et paIis, emprunt4is a des ouvrages faisant autorite 
pour les Buddhi~te8 du Sud, nous donne un caleul de I'A,amkhyeya qui se rapproche 
beaucoup plus du caleul de M. Burney que de celui de Remusat. Je vais Ie reproduire 
iei, d'apres I'original, eomme j'ai fait tout a I'heure du caleul tibetain et pour les m~mes 
motifs, c'est·a~e pour faire connaitre a la fois et les nombres que les mots de ce caleul 
expriment, et les mots eux-memes qui jusqu'ici ne sont qu'imparfaitement connus. Voici 
done Ie passage du Dharma pradtpikti : 

DlUadasaitam sataiil, dix foia diI font cent, 10 X 10= 100 

DlUasataiil,a/uu,am, dix fois cent font mille, 10 X 100=1,000 

SaluusdnarR ,ataiil ,4Ca.taluusam, cent fois mille font ceot mille, 100 X I 000= 100 000 

8ala.ta/uu,anam satam k6!i, cent fois cent mille foot un k6!i, 100 X 100000= 10000000 

K61inam ,atasa/uusam pait6!i, cent mille k61i font un pait6!i, 100 000 X 10 000 000 = I 000 000 000 000 

Pait6pnaiR ,atasa/uusarii k6!ippait6!i, cent mille pak6!i font un k6!ippait6ti, I 00 000 X t 000 000 000 000 

= 100 000 000 000 000 000 

K6!ippak6pnam,4Ca.ta1uu,am nahatcuii,cent mille k6tippait6ti font un naiallla,l 00000 X 100000 000000 000 000 

= 10 000 000 000 000 000 000 000 

NakatanarR 14Ca.ta/uu,am ninnalalltarii, cent mille naiaaca font un ninnalaata, 100000 X I luin de u zc!
ros= I suivi de 27 z~ros. 

NinnahatanaiR sawa/&a.t,arii katlUlahatarii i cent mille ninnaiaata font un katanahata, 100 000 X I auivi de 
27 zc!roS= J suivi de 32 zeros. 

1 Lalita vislara, f. 82 b, et suiv., du man. A; 
Ryya cck'er rol pa, t. II. p. 140 et suiv. 

• Csoma, AIIIIl.rs. of cAe Slwr chin. etc., dana Asiat. 
res. t. XX. p. 405. 
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Hatllllahatdluuii .lJltuaAautnii lralrAamblua. cent mille lu&ttuuJ&aIa font un kaklaGmbla. 100 000 X I awvi de 

32 zm-os= I suivi de 37 z~ros. 
Kalrhllllabhdntnii sataahauam vilrklamblatuii. cent mille lralrAambla font un vi/rhlambAa. 100 000 X I luiyj 

de 37 I~= I suivi de b eros. 
ViIrlrAambIuiIllllil IGIIUMauaiia ababtnii. cent mille "ilrlrhllllabla font un ababa. 100 000 X I IWvi de b z~ 

ros= 1 IWvi de 47 z~ros. 
Ababllntnii ,atasaltauam atatam. cent mille ababa font un afaIa. 100000 X I luivi de 47 I~= 1 auivi 

de 52 l~roS. 
Afatdnmii .atasaltassarii aAaltarii. cent mille atata foot un ahaAa. 100000 X 1 luivi de 52 eros= 1 suivi 

de 57 z~ros. 
Alat.&kdAarii ICItaMauaiia klllllflllam. cent mille ahaAa font un lramada. 100 000 X 1 Buivi de 57 z~ros= 1 

luivi de 62 z~ros. 
KllIIIflIldnam .ataaw.tnii .6gan4AiIrarii. ceot mille kumada font uo .6gGlldAika. 100 000 X I auivi de 62 ~ 

ros= I auivi de 67 z~roa. 
S6glJllllAikllntnii .atasahauam uppalarii. cent mille .6gandlailra font un uppaiA. 100000 X I auivi de 67 z~ 

ros .... 1 auivi de 72 z~ros. 
Uppaltbaam ,ataMa.am PIU!~ankam. cent mille uppala font un P1U!4arOra. 100 000 X I auivi de 72 zt!

ros= 1 suivi 77 zt!ros. 
~arlhtJnam ,atasaw.am padlUf1lJrii. cent mille PIU!4arlJca font 110 padama. 100 000 X I luivi de 77 z~ 

roS= 1 auivi de 82 z~ros. 
Padamdnam .atasaltassam lratlt4. cent mille padama font an 1rat1t4. 100000 X I awn de 82 zt!ros= 1 auivi 

de 87 z~ros. 
Kathdnam satasaltasstnii maladkatlwt. cent mille katlt4 font un maAdkatA4. 100000 X I luivi de 87 z~

ros= I suivi de 92 zeros. 
Maltdkatltdntnii .atasaltas.am lIIamkAiJ:ram. cent mille maladkathd font un IIIwlaiy.ra. 100000 X 1 suivi 

de 92 z~rol= 1 suivi de 97 z~ros t. 

Ainsi, selon Ie texte precite, l'AsamhheJ'Ya serait a Ceylan l'unitesuivie de quatre-vingt
dix-sept zeros. D'ou vient la preference qui a ete accordee It ce chifl're pour la constitu
tion du nomhre dit innumerable? Rien ne nous l'apprend; seulement voici ce qu'on peut 
remarquer touchant la disposition qui a ete faite des nomhres exprimant la somme des 
zeros employes pour former vingt-trois denominations diiFerentes, depuis 10 jusqu'a 

. l'AsamhhlJ'Ya. Ce sont d'abord les trois premiers nomhres 1, :t, 3, qui, de 10 It 1,000, 

representent Ie nombre des zeros. Apres 3 vient 5 qui donne 100,000. Or, ce nombre 
est nomme, en sanscrit, Lahcha. ou, seion Ia prononciation populaire, un Lac; c'est ce 
mot sacramentel qui est dans la bouche de tous les lodiens pour exprimer un nombre 
tres-eleve. La ceIebrite populaire de ce chifFre, qui egale si elle ne surpasse pas celle du 
nombre cent mille parmi nous, explique comment il a pu ~tre pris comme base des 
autres denominations qui, depuis Ie K6ti ou cent fois cent mille, c'est-li-dire dix millions, 
s'tHevent jusqu'a l'AsamhheJ'Ya; j'ajoute que Ie chiffre de K6ti n'est pas moios celebre chez 
les Buddhistes que celui de Lahcha chez les Brahmanes; Ie texte du Lotus de la bonne loi 

en fouroit Ii chaque instant la preuve, et nous avons vu ce nomhre m~me servir de point 
de depart au calcul tibetain. 

Maintenant pour revenir au nombre des zeros que nous avons Ii examiner, apres 5 qui 
est Ie nomhre du Lahcha ou de cent mille, vient 7 qui est celui du K6fi. de sorte que 

1 Dharma pnulipikd, f. 31 a. 
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depuis la premiere dizainejusqu'au Lakcha, qui est un grand nombre pour les Brahmanes, 
et jusqu'au K61i qui est un grand nombre pour les Buddhistes, les chiffres exprimant Ie 
nombre des zeros sont, sauf deux,les quatre premiers nombres impairs, 1 (2),3,5,7. 
A partir du K61i ou de dix millions commence une autre serie composoo de dix-huit 
termes qui sont tous successivement formes de la multiplication du terme precedent par 
cent mille: c'est au K61i. septieme puissance de 10, que commence cette multiplica
tion. Cela revient a dire qu'on doit ajouter successivement cinq zeros a chacun des nombres 
precedents, operation qui conduit a classer les dix-huit termes en neuf groupes se succe
dant comme il suit: 12, 17; 22, 27; 32, 37 et ainsi de suite, jusqu'a 92, 97, ce qui 
donne une progression geometrique dont la raison est la cinquieme puissance de 10. Cela 
signale de plus une lacune entre Ie terme K61i ou dix millions et Ie Pah61i ou Ie trillion; 
mais ce qu'on doit remarquer, c'esl que cette lacune est egale au nombre de zeros (5) qui 
doivent ~tre successivement ajoutes aux dix-huit deroiers termes de la serie. Ces dix-huit 
termes se distribuent dans les neuf groupes que I'on peut former avec les nombres de 1 

Ii 9, suivis alternativement de 2 et de 7, c'est-a-dire de deux nombres dont la difference 
est cinq et Ie total neuf. 

On voil par Iii. Ie role que joue Ie nombre 5 dans la formation de la serie; 1 ° it sert a 
former Ie nombre de 100,000, multiplicateur des dix-huit deroiers termes; 2° il exprime 
la difference du cinquieme au sixieme terme de la serie; 3° il exprime de plus la diffe
rence des nombres 2 a 7, servant Ii former les neuf deroiers groupes de la serie. Aprea 
5, Ie second nombre en importance est 7; 1 0 it sert a former Ie nombre dit K6ti ou dix 
millions, qui est Ie point de depart des dix-huit derniers termes de la serie; 2° il figure 
regulierement dans la composition du second terme de chaque groupe; 3° enfin il figure 
dans l'expression du nombre innumerable dil Asamkhiyya. Ce nombre lui-m~me a pour 
element fondamental Ie plus eleve des nombres impairs ou 9, dont la valeur dans la 
formation de la serie est double, 1 0 en ce qu'il donne les neuf groupes qui prolongent 
la serie de 7 a 97; 2° en ce qu'il forme I'A8amkheyya. 

En resume, it semble que cette serie ait pris naissance dans la consideration des rap
ports qu'offrent entre eux les nombres impairs 5, 7, 9, qu'on a disposes deux it deux , 
de fa"on it obtenir Ie plus grand nombre possible de combinaisons, sans les depasser et 
sans les repeter run aupres de l'autre, si ce n'est dans trois combinaisons. II est possible 
aussi que de certaines proprietes mysterieuses, attribuees it ces nombres et en particulier 
Ii 7 et 9, aient decide de la formation du dernier nombre l'A,amkhiyya qui reunit les 
vertus combinees de 7 el de 9. 

Quant a la preuve de I'utilite que pent avoir pour l'intelligence des textes l'enumeration 
que j'ai reproduile, d'apres Ie Dharma pradrpika. je vais la donner en un seul mot. Dans 
une des legendes publiees par Spiegel, sous Ie titre de Anecdota palica. un roi, ami de la 
loi du Buddha, offre pour en obteoir la connaissance des sommes considerables, et dit 
en propres termes : ,ava K6(ippak6tim dammi, • je donne jusqu'it un K6fippak6Ii •• c'est
a-dire cent quatrillons I. Si Ie texte du Dharma pradfpika eut ete connu, I'editeur n'eut 

I -I nudo'a palica. p. 1 8, l. 4. 
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pas eu Ie regret de CODltater que Ie terme de k6lippa1c6li manque dans les dictionnaires 
que nons possMons aujourd'hui J. 

Lea Singhalaia possMent encore, au rapport de Joinville, une ooum~ration de vingt
cinq termes nummques qui a quelque analogie avec la liste du Dharma pradtpika. en 
ce qu'e1le d~bute de m&ne et qu'elle est composee en partie des m~mes termes legere
ment a1teres, mais qui ne monte pas si haut, est m~langOO de termes pris d'ailleurs, et 
ne donne pas les m~es chiffres. La voici telle que I'a imprimoo Joinville, avec les cor
rections n~aires, quand iI m'a ~te possible de les ex~uter: 

Satan (14tII), 
Sahajan (1IIlcu14) , 
Lalhan (lMhAa), 
Naoutban (IIIi1u&tA), 
Cathi (k6Ii) , 
Pakethi (pak.,fi) , 
Cothi pakothi (1r4fip~), 
Cothi pakothi naoutan, 
Nina ontban (ninndata), 
Hakoheni (WAambr..) , 
Bindhou, 
Ahoudhan (""'11&1), 
Nina houdhan (nil'lJl'6adU), 
Abahan, 
Abebban (ababa), 
Athetban (/IfG!4) , 
Soghandi (s~GAt1Ai1ua), 
Kowpellan ("Ppal4) , 
Komodan (lnznuzda) , 
Pomederikan (p~arlb). 
Padowonan (pt.Ulama) , 
Mababtta (malactklllAd). 
Sanke ou aaanke (1IS1.IIiihlUJ:ya) , 

100 

1000 

100000 

1000000 

1000000000 

1 000 000 000 000 

1 000 000 000 000 000 

1 luivi de 18 zm". 
1 mivi de 21 zms. 
1 lIuivi de 24 zllros. 
I mivi de 27 zllros. 
I lIuivi de 30 zm •. 
I mivi de 33 IlIros. 
J lIuivi de 36 zllrol. 
1 lIuivi de 39 zeros. 
I lIuivi de 42 zm". 
1 .aivi de 45 zeros. 
1 mivi de 48 zllro •. 
I .uivi de 51 zeros. 
I luivi de 54 zerol. 
I swvi de 57 zllros. 
I luivi de 60 zllros. 
1 luivi de 63 zllros. 

11 Y aurait peu de profit, je crois, a .'a~ter longtemps sur cette liste pour rei ever les 
differences qu'elle presente avec celie du Dharma pradtpiha. ees dift'erences portent Ii la 
fois et sur les denominations et sur leurs valeurs. Ainsi, pour n'en signaler qu'une. Ie 
nahllta est, selon Ie Dharma prtllb)ih4. I'unite suivie de vingt-deux zeros, tandis que. 
selon Joinville, c'est I'unite suivie de six zeros. La seule difference importante a signaler. 
c'est que Ie nombre qui marque la distance d'une denomination a rautre est 3. tandis 
que c'est 5 dans la liste du Dharma pradipiha. et 2 dans celie du Lalita vutara. II resulte 
de la que nons possMons ici trois listes differentes au fond. puisque les nombres expri
mant la progression sont dift'erents entre eux, etant 2 dans la premiere, 5 dans la se
conde et 3 dans la troisieme. J'attache beaucoup moins d'importance au nombre total 
des denominations qui est de 23 ou 31 pour Ie Lalita, de 22 pour Ie Dharma pradtpihQ.. 
et de 23 pour Joinville; car la proportion selon laquelle on multipliera, 2, 3. ou 5, 

1 Ibid. p. 68 6n. - I Selon Wilson, 100 millions. 

108 

Digitized by Google 



• 

858 APPENDICE. - N° XX. 

etant une fois fide, roperation pent ~tre poussee aussi loin qu'on veut et elle n'elt plus 
guere qu'un jeu pueril. J'ai cru qu'il fallait tirer ce point au clair, pour epargner au 
lecteurs curieo la peine de chercher, sous la denomination d'Alam1chyiy" on aMliiJcliJ.r:ra. 
quelque combinaison mysterieuse on savante, comme a ete tente de Ie faire Joinville, 
que j'ai plus d'une fois cite dans cette note. Je pe vois, pour ma part, dans toutes ces 
listes que l'eD'ort impuissant de quelques arithmeticiens qui ont essaye de donner a la 
notion exprimee par Ie mot AlamkhY4.ra .I'incalculable., un degre de precision avec le
quella valeur du mot m~me est en contradiction formeUe. Cette consideration me donne 
lieu de croire que ces calculs ne doivent pas ~tre t.res-anciens chez les Buddhistes, et je 
persiste jusqu'a nouvel ordre dans Ie sentiment que j'ai exprime plus haut touchant la va
leur essentiellement iIlimitee du mot A,amkhyiya. employe comme expression numerale 1. 

Je terminerai en remarquant que la traduction de I'Ayeen akbery attribue anx Brih
manes Ja connaissance d'une enumeration composee de dix-huit expressions numemes 
qui offre cela de particulier qU'elle monte jusqu'au chiffre de cent quatrillons, c'est-a
dire au cbiffre m~e que M. Remusat donne comme la signification arithmetique du 
mot A,amkhyiya2• Cette coincidence me fait soupftonner que si cette interpretation est 
reellement reftue chez les Buddhistes, elle repose au fond sur I'enumeration brabma
nique de I'Ayeen akber;y. Je dis brahmanique, parce qu'elle se trouve dans Ie Trhor de 
la langue sanscrite de RadhUanta D~va, au mot ,amkh.ya. OlYelle parait cilee d'apres 
l'autorite de Bharata, run des commentateurs de l'AmarakOckas. La comparaison de la liste 
de RadhaUnta D~va avec celIe de l'Ayeen akber;y permet de corriger quelques erreurs de 
celle derniere, et de retablir quelques orthographes alterees. La voici avec les rectifica
tions necessaires : 

Elrluua (Ilrll) , 
Delukem (clafll) , 10 

Shut (flltll) , 100 

SeAsir (saluura) , 1000 

.{root (llylltll), 10000 

Laksh (lahc1aa) , 100000 

Purboot (pmb1u1t11) , 1000000 . 

Kole (Ir~Ii), 10000000 

Arbud (urbrullaa), 100 000 000 

[ Vrinda, 1 000 000 000] 

Kekrab (kharvll) , 10 000 000 000 

Nihkrab (nilJuJrvll) , 100 000 000 000 

Malaapaddam (maIu1padma) , 1 000 000 000 000 

Sankk (ffl§lrlaa), 10 000 000 000 000 

Jeldtk (4J'aladki) , 100 000 000 000 000 

Unlee (lIR!rd). 1 000 000 000 000 000 

Mooddek (madhyll), 10 000 000 000 000 000 

&ra.rdek (pardrdltll) , 100 000 000 000 000 000 

I Ci-dessus, p. 328. - I Gladwin, Aytm akbl'r:y. t. II, p. 391 M. in·'·. - S {:abJaJrtalpo. clraua. t. VI, 
p,5143 

Digitized by Google 



APPENDICE. - N° XXI. 859 

Cette enumeration. qui se nomme fHA91cti. procede. comme on Ie voit. par la multipli
cation de chaque terme pardix :un, dix, cent, etc.; comme lesenumerations precedentes, 
e1le repose sur Ie systeme decimal. Je ne suis pas s'l1r d'avoir bien retabli Ie purboot de 
l'Ayeen a1cber;y; la liste originale donne pour ce nom celui de n,yllta .Ie million. J'ai retabli 
l'expression de vrinda. Ie billion, qui manquait par erreur dans I'Ayeen a1cber;y; sans cette 

restitution. on n'aurait que dix-sept denominations dans la sene, au lieu de dix-hnit 
qu'annonce l'Ayeen a1cber;y lui-m~e, et ron passerait sans intermediaire de I'unite sui
vie de huit zeros, a l'unite suivie de dix zeros, ce qui romprait la regularite de la serie. 
L'enumeration de RAdhakanta D~va, au lieu de djalGdhi .l'o~an, • a ,dgam. ce qui n'est 
qu'un synonyme exprimant la m~me idee. 

COMPARAISON DE QUELQUES TEXTES SANSCRITS ET PALlS. 

Le sujet auquel je me propose de toucher ici aurait besoin, pour ~tre traile avec les 
developpements convenables, non de quelques pages seulement, mais d'un livre etendu. 
n s'agirait, en eifet, de suivre pas a pas les deux collections buddhiquea reconnuea pour 
~tre d'origine indienne, ala fois dans leurs divisions principales et dans lea details les 
plus deIicats de leur redaction, en les envisageant en m~me temps sous Ie double rapport 
du fonds et de la forme. De cette comparaison attentive, iI devrait sortir nne critique 
des autorites ecrites du Buddhisme, qui, conduite avec la circonspection et I'indepen
dance que des esprits superieurs ont deja su appliquer a d'autres monuments religieux 
de I'ancien monde, jetterait infailliblement lea plus vives lumieres sur Ie rapport mutuel 
des deux collections du Nepal et de Ceylan, sur leur developpement et leur age, en un 
mot sur les idees fondamentales -du Buddhisme et sur les lois qui ont preside ici a leur 
transformation, ailleurs a leur fixation definitive; lea unes, prolongeant j usqu'a des epoques 
voisines de nous une elaboration dans Ie travail de laquelle disparait Ie principe primi
tif,les autres, arretant a une epoque deja ancienne la redaction authentique des livres 
canoniques, pour s'en tenir desormais a un travail de commentaires et de gloses qui ne 
se permet pas la moindre addition a la pensee originale. 

Je n'ai pas beaoin de dire qu'une pareille comparaison est actuellement impossible. 
Nons manquons des elements necessaires pour la mener a fin, tant du c6le du Nepal que 
de celui de Ceylan: n y a plus; iI arriverait qu'une bibliotheque europeenne viendrait a 
reunir sur ses rayons lea deux collections completea du Nord et du Sud, que je douterais 
encore qu'il ftit actuellement possible d'executer la comparaison dont je viens d'indiquer 
sommairement I'objet. Avant de critiquer cette masse considerable d'ouvrages, il faudrait 
lea etudier, puis les placer sous les yeux du public, et, pour ce faire, les publier, les tra
duire et les commenter. Cette reuvre, plus longue que difficile sans doute, aura besoin 
pour ~tre achevee du concours de plusieurs hommes patients et instruits; et c'est seulement 

lOS. 
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quand eUe sera terminb! que la critique pOUlTa commencer st1rement et en toute liberte 
Ie travail de rapprochement etd'analyse qu'elle Beule peut ex~uter. 

Mais de ce qu'il ne nous est pas pennia d'atteindre au but, nons serait-il interdit d'es
sayer de l'entrevoir~.Et parce que nons ne possedons pas encore tous les materiaux ne
cessaires pour cette recherche, serions-nous dispe~ de faire usage de cem qui sont entre 
nos mains? Je ne Ie pense pas; et malgre l'insuffisance des documents que j'ai ~ a m&ne 
de reeueillir jusqu'a ce jour, j'ai eru que je ferais bien de clore cea notes d~ja bien longues 
par l'exposition de quelques textes appartenant a la collection sanscrite et a la collection 
paIie, dans lesquels j'ai reconnu des idb!s identiques exprim~es par des formes et dans 
un idibme diff~rents. L'examen de ces passages donnera une idb! approximative de ce 
qu'on POUITait attendre d'un travail d'ensemble ex~eute sur un plus grand nombre d'ou
vrages. J'ai d'ailleurs rencontre plus d'une occasion, en redigeant les notes destin~ a 
eclaircir quelques termes douteux ou difficiles du Lofu de la bonne loi, de comparer aux 
mots sanscrits de ce texte les mots analogues de passages ~crits en pui que me signalaient 
mes lectures; mais je n'u pas toujours eu besoin de citer les passages m&nes qui me 
fournissaient ces mots. Je compte compMter ici cette comparaison en a1Ieguant les textes 
eux-m~mes; j'y joindrai de plus quelques fragments, ou seulement quelques termes isoIes 
qui n'ont pas pu prendre place dans mes notes, et qui cependant m~ritent de parattre 
aux yeux du lecteur sous la double forme que leur ont donnb! les livrea du Nord ecnts 
en sanscrit et les livrea du Sud ~crits en paIi_ 

Pour mettre quelque ordre dans cette exposition, je diviserai en plusieurs groupes les 
textes que j'ai l'intention de reproduire, en les distribuant d'apres les objets auxquels ils 
se rapJLOrtent. Ainsi, dans un premier groupe, j'~num~rerai divers 'passages relatifs au 
Buddha, a son apparition sur la terre, a ses quali~ intelleetuelles et morales. Dans un 
second groupe, j'indiquerai diverses cat~gories philosophiques dont on trouve la d~fini
tion dans les deux collections. Dans un troisi~e, je traiterai de quelques circonstances 
miraeuleuses ou peu ordinaires, et dans un quatri~e, enfin, je signalerai des textes ou 
des mots relatifs a des faits de la vie commune. 

SECTION I". 

DO BUDDHA, DB SON APPABITION BT DB SIS VBI\TU'S. 

1. Je eommencerai cette revue par un passage rep~te plus d'une fois dans les textes, 
et qui est relatif a la· mani~re dont etait accueilli Ie Buddha, 10rsq1!'on apprenait qu'il 
venait d'arriver dans un pays OU il n'avail pas encore paro. Quoiquej'aie deja traduit ce 
passage dans I'Introduction a l'histoire du Buddhisme indien I, et quej'aie eu I'occasion d'a
nalyser, dans Ie cours de ces notes m~mes, plusieurs des expressions qui y figurent. je 
crois necessaire de Ie donner ici en entier pour qu'on puisse l'examiner sons rune et 

I T.I,p. 90 • 

_ Dillitiz~d b}!. GQQgle_-
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l'autre de sea deux formes, celie qui est redigee en sanscrit et celie qui I'est en plli. Voici 
d'abord Ie sanscrit : 

Evamn1p6 digvidikcMddra1ualydr].a1drtit;abda~18k8 'bI&yrulgata ityapi ,a bhagavt1fiu tatlutgat6 
'rlaan ,amyaluambruldla6 vidydtclaartU,lalampan~ 'ugat'; 16kavid anllttara{& 1 pl.l1'fl.clatlllamya
,dratlaQ& futd Divamanachydr].dm 2 Bu.ddlt6 Blaagavdn s. Sa il1l4rh' ,atUva1r4m 161r4m ,amd
ra1r4m ,abrahmakam ,~ram4r].abrdhm4r].(m pradjdm ,atUvamanacMm drichta 4va dharm4 ~ 
lVayam abhidjndya ,dlu:hdtkrlt6palampadya prav4dayat4 6 ,a dharmam 7 tUfayaty dddll hab-d
r].am madlay4 halydr].am l'aryavaldn4 halydr].am lVartiaam ,"vyaiidjanam hlvalam pariprlrr].am 
parit;ruldham paryavaddtam brahmatcharyam ,amprakdfayati 8. 

Voici la traduction de ce passage que je reproduis telle que je rai donnee ailleurs, sauf 
quelques modifications legeres : • Auasi Ie bruit et Ie renom de la gloire de sea nobles 
verlus se repandirent-ils ainsi jusqu'aux extremites de I'horizon et dans les points inter
mediaires de I'espace. Le voila, ce bienheureux TathAgata, venerable, parfaitement et 
completement Buddha, doue de science et de conduite, bien venu, connaissant Ie monde, 
sans superieur, dirigeant l'homme comme un jeune taureau, precepteur des ~as et des 
hommes, Buddha, Bhagavatl Le voila, qui apres avoir de lui-m~me, et des ce monde-ci, 
reconnu, vu face a face et penetre cet uuivers, avec sea D~as, sea Maras et sea Brab
mls, ainsi que la reunion des creatures C;ram~as, BrAhmanes, D~vas et hommes, Ie 
fait connaitre. n enseigne la loi; il expose la conduite religieuse qui est vertueuse au 
commencement, au milieu et a la fin, dont Ie sens est bon, dont chaque syllabe est 
bonne, qui est absolue, accomplie, parfaitement pure et belle. " 

Voici maintenant comment les textes paIis expriment ce m~me passage : 

Evam halydr].o hittiladd6 abbhaggat6 itipi '0 bhagavd araham ,ammcilambruldh6 vidjdjd
tcharar].alampanno 'ugaw lOhavida anllttan$ pl11'iladammudratlai ,alld divamanlU,dnam Bad
dla6 Bhagavd. S6 il1l4rh 16ham ,adivaham 'a brahma1r4m 'aI,am4r].abrdhmar].im padjam .a
divamanllUam 'ayam abhinnd ,atchtchhi1r4tvd pav4tUti ,6 dhammam da4ti ddi1r4b-dr].am 
madjdjh41cab-dr].4m pariy6.dnahalydr].am ,dUham ,avyaiidjanam 1c4valaparipllr].r].am pamad
dham brahmatchariyam pahdalti ,ddhll kh6 pana tatMrdpdnam arahatam daI'anam hOt£ti'J. 

n me parait inutile de donnerla traduction de ce texte, qui est, sauf quelques legeres 
vanantes, identique a celui que je viens de citer et de traduire d'apres les livres nepa
lais. n sumra d'indiquer les legers changements que ces variantes produiraient dans rio
terpretation. La redaction pUie n'a pas les mots. et des ce monde-ci"; Ie Lalita vi,tara 
De Ies donne pas davantage. Un changement plus important est celui de ,dttham .avyan-

I Le L4li14 "ist_ porte pam~. 
I Le Lalita. dhdnlliitcha. III4IIlICla.rdnlliitcha. 
3 Le Lali14 ajoute pailchatcluJJu:1uJ& I4l11411l1dglllllla. 
• Le Lali14 ... imaiilCha lo1uJm plll'lUlllliitcAa IoklJlll. 
I Le Lalita omet driclafa eva dlaarmi. 
• Le Lalita remplace ce mot par "i1tarati , .. a. 

7 Le Lalita. ,tulJIalU'ffl4iR. 
• KClll4ka ,,~. dan. Dill.ra aNd. r .• 45 a; La

lila "UItJn&. r. 2 A man. Soc. uiat. 
t DishA nikd.ra• f. 23 b. 26 a etb. 28 b. 32 b. 

3, b. 49 b. 58 b. 63 b; Djm. aIamk. f. 24 b. 
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djanam., • avec son sens, avec sea lettres; • j'ai examin~ d~ja en detail cette variante et la 
nouvelle interpretation qu'elle entraine avec elle, je n'y reviendrai pas ici 1. Le morceau 
est termine par une courte phrase qui n'en fait pas necessairement partie et qui signifie : 
• elle est certainement bonne la vue de personnages aussi v~nerables .• Je l'ai laissCe a 
cette place, comme je la trouvais dans Ie manuscrit, parce que je suis intimement con
vaincu qu'on la rencontrerait egalement dans les livrea du Nepal. Je remarquerai en 
outre que pour traduire paracha damya sQrathi par • domptant l'homme comme un jeune 
• taureau,. je m'appuie sur Ie sens du sanscritdamya. d'apres Wilson, et du pili damma. 
d'apres Clough 2; c'est dans Ie m~me sens que M. Wilson commente cette expression, 
quand ilia traduit ainsi : • The curber of the wild steeds of human faults s .• 

Nous ne devons pas, du reste, ~tre surpris de rencontrer ce texte dans lea deux collec
tions buddhiquea du N~paI et-de Ceylan; car iI exprime, .par la serie d'epithetes qu'i1 
embrasse, I'opinion des premiers. disciples sur les perfections du maitre. A ce titre, iI ne 
pouvait pas plus manquer a rune qu'a l'autre. Les commentaires qui doivent elucider 
chacun de ces titres donneraient, si nous lea possedions tous, une plus grande impor
tance a cette enumeration; ils, en feraient une sorte de compendiam des perfections du 
Buddha, perfections qui sont couronnees par la plus haute de toutes, savoir la connais
sance approfondie de I'univers. Maintenant est-il possible de dire leque1 de ces deux enon
ces a eteemprunte a I'autre, ou meme qu'un tel emprunt ait reellement eu lieu~ J'avoue 
que je n'ai aucune donnee positive a cet egard, et qu'il me serait aussi difficile de demon
trer que Ie texte paIi a ete calque sur Ie sanscrit que de faire voir que Ie texte sanscrit est 
Ie remaniement artificiel du texte paIi. A suivre uniquement l'ordre de developpement 
des deux idiomes, Ie lexte sanscrit devrait ~tre antt~rieur au texte pAIi; mais il serait bien 
possible que ces deux redactions eussent ete It peu pres contemporaines dans l1nde et 
qU'elles y eussent deja eu cours des les premiers temps du Buddhisme, avant les evene
ments qui I'ont tran8porte a Ceylan. La redaction palie aurait ete populaire parmi les 
castes inferieures et Ie gros du peuple du Magadha et du pays d'Aoude; la redaction sans
crite, au contraire, aurait ete usilee parmi les Brahmanes. Nous n'aurions cependant pas 
Ie droit de penser que nons possedons dans Ie texle pili la redaction authentique de ce 
morceau sous sa vraie forme maghadie, puisque la comparaison des inscriptions in
diennes d'AsOka et du pili de Ceylan signale quelques differences entre les formes de ces 
deux dialectes. Mais, en tenant compte de ce que la culture du pili a Ceylan y a pu in
troduire de regularite factice, la redaction paIie de notre passage doit ~tre tres-rapprocbee 
de la forme qu'iI a d1i avoir en maghadi, et nons pouvons nous flatter de powder I'an
cienne et autbentique opinion des Buddhistes sur Ie point important de la renommee 
repandue parmi Ie peuple touchant les principales perfections du Buddha. 

2. Je passe maintenant a un sujet qui tient au precedent, c'est-a·dire a la formule par 
laqueUe les tedes buddhiques decrivent I'entree du Buddha dans fa vie religieuse. Elle 

I Ci-dcssus, p. 330 et 33 J • , .{sial. Bu. t. XVI, p. 476et 4". 
, Abhidh. ppadlp. liv. II. chap. VI, at. 50. 
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est la m~e dans l'une et l'autre collection; je n'ai cependant pas pu en trouver jusqu'a 
present une redaction sanscrite aussi longue que la ridaetion paIie qui m'a ete foumie 
par deux .lIfftu du Dtgha niledya. Je n'ai pas eru pour eela devoir me dispenser de re
produire ici, dans son entier, Ie texte paIi; je suis presque eonvaineu que des lectures 
plus etendues ou plus attentives parviendront a en deeouvrir I'analogue dans les textes 
sanacrits du NepU Je commence, eomme tout a l'heure, par la fonnnie du Nord : 

Adi fnllna~6 gdatamti(& fdhyapattrtm. fdkyaklllat klf4fmafrr1~ ClVatdr:ya kachayd~i vcu
"'a~y atchMdya ,amyag Iva fraddliaya agardd anagarikdm pravradjitab., e'est-a-dire: • C'est 
.Ie Crama!}a Gotamide, 61s de Clkya, issu de la Camille des ~k.yas, qui apres avoir 
• rase sa chevelure et sa barbe, et rev~tu des v~tements de eouleur jaune, est sorti de Ia 
«maison avec une Coi parfaite pour adopter la vie de mendiant 1. » 

Voici maintenant la version des textes pMis avec les accessoires qui en augmentent Ie 
developpement : 

SamtUJ.6 g6tama mahantam. nati,amgham 6Mya pabbadjdjit6 'tuna1}6 Irhal" bM g6tamo pa
blu1tani hira'iiiicu.va~!}am 6Mya pabbadjdjit6 bhdmigatamtcha vl1hd1attamtcha 'tuna1}6 Irhala 
blW g"tam6 daharO ,tundna 'lUakdlakl1,o bhadr.tna yobban.tna ,amann4gatD patltam.tna Vay4l4 
agartUm4. anagariyam pabbadjdjit6 ,ama~o Irhal. bh6 g6tam6 akdmaltdmt.inam mdtapitrmnmh 
cu,,,malrhdnam rudantdnam Irl,amal,am oMrl1tvd hhayani vatthani atchtchtUetva aga1YUm4. 
a1Ul9ariyam pabbadjdjitd . 

• Le Sama!}a Gotamide, apres avoir abandonne une grande Coule de parents, s'est Cait 
mendiant. Oui, eertes, Ie Sama!}a GOtamide, apres avoir abandonne une grande masse 
d'or et de ,av~~cu (pieces d'or) , s'est fait mendiant. Et ce bruit ~enetra sous la terre et 
se tint suspendu dans les airs. Oui, certes, Ie Sama!}a G6tamide, elant toutjeune, ayant 
les eheveux tres-noirs, doue d'une heureuse jeunesse, etant a la fleur de l'1ge, est sorti 
de la maison pour. adopter la vie de mendiant. Oui, certes, Ie Sam~a G6tamide, a la 
vue de ses pere et mere qui consentaient et ne consentaient pas, qui gemissaient,la face 
inondee de larmes, ayant rase sa ehevelure et sa barbe et rev~tu des v~tements de cou
leur jaune, a quitte la Maison pour adopter la vie de mendiant 2_» 

La partie importante de ee texte est en sansent : ag4rdd aRag4rikdrh pravradjitab, et 
en pili : aga1YUmd a1Ul9ariyam pabbadjdjit6; eUe signifie litteralement: • de la maison, de
venu mendiant, dans retat de ne pas avoir de maison.» Cette formule s'applique non
seulement a Cak.ya Ie Gotamide, mais a tout homme quittant Ie monde pour entrer dans 
la vie religieuse 5. La presence de cette formule dans l'une et l'autre collection des textes 
buddhiques indiens 'prouve a la fois son aneiennete et son authenticite. 

3. Je vais citer deux passages relatifs a la maniere dont CUyamuni se debarrassa de 

1 p~. dans Du,.. auacL r. I, 4-

I S6~4a. dans Dish. nilt_ r. 29 b: Krifadanta, 
ibid. r. 33 b. 

3 Dlgha-nilt4ya. r. 16 a: Sabha latta, ibid. r. .\ 9 
b; Tqidjdja latta, ibid. r. 63 b. 
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sa chevelure lorsqu'il quitta Ia maison patemene pour entrer dans Ia vie religieuse. Cea 
deux passages n'ont guere de commun que Ie fait m~me qu'ils rapportent. ei j'avoue que 
je ne me serais pas cru obI~ de les alleguer en faveur de Ia these que j'examine en ce 
moment. si run d'eux. Ie texte pili. n'y ajoutait une remarque sur l'~tat des cheVeux de 
«;Alya lorsqu'illes eut abattus avec son glaive. N'ayant pas connu ce texte au moment oil 
je terminais mes recherches sur les trent«Hleu signes caracteristiques d'un grand homme, 
je crois n~ssaire de reparer eette omission involontaire. 

Au quinzieme chapitre du Lalita vidara, lorsque Ie jeune «;akya est d~finitivement 
sorti de la maison paternelle pour n'y plus renker, et au moment oil il va se d~pouiller 
de ses v~tements de prince. il se dit : leatham hi Rtima tchrf44tclta pmvradj;yatchltij ,a lelta-
4glna tcht14am tchhittva antarilechl lechipati ,ma, • Comment concilier cette touire de che
veux avec l'~tat de mendiant~ Ayant tranch~ avec son glaive la touire de sea cheveux, if 
fa lanc;a dans rair 1 •• 

Voici maintenant comment un texte plli, tres-estim~ a Ceylan, expose cette mAme 
circonstanee : 

Iml ma;yham leila. ,amaT}a;ytirappa. na b8nti tB 1chagglna tcTthindiudmtti t1a1rlc1ti1J.ahattMtaa 
pammatilinam alivaram gahltvd vamahatthina m81iyd ,addhim mdlam gahltva tchinlla ltIr;ti 
dvaggalamattd hatva. dah1chi1J.at6 dvattamtia4 ,ill aUi;yiwa U,am pana 1cIldnam ;yavadjiuam 
tIUlJva pamd.nam aM,i . 

• Ces cheveux que je porte ne sont pas convenables pour un SamaJ}.a,je vais les cou
per avec mon glaive;.ayant pris alora, de Ia main droite, son bon glaive !res-tranchant, 
et de la gauche. Ia masse de sa ch~velure, avec I'aigrette qui l'ornait, il Ja trancha. sea 
cheveux. reduits a la longueur de deux doigts, se toumant vera la droite. resterent ap
pliqu~ sur sa ~te; ce fut II. leur longueur jusqu'a la fin de ses jours i .• 

C'est de cette maniere que Ies Buddhistes expliquent, et les boucles form~s sur la Mte 
du Buddha par les cheveux qu'il portait longs quand iI ~tait Kchattriya. et eette circon
stanee que , sur aucune des statues qui Ie representent.fes boucles ne sont pas plus longues 
que sur une autre. On voit sans peine combien eette explication est arbitraire, et il est 
probable qu'eUe n'a ~t~ imaginee que posterieurement ala determinatien d~finitive du type 
consacr~ a la representation de la peraonne physique du Buddha. Je n'en devaia pas 
moins en faire mention ici pour completer ee que j'ai dit plus haut sur Ia question si 
controvers~ de Ia chevelure de «;akyamuni. 

4. Dans Ie curieux entretien de «;akyamuni avec Adjatac;atru, qui fait Ie fond du 
Samanna pltala latta traduit plus haut 5, se trouve un passage sur fa vue divine que 
p088Me Ie sage. et qui lui donne la connai88anee de la destin~ des ~tres divers. Ce 
passage se repete presque mot pour mot dans Ie Lalita viltam, de fa~n que nous en 
p088edons deux redactions it peu pres identiques pour les termes, mais differentes pour 

1 
I Lalita vutara. f. 140 de mOD man. B; R9.T4 I DjwuJtuitlc. f. 1026. 

tell' er /'Ol pa, t. II, p. 2 I 4 . 3 Ci-dessaa, nO II, p. 479. 
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la langue, rune en sancrit, l'autre en plli. Je commence par reproduire la version du 
Lalita: 

Atha B8dhisattval tatM ,amdhite tchittA parlfruldhl paryavaddtl prabwvarl anamganJ 
vigatdpakUfl mridrmi karmar].]1 ,thitl animdj]apmptl mtryam prathama]ame div]D.I]a tchak
chacM djiuinadart;anavid]a.aTccMtkri,ya]ai tchittam abhinirharati ,ma abhinirnarna]ati ,mao 
Atha Bodhisattvo div]lna tchakchacM. parifruldhlna atikmnlamdnach]aklna ,attvan pflt;J'ati 
,rna tch]avamanan upapad]amanan ,avarr].adurvarl].an ,usatan durgat4.n htnan pral].ftan ]a
tMkarrn6pagan ,attvan pradjanati ,ma : iml vata bh8~ (1. bhavant~ ?) ,att;~ ka]adUt;tcha
ritlna man6dUt;tcharitlna ,amanvagata~ vagman8dUftcharitina ,amanvagat~ aryanam apa
vtldakd mith]adrichta]aI tl mithyadrichtikarmadharm4lamdddnahlt6~ Tca]D.I]a bhldtit param 
mara1}at apa]adurgativipatam naraklchu prapadyantl. lml prmar bhavant~ ,attva~ ka]a
,utcharitlna ,amanvdga~ arya1)am anapa,!,ada~ vagman~,utcharitlna ,amanvaga~ ,a
m]agdrich,a]aI tI ,am]agdrichtilcarmadharmluamdddnahlt6~ ka]D.I]a blaldtit 'ugataU. $Varga
lOklclulpapad]antl.1 ti hi divylna tchakchacha vit;addhlnatikmntamdnackyakena ,attvan pat;]ati 
,ma tch]avamanan upapadyamdnan ,uvar'}.an durvar'}.an ,ugat4.n drlrgat4n hinan pranit4.n 
yathdlcarmopagan • 

• Ensuite Ie Religieux ayant son esprit ainsi recueilli, perfectionn~, purifie, lumineux, 
exempt de souillure, d~barrass~ de tout vice, devenu souple, propre a tout acte, stahle, 
arriv~ a l'impassibili~, Ie BOdhisattva, dis-je, a la premiere veille de la nuit, dirigea son 
esprit, touma son esprit de maniere a manifester la science du regard et de la connais
sance de la vue divine. Ensuite, avec sa vue divine, perfectionn~, surpassant la vue 
humaine, il vit les ~tres mourants ou naissants, beaux ou laids de couleur, marchant 
dans la bonne ou dans la mauvaise voie. miserables ou ~minents, suivant la destin~ de 
leurs reuvres. Ces ~tres, 6 seigneurs, dit-il, sont pleins des fautes qu'i1s commettent en 
action et en pensee. pleins des fautes qu'its commettent en pen see et en paroles, inju
riant les Aryas, suivant des doctrines de mensonge. Ces ~tres, les voila qui, pour avoir 
embrass~ les lois et les pratiques de ces doctrines de mensonge, renaissent apres la dis
solution du corps, apres la mort, dans les enfers, en tombant dans les existences mise
rabies, dans la mauvaise voie. Ces etres-Ia, d'un autre cot~, /) seigneurs, doues des bonnes 
reuvres qu'ils accomplissent en action, n'injuriant pas les Aryas, doues des bonnes reuvres 
qu'ils accomplissent en pensee et en paroles, qui suivent la bonne doctrine, les voila qui. 
pour 'avoir embrasse la loi et l'observation de la bonne doctrine, renaissent, apres la 
dissolution du corps, dans la bonne voie, dans Ie monde des cieux. C'est de cette maniere 
qu'avec sa vue divine, perfectionnee. surpassant la vue humaine. il voit les ~tres mOll
rants ou naissants, beaux ou laids de couleur, marchant dans la bonne ou dans la mau
vaise voie, miserables ou eminents. suivant la destin~ de leurs reuvres 1 •• 

Je Cais suivre immediatement la redaction palie de ce m~me texte, telle que je la 
trouve dans Ie Saman;i.a phala '!ltla : 

So evam ,amahitl tcAittl parisuddhl pari]odtitl anagga'}.l vigatdpakiU,e mudabhdtl ham
t Lalita tlutm'a, chap. XXII. f. t 78 a de mon man. A; add. f. 178 II, et '79 b. 
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m4l].iy1lhite anldjdjappattJ ,a,tdnam tchau.ppatananaya tchiU4m abhinOuuati abhiniMdrn4ti. 
So dibbena tchakhhand vuaddhlna atihhantamanwaklna ,attA pallati tcltavam.4.nl appadjdja
mane Mne plll&iU 'Ilval].l].adabbal].f!.1 ,aga#J daggaU yathdhammrlpagl ,attl padjanati. lrn4 vata 
bhdntd satta hayadatchtchari#Jna ,amannagatd vatchidatchtcharitlna ,amannagatd mana
datchtcharitlna samannagatd ariyanam apavadaM mitchtchhddilfhikd mitchtchhddillhi ham-
1Ralamaddna tl ha)'alsa bhAdd param maral].a apayam daggatim vinipattuh nirayam appannd 
imevapana bhOntd satta htiyasIltchari#Jna ,amanndgala vatchuatcharitlna ,amanntigatd ariyd
nam anllpavadaha ,ammaditthikammalamaddna te ltaYal,a bMdd param maTal].a ,agatim ,ag
gam lOkam uppallnati iti dibbena tchakklluna vuaddhAna atikkantamanruaklna ,aue pallah 
tchavamane hlne pahinl (I. panite) ,uval].f!.e dabb4f!.f!.1 sag aU daggate yathdkammapage ,alU 
padjanali '. 

Ce texte eslsi semblable II celui du Lalita vutara. qu'it est avere pour moi qu'ils partent 
I'un et l'autre d'un m~e original; mais dire lequef eat Ie plus ancien des deux, c'eat II. 
un poiot qui ne me parait pas aussi facile. II n'y a rien d'impossible a ce qu'ils aient eu 
COUI'S ensemble, des les premiers temps du Buddhisme, dans des claaaea dift"erentes de 
la societe; car la croyaoce particuliere qu'ils developpent prouve qu'ils doivent ~tre an
ciens. Quant it la traduction du texte paJi, on la trouvera daDS celie que j'ai donnee plus 
haut du Samaiiiia phala \); elle ne diCfere que par quelques nuances peu importaotes de 
celie que je viens de proposer pour Ie passage correspondant du Lalita vi, tara. Une autre 
remarque qu'il n'est pas inutile de faire, c'est que la partie du texte par laqueUe Ie 
Buddha est suppose exprimer les resultats. de sa vue divine, est donnee BOOS la forme 
d'uo discoul'S que Ie sage adresse it des auditeurs qui ne sont pas uommes. Cela est prouve 
par l'emploi que fait Ie Lalita vutara des deux formules interpellatives bhd~ et bhavaniM.. 
dont rune s'adresse a. uoe seule person De , et l'autre a plusieurs. J~ ne veux pas coociure 
de III que ce texte relatif it la vue divine soit compose de deux fragments, run emprunte 
it quelque discoul'S du Buddha, l'autre resultant du travail de compilation qui a reuoi 
en un corps les ouvrages que nous possedons aujourd'hui sous Ie nom de 9akya. Je 

. constate seulement avec queUe facilite toutes fes doctrines prennent dans ces ouvrages 
la forme de la predication, preuve manifeste que c'est en realite soos cette forme m~me 
que Ie Buddhisme se produisit a SOD origine. 

f). A cote de la vue divine vient naturellemeot se placer uoe faculte noD moins sur
nalurelle et non moins vantee chez les Buddhistes, celie qU'avait ftakyamuni de se rap
peler ses anciennes existences. J'ai eu occasion d'en parler ailleurs, dans mon lntrodu.ch·on 
a l'histoire du Buddhisme illdien s; et je n'en aurais rien dit en ce moment, s'H ne m'eut 
paru opportun de montrer que la croyance it cette faculte sumaturelle est aussi commune 
chez les Buddhistes de Ceylan que chez ceux du Nepal, et qu'eUe est consignee dans un 
texte qui est rMige. de part et d'autre, dans des termes identiques, sauf la difference du 
dialecte. 

I Salllaitiia phala salfa. dans DiSh. nih. r. 22 b. -' Ci·dess\l~. Appe,u/.ic,.. n° II, p. 479, et pour Ie com
mencement dulexle, p. 4711 .. _- 3 T. I, p. ~~6. 
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APPENDICE. - 1\0 XXI. 867 

Voici d'abord la redaction du Lalita viltara: 

A.tmantm. panuaHvanamtcluinikavidham pr1rvanivtilam anlUmarati ,ma tad:rathd ikamapi 
djatim dvi tilrtm. pantcha datja vithgati trim~at tchatvarim~at paiitch~adj djdtifatam djdtila
luuram djdtifattuahalrati (I. ,ahalraf}tti) anikdn:rapi djdti~attualuurrif}:rapi djatikdttmapi djd
tik6~(t;atamapi djatikolilahalramapi djdtik8ttna:rlltamapi djdti1cofit;atan:rap:r anikan:rapi djdti
k6ttt;atlUahlUrrin:rapi anAkan:rapi djdtikdftna:rl1tat;atfUahfUrd~,i :ravat ,amvartahalpamapi vivar
takalpamapi ,athvartavivarlakalpamapi an1kdn:rapi ,amvartavivartakalpan:r anlUmarati ,ma. 
Aml1trdham ",am ivamnama ivamg6tra ivamdjati ivamvar1}a ivama:rllChpramaf}am ivam
Ithiraithitiktm., Ivamll1khadtm.kha pratividi ,6hafi& tatat;tch:rl1ftm. ,ann aml1trOpapanntm. tata· 
t;tch:rl1tvaml1tropapaf}1}tm. tatat;tch:rutvihdppanntm. iti ,akdram ,dddit;am anekavidham atmantm. 
'4rVfUattvanantcha pi1rvanivtildn anlUmarati ,ma I. 

Je crois qu'il est inutile de repeter ici la traduction que j'ai donnee deja de ce morceau, 
iI y a quelques annees; on la trouvera dans la partie de I'lntrodllCtion It l'hiltoire du BuJ.
dhilme Ii laquelle je renvoyais tout a l'heure. Le point important ici est, d'ailleurs, moins 
Ie fond de la doctrine que la forme sous laquelle elle se presente a la fois chez les Bud
dhiste du Nepal et chez ceux de Ceylan, et par consequentje dois me' hater de rappro
cher du texte sanscrit Ie texte pali correspoodant. 

I IAlita vutan&, f. 178 b. 

Nota. L'auteur, atteint deja du mal qui devait l'emporter, s'est arr~te ici; c'etait dans les pre
miers jours de mars 1852. 

109. 

, 
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INDEX GENERAL 
DES 

NOMS PROPRES ET NOMS DE LIEUX, 

DES EXPRESSIONS BUDDBIQUES, 

ET DES OUVRAGES SANSCRlTS, pALlS, SINGHALAIS, ETC. 

QUI SE IlENCONTUNT DANS L'lI'lTIlODUCTJON A L'BISTOIIlB DU BUDDBISIIE INDIEN 

ET DANS LE LOTUS DB LA BONNE LOr I. 

-.. 

ABBRO .. 1sIUNOOA (Senl du mot plIi), I, 309' 
ABH1sYABAs, Dieux du troisi~me ~ de la pre

mibre sph~re, I, 611. 
ABRAUGII\I v.tamAR (Ecole philoaophique), 1,447; 

11, 357' 
ABHAuinADA,I'un des noms d'Aval6ki~vara, II, 

264. 
ABRIBRhATAN.lII (Lea hnit), ou r~gions du vain

qneur, II, 815. 
ABBIDRANA PPADiPu!, vocabulaire pAli, II, 296. 
ABBIDR!NA TCBINT1MA~1 (Commtntaire d'HAma

\chandra sur I'), II, 7B2. 
ABHIDBAI\MA E6Q.\ nAud, compilation philoao

phique, I, 34, 46, 563. - Son importance, 

447' 
.o\BIIIDBAI\IIA PITAU, traiu de metaphysique et rUD 

dea Trois recueils buddhiques, I, 40. - N'est 
pas de c;akyamuDi, 4 .. - Son ~tendue, 438. 

ABBlmiU (Sens du mot). II, BIB. 
ABRIDJN.ta (Lea cinq),l, 295; 11,291. Voyez CINQ 

CONNAISSANCBS Slll\lUTllllBLLES (Lea). 
ABHIl(JCHUAlliTAGRIB1v1sAM (Sens du mot), II , 333. 
ABHIUTI, nom d'un uDi¥ers, IJ, 113, 391. 
ABBtAYAd~IUJI (Sens du mot), I, 30g. 
ABBYUDGATAaADJA, nom d'un Kalpa, II, 275. 

A 

ACCIlMUUTlO. (L') des formules magiques; nom 
d'un Maotra, II, 29B.-L'accumulation de cent 
mille k6pa. ibid. - L'accomulation des conDaia
sauces, 795. 

ACBtbADA (Sens du mot), 11,263. 
A'tlll8ABBBl (Sena du mot), n, 31 g. 
A'tOu, nom d'DD roi, 1,133, 149, u6, 35B.

Sa Mgencle, 360 et ani,. - Autre Mgende, 432 
et sui,. - Son ~poqDe, 436.-Se. inscription •• 
HI Mite. Voyez PIYADASJ.- Epoque priaam~e de 
sa mort, II, 778. 

A!tOUVlBDBUA, nom d'uD roi, II, 77B. 
"ftl\AVl (Senl du mot), II. Bu. Voyez TROIS "'tu

VAS (Lea). 
A'tIlAVAECBAYlDJNAKABlUi (Senl du mot), II, 795. 

- Con.idere comme une sixil!me AbhidjfiA, 
Bu. 

"'tRAU (Sena du nlot) .1, 44g. 
A'tI\JYl (Sena du mot), I, 44g. 
ACTION (Sens du mot) chez les KArmikas, I, 

443. 
ACTIONS RUMAINES (00 s'accumulent les), 1,273, 

333;-noirea et blanches, 274, 435; - qui 
causent dea m~tamorphose8, 325. - Penonne 

De peat eviter leur inflnence, 412. - Disserta-

I Le DO I indique l'lnlroduction clZ'1&ilroire d" Blllldhi""" indien ; Ie nO II, Ie p.-ot volume. 

Digitized by Google 



872 INDEX GENERAL 
lion lur leur Cruit, II, 449 et lui,. - Lea lis 
elp~ d'actions, 787' 

AQVADDJJT, nom d'un Stbayira, I, 566; II, I, :192. 
AQVAOBOCBA, nom d'un krivain buddhiste, I, uS, 

556; - a combattu la p~minence des Brlh
manes, 216. 

!QVAUJqlA., nom d'une montagne, II, 842 et suiv. 
ADBBDT.lDBAIIIIA., trail4! des tSY~nements sumato-

rels. I, 53; II, 355. 
ADHJCBTHbiu (Sens de I'espreesion), II. 363. 
ADBubA. (Sens du mot), II, 312. 
ADHlMiTlluJ.au~Jl.A., nom d'un MahAbrahmi, II. 

103. 
ADHIIIDI.TI (Senl du mot),II, 374. 
ADUIIIDl:TlU. nom d'uDe divinil4!, I, 543: 
ADBJIID~TUW, (Sena du mot), II, 337' 
AnIBUDDBA (L 1, I, 117, 120. - Ses sumome, 222. 

- Reconnu leulement de 1'~le tbtSiste, :130, 
4h, 581,61,. 

AnlldTB&, ruu des noms de I'.\dibuddha, I, 122. 

ADlATAt;ATaU, AMb&S&TTU, nom d'un roi, I, 145, 
199, 358, 372; 11,3,304, 449. 

AMITA., nom crun B6dhiaattva, 1,55,10 I. 
AMITA. dc;&LUlB&U, nom d'un Tirtbya, I, 162; 

11,450. 
ADliuus (Lea Religieus) II, 708,776 et auiy. 

Voyez DltVAU. 
ADJii!TA.du~\ll\rf.l, nom d'un Arhat, II, I, 13, 128. 

Voyez K.t.U~\lJIU. - Sena du mot, 292 . 
.\0.\11& (Le grand), trail4! religieult. 1,9, - Lea 

quatre .\gama, 48, 317' 
Aoo&iiiiA IUTTA., commentaire lur Ie Digha niUya. 

Voyez ce mot. 
AOOII:UANDBA., nom d'uo Sutra pAIi,I, 628. 
AooJvw!ulA, nom patronymique de Nirgrantba, 

II, 458. Voyez. NJIlGIlANTBA. - Eat Ie aanscrit 
Agniyai.,.ayana, 488. 

AGGUTTAIIA, ouvrage Clnonique pili, II, h3. 
AGIUDATTA, Dom d'UD rai, I, 208. 
AOIJv!IQ!UNA., nom patronymique du brAbmane 

Dirgbanakha, II, 488. 
AGaBGA.TS (Les cinq) de la conception, I, 94; II, 

331, 335. Voyez SUIDA. 
AIQVAIIJUI (La secte des), I, 441,573. 
A 16 ~IAO TCBIN IU, transcription cbinoise d' '\djiilta

kAu~4inya. Voyez ce mot. 
AdQA (I'~therl d'apre. Ie sysumebuddhique, I, 496 

at suiv. II, 515 et suiv. 
Adq1NANTY b ATA NAil (Sena du mot), II, 811. 

AdQAPBATJCBTBJTA., nom d'un Bucldha, II, 113. 
AUIlCBTBAS (Le ciel des diens), I. 184, 3g8, 

616. 
AI.CBqA (Senl du mot), II, 835. 
A~CBAUIIATI. nom d'UD 86dhiaattva, II, 2, 261 et 

suiv. 
MCBOBBU (Sena du mot), II, 422. 
AI.CBOBBTA, nom d'un Buddha, I, 117,530,557. 

II, 1l3, 500. 
hIiiTClWlduTA.I&II (Sene du mOL), II, 813. 
.\u1lBA1I& (Sens du mot), I, 44g. 
ALAiidllAS~lIYA. (Les mMitations de I'), II, 26g. 
A UI 10 (Sens de I'espresaion chi noise ), I, 309' 
ALTAI GBllBL, titre mongol du Suvll'l,ll prabh .... , I, 

7, 537' 
ALTBIIUTlVB (Sene du mot) ,I, 448. 
.\IIAUU, nom de Cruit, I, 416 et suiv. 
AIIBBA.TTBA SUTTA., trail4! religiens plIi, II, 581. 
AllldBBA, nom d'un Buddha divin , I, 100, 101 • 

530, 557; - est Ie quatrit\me Buddha, 117, 
119. - Sa residence, 122; II. 113, 151. 

AIIJTbus. Ie mbe qu'AmitAbha, I, 102. 
AIIOGHADAIIQJI, nom d'un 86dhlsatlva, II, :a. 
AIIOGHASJDDBA, nom d'un Buddha, I, 117, ah. 
AIIahbA.IDA, nom d'un commentateur n~pllais. 

1,630. 
AIABBaUAS, diens du premier tStage de la qua

trj~me .ph~re, 1,613. 
Adoiau. (L'~tat d'), I, 19$ et suiv. II, 510. 

849' 
A IA LUI THO. transcription chinoiae d'ADiruddba(~l, 

II, 293. 
A IAN, transcription ebinoise d'.\nanda. Voyez ce 

mot. 
AIAlDA, disciple de «;Akyamuui et compil.teur del 

Sutru, I. 45, 578. - Fait des miracles, Ig8.
Coulin de ~lk.yamuni, 205. - Sa continence, 
206. - Son Stupa, 392. - Est Ie m~e que 
Djalagarbba, I. 535. - PrtSdictions relatives a 
Ananda, 130 et luiv. - Details lIur .\nanda, 

297' 
ANAITAIlATJ, nom d'uo BOdhiaattva, II, II. 
AUIITATCUAIIITIlA, nom d'un BlIdbiaatt'a, II. 182. 
ANANTAY"I~II&11I11, nom d'un B6dhisattva, 11,2. 
AN!TIIA PI1W1U OU PIIWADA, nom d'un cbef de 

maison, 1,22, go, 200,150, 4:a6. 
AN!TIlAU (Sena du mot), I, 461. 
AlAV&liIiITAV.tIDJAU.TA. Dom crun uniycrs, II, 

131. 
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ARAnT,,"A, nom d'oo lac. I. 171. 330. 3g6. -
Nom d'un NAp. II, 3. 

AlhADIlA.IUIAU.Ta1, upoaition vari~ de Ia loi, I. 
56. 

ARiu.oa1T1llhlDBbuiqAi (Senl du mot pAll). 
II. 785. 

A!dI.CBIP'fAD~IIA, nom d'oo B6dhisattva. II, 2. 
AIILAIIBBA (La m~itation d'). II, 153, 415. 
AIIIIIIlDDBA. nom d'un Arhat,lI, I, 126.293. 
AIIIUTA DRAIIIIA. !.rail.! pili lur la discipline reU-

gieuse, 1,302. 
AIiUPADAI,<icRA (Sens du mot), I, 590. 
AIIIlPAIlAIiATI, nom d'uo B&lhisattva, II, I. 

ARwAP1Duu (Lea aectaires). I. 1 17. 
AIIIlIlADBAPUIU. nom de ville, 11.773. 
AIIIJIlIlDDBA. nom d'on cousin du Buddha, II. 

293. 
Alus.nll1Aii (La cemnonie de I'). 11.683 et luiv. 
ARU'fPA'f'fI1.A DRAIIIIA ItcBbTI (Sens de I'upression), 

11.379· 
AKIlVUNDJAIiU (Enomm-ation dea).II, 617' VOYffI 

QUATIIB-VIIIGTS (Lea) signea secondaires. etc. 
ARuTaA (Seas du mot), 11,652. 
APA'<YAIIAYl (Senadu mot). 11.382. 
bulLA, nom d'un NAga, I. 377' 
APAllASiLIili (Lea sectaires). II. 358. 
APATCRITI (Sens du mot migadhi). II, 730. 
A PRO TR!) IIA. van scription chinoise d'Avadlaa. 

Voyez ce mot. 
A PI TRAil. transcription chinoise d'Abhidharma , I, 

1l3. 453. 
APltlliTSIIA (La meditation de I'), n, 154, 415. 

Voyez ASAUiTSAIiIDBI. 
AplU.lll~1BBu, dieux du deuxi~e ~tage de la pre

mim sph~re, I, 61l. 
ApllAlll~A,<oBBu, dienx du deuxi~e ~tage de la 

troi8i~e aphm. I, 612. 
APlIllA, nom d'un Yakcha, I. 256. 
AII1\1A, nom d'nn Richi, I, 385. 
AIIAIIGISATTVU, dienx de Ia quatri~e sph~re. aelon 

les N~pAlais. I. 614. 
AII~YAI.A1# (Sena du mot), I. 308. 
AIlATI, I'une dea troopes dea KI~~s,II, 463. Voyez 

KLiC;A. 
Ann. saint personnage de la hi~rarchie boddhique. 

1.80,294,327; II, 1.287,520. 
AllIn V6a.tRA. Voyez QuATIIE PRATIQtJBS (Lea), etc. 
AIITBA (Senl du mot), I, 565; II, 840. 
AIITBA VAIIGIYAS, ouvrages canoniques. I. 565. 

AIITBA VlllqrCIIA. TA., vaiae de m~taphyaique, J, 4 I, 

UL -
!an (Seas du mot). 1,290, 565.-Huit cIaues 

d'A.ryu, 291.-Le y~cale des Aryal, 11,52 et 
luiy. 

!ad. BRAGAnT!. VOYffl RnCBA BBAGAVArl. 
ABU Diu, disciple de Niglrdjuna, I, 46 7. 560. 
bndll1, nom d'une d~. J, 541. 
ASAItBITwIAnBI (La meditation de 1').11.425. 
ASAiiltBYin (Sens do mot). II, 325 et suiy. 852 

et luiy. 
ASAIIGASATTA et ASSAIIJASATTRAYA. Voyez AIIARGI-

SATTYA. 
AsAVAJtI.RAUN~Aii (Seas du mot pili). II, 795. 
!a11ATA. (Senl du mot). II, 665 elauiv. 
!sITA. nom.d'un Richi. I. 141. 
AssAU.~~A, nom d'une montagne. II, 845. 
AssEIiBLEE (La grande), I. 452. - Lea quatre As-
sembl~. II. 307' 

AsullAs (Lea); leur place dans Ie panth~n buddhiqoe. 
1.601; II. 3. 

ATAPU. dieux du cinqui~e ~e de la quatri~me 
sph~, 1.615. 

ATCBALl. nom d'une Rlk.cbui.II, 240. 
ATlTAIlAGATAPATCRTCRUPPAIIlhAii ItAIIIIUAlllDhl

lAi VIPlU.viIiATTATANA,Ai (Sens de l'upression 
pilie) , II, 786. 

ATllABB1VA (Sena du mot), II, 411. 
ATTBAltATa1, commentaire pAll sur les livrea cano· 

niques, 11,708.845. 
ATTAllAlludr;r UDAGIIA (Sens des termea), II, 367' . 
ATTBlBU'fI. Voyez CINQ ATTBlBtI'fS (Lea). 
AUAYlItA PI~AP1TA (Sena de I'expression), 1,628. 
AophlDAu. (Sens du mot). II, 394. 
AnBB1s.\PIlABBA (Lea my as ) • II. 3. 
AnBR.tsAPII1P'fA. nom d'un univers. U, 89, 384. 
AnDAn (Compilation nomm4e). I. 358; 11,689' 
AVADln ULPA uTA. recueil de I~dea, I, 555. 
AUDhAS (Traites oomm~s), I. 64.-Transcription 

chinoise du mol Avadlaas, 65.-Leur analogie 
avec les Sdtras, 89.- Traitent de I. discipline. 
1I30.-Deuz classes d'Avadlnas.358.-Laquelle 
des trois divisions des ~criture. il. representent, 
resum~ de ce qu'ils contiennent, 437 et suiv. 

AnDARA ,<ATAI.A. recueil de "geodes. I. 7, I IS, 
199. 218 ,358. 527' 

Avu6ltITi'<VAIIA. nom d'un B6dbisattva,I, 101,112, 
115.- Est reput6 fils d'AmitAbha Buddha, 120. 

- Auteur de deuz Satra. no: - Sa p~mi-
110 
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neuce sur tous lea ~trea, 222. - Lea qualites de 
son corps, 224.-E:lplicatiOD de son nom, u6. 
-Compt~ parmi lea Ary .. , 290.-51 residence, 
339' - Stances a aa louange, SA 2. - Ugende 
tiMtaine de la statue d'Aval6ki~l(vara, 619'
Puisaance de aon Dom, II, 261 el auiv. - Sea 
tranlfonnatioDl, 264. - Detaill lur Aval6ki~ 
l(vara, 30l.-Son apoth~ose, 352.-- Tre§o'~D~re 
dans Ie Nord et Ie aaint tutelaire du Tibet, A 28. 

AVANTldl;l, ~cole philosopbique, I, 446; U, 357' 
AVAB4 ,.lIL.li;t, uole philosophique. 1,446; II, 357' 
AVAdRAIl LAPSYATE {Sen. de l'e:lpreuion),II, 385. 

BAKD ,.lIuTid., (Ecole pbilOlOphique), 1, 446; II, 

337' 
BlHDLlds (Lea aectaires) , II, 35,. 
BlHTA bATAIIA (Sens du mot), I, 501. 
8hA1'A~I?ITA, nom d'uo Religieu:l, I, 366. 
BALATCHAUA (Sens dumol),lI, 38,. 
BAUTCHURAVAIITINS (Lea rois), n, A-13 et auiv. 175 

et suiv. 3°7, 388. • 
BALiNDRA dTU (Rldja), nom d'un roi, I, 532. 
BALI, nom d'uo Alura, n, 3. 
BiLATTHI, nom d'un homme, II, 450. 
BHADANTA (Sen. du mot), I, 56,. 
BHADANTA<;lItLlBHA, ~crivainbuddhiste, I, 56" 623; 

II, 358,530. 
BHADANTA DKAIUIA TR1TA, ecrivain buddhiste, I, 567' 
BHADANTA G6CBAIA, ecrivain buddbiste, 1,56,. 
BHADANTA G6PADATTA (L'ltchlrya), ecrivain bud-

dbiate, 1,356. 
BHAD4NTA IUIIA, Urivain buddbiste, I, 567' 
BBADIlA, nom de ,me, II, 433, 712 et aaif. 
BOADIIA (Sens et usage de I'epitb~te), II, 483. 
BHADBA, nom d'un uoivera, II, l64. 
BRADRA KALPA (Senl de I'upreasion), I, 329; II, 

lu,393. 
BHADRA IlANYA, nom d'une femme, r, 271. 
BHADBAiUB4, nom de ville, I, 190. 
BHADBAJlDltRA, nom d'uo NAga, 1,317' 
BUADIIAP.lU., nom d'uo B6dhisattva, II, 2, 230. 
BRADIlUiTBAltATA (Signe du), 11,627' 
BHADI\ASENA, nom d'un roi, II, 485. 
BHADR.lruDHA, uom d'uo geant, I, 364. 
BUADIII"", nom d'un Arhlt, II, 1. 
Bn1GA (Sens du mot magadht), n, 730 et suiv. 
BRAGAYAT,l'un dea noms de <;Akyamuni, I, 74 et 

B 

AVATCIWll (Sens du mot), II, 353. 
AVAv.lnAIl (Sens du mot), II, 304. 
Ad.,I"" (Sens du mot), II, 346, 648 at lui,. Voyer. 

DlX-RUIT COIIDITIONS (Lea), etc. DoUZB ATTIlIBtlTS 
(Lea), etc. 

AVIDr! (Sena du mot), 1,473,485,306. 
A,tTcm, nom d'uo enfer, II, 4, 215,3°9, 
AyalHAS, dieux du quatri_e ttage de la quatri_e 

spbm, I, 614. 
AUTARA (Sena du mot), 1,500,637' 
A Y TO, transcription cbinoiae d'Adjita. Voyer. ce 

mot. 

purim. - Sur Ie nom de Bhagavat dana une int
eription de Piyadui, II, ,10 et aniv. 

BS.lJCRADlYAR.lDlA, nom d'an B6dhisattva, II, 2. 

136, 162 et suiy. 238 et ani,. - SoDanoenne 
meditation, 241 et lui,. 248. 

BB.lJCRADlYAS4IIUDG4T4, nom d'an B6dbiaattva, II, 
2,275. 

BUALLI"", nom d'un homme, I, 389' 
BIIARAIlV.lDlA, nom d'un Arhat, II, 2, 11. 

BSAVA (Sens du mot), I, 493, 508; II, 331. 
BaAn, nom d'uo homme, I, 235 et .uiy. 
BaAVAallA (Sens du mot), II, 309' 
BHAV.u4JIIDIII, nom d'uo roi, I, 236 at auiy. 
BBAVATR.lTA, nom d'un homme, I, 236 et IUiv. 
Ba.ln VIVW, eerivain buddhiate, I, 560. 
BRA'ILA, nom d'un bomme, I, ,35 et anif. 
BSAn, I'uoe des troupes des KI~, II, 443. Voy. 

KuQA,. 
BaiBU~\)A (Sens du mot), II, 371. 
BBfcRII4GABDlITA-GB6cRASvAIlAdDIA,nomd'unBud-

dba, II, 227 et auiv. 
BH'CBIIASVARAR1DIA, nom d'unDjina, II, ,31. 
BBI~CBU (Sens du mot), 1,275 , '97' 
BRlltCBU SAiiGSA (Sens de I'expression), I, 282; 1I. 

435 et suiv. 
BBI1CBUl!Is, Religieuaea mendiantel, I, 2,8. 
BH()TA~6TI (Sens du mot), II, 309' 
BIIIBJS.taA, nom,d'un roi, I, 145, .65, 340; n, 

304, 48,. -Liste de lea successeura, J, 358. 
BINDuslRA, nom d'un roi, I, 149, 35g. 
BUG-BA-IIBD-PA (Sena de l'expression tibetaine), I. 

3°9' 
86DBI, nom d'uo arbre. I. 77, 386, 393,401; II. 

98 et luiv. 
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MDRJ (Sens du mot), I. 195, 477.-L'''-tdeB6-

dhi. II. 86 et suiv. - Lea trent4Hept conditiona 
quile constituent, 430. - Lea sept parties COlli

tituantes de la B6dhi. 796. 
MDRIIlARlA (Sena du mot), 11,349' 
BilDRWTTVA (Sens du mot).1.81'~ 438.466. 

- Comment on arrive 1 I'etat de 86dhisauva, 
469 et suiv.-Les pratiquesd'un 86dhiaaUYa, II. 
167 et suiv. - Apparition des 86dhisattvu; leur 
nombre in6ni, leur etat, leur condition, 180 et 
suiv. - Incapablea de retourner en arriilre, 
298. 

MDRTAR6A, BilDRU6eA (Sens del mots), II, 371, 
430,796 elluiv. 

BRARMA, son r()le dans Ie pantht!oD buddhique, I, 
134, 184 et suiv. 

BBARMADATTA, nom d'un roi, J, 140. 
BBABMADRVADJA, nom d'un Buddha, II, 113. 
BRAHIlADl.tU SOTTA, traite religieu pili, II, 448, 

851 et luiv. 
BRAHMA dYlLU, dieu de la suite de Brahma, I, 

608; II, 3. 
BR.taJolA~AS (Le deveioppement du Buddbiame con

temporain de la reunion des), II, 494. 
Ba.tBMA"ES (La caste des), ses rapports avec Ie Bud

dhisme, I, I 41 .-Ses griefs contre Ie Buddhisme, 
16 I. - Vices et passions des BrAhmanes, 209.
Observances des BrAhmanes, 324. - Leur pene
cution des Buddhistes, 586. 

BRARIIA PABICRADdl,l, cluae de diellI de la lIuite 
de Brahma, I, 608. 

BRABMA POtWRITAS, dieu, pdtrel ou mini.tres de 
la cour d!l Brahma, I, 608. 

BRAHIIA sAdiPATI (Sens du mOl), I, 610. Vo,ez 
SABAiPATI, II, 3, 24 et auiv. 

BRABMbos, nom d'un Brahmane, I, 140. 
BROIT que font entendre les Buddha. pour attirer 

l'attentioD du monde, II, 234 et auiv. 
BODDHA (Le) pO$sIlde leI quatre principes de I. puia

sauce surnalurelle, J, 75. - Son ~Ie daDa les 
Sutras, 108. - Est unique dans cbaque .ibcle, 
Ilo.-Les dis-huit mille terres du Buddha, II, 
4.-Quels ~tres paniennent lI'etat de Buddha, 
32 et suiv. - PuisMnce surnaturelle du Buddha, 
233 et suiy. - Le. trois terres du Buddha, 363. 

(:ActlIETO, nom du fulur Buddha Subhdti, II, 9 I . 

c 

- Les trenle-sept signes de beaute du Buddha, 
557 et luiv.- Son nom dana une inscription de 
Piyadui. 710 elauiv. - Sea dis forces, 781 et 
suiv.-Ses perfectiODa, 850 et auiv.-Son appa
rition, sea vertus, 860 el luiv. - Comment iI 
coupe _ eheveulI, 864. - Voyez (:lIUMORI. 

BODDRAS (Lea einq) I, 117. - Out une figure ma
gique.188. 

BODDRAS (Lea seize), II, I 13 et suiv. - LeuI' posi
tion dana les hui~ points de I'espaee, 391. 

BDDDBAS ( Succession dea anciens) d'apres Ie Svayam
bhli PUr8I~a, II, 503. 

BODDRADBAIUIA (Seol du mot), I, 581. 
BoDDBA, DRARMA, SAMGRA (Sens de la formule), I, 

:183, 11,719' Vo,ez BODDRISMB, (:1UAIIONI. 
BODDBADtVA, nom d'un Slhavira, I, 566. 
BUDDRADJii.tNA (Sena du mot), 1.296. 
BODDRA GAY1. Voy. GAY.t. 
BODDRA GB6sA, nom d'un commentateur. I, 294; 

11,290,316 et suiv. 
BODDRAP1LITA, diseiplede NigArdjuna, 1,447,560. 
BODDBA RA~CBITA, nom d'un homme, I, 313 et 

suiv. 
BUDDoA TCOARITA &!VYA, ouvrsge nepAlais, I, 216, 

556. 
BODDRA VATCHARA (SeDa de I'e:glression), 1,36 ,A3. 
BODDRIQoBa (Linea). En quelle langne ila ont ete 

eerits, I, I 5. - A queUe epoque ils ont ete tra
duits eu tibetain, 26.-0u i1. ontt!tt! eerits, 2i. 
- Livrea buddhiques du NepAl, 33 et suiv. -
Classification des livrea buddhiquea, 35, 48.
Clusi6cation des livrea buddhiquea en douze sec
tiona, 5 I et suiv. - [poque presumee de la r4dac
tion des livrea bnddhiques, 578. 

BUDDBISME (Le) poatt!rieurau Brlbmanisme, J, I:Ig, 
I h. - Ses rapports avec Ie BrAhmanisme, 160. 
- Odieux alII BrAhmanea et bien accueilli des 
cutes inferieures, 216. -Considere comme sy~
teme moral et comme religion, 326 et suiy. -
Son alliance avee Ie (:ivaisme, 546 et luiv. - Se 
divise en dill-buit seetes, 5,8. - Diven ages du 
Buddhisme, 585 et suiv. - Prediction des per
secutions qu'it aura 1 soull'rir, II, 40!!. 

BODDH6p.\SAIA (Sena du mot), I. 280. 
BTRATB, nom de lieu, II, 710 et suiv. 

(:AGItA, nom d'un roi, I, 1'10. 

110. 
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876 INDEX GENERAL 
~&GUA. QIL1 (Sens de l' expreuion ), II, 31 4. 
~1IltcBA. (Sens du ~ot), 11,296. 
~1uu., nom de lieu, 1,431,620. 
~nTls. Voyez tWBIlGIES PBIIBLLBS (Lea). 
~hn.uwl est Ie dernier des sept Buddbaa humainl, 

I, 43. - Opinion des N~pilail lur les Buddhas 
anUrieun • ~Akyamuni, 44. - Opinion. des Ti. 
betains et des Singbalail sur aes lines, 44. -
S8Iniaaion, 134.-Son enseignement, 151,521. 
- Son Hucation, 154. - Sa pridication, J 56. 
194. -Ses Iniracles, 162-189; II, 4 et suiv.
Ressentiment des Bdhmanea eontre ~Akyamuni , 
I, 190, 194. - Appelle • lui les ignoranta et 
les pauvres, 196, 198. - Rejette Ia distinction 
des cutes. 205, 210. - PrHictionl de ~""ya
muni, u6; II, 89 elSuiv. 121 etluiv. -Sea II
semblks, 182 ellluiv.-Sa representation, 34o, 
34,.-Sesreliquea, 348, 531.-8es fun~railles, 
351.-L~gendes relatives .• aesstJlpu, 355,3,1. 
Ses diven exercices, 384. - Sa m~thode de dia
lectique, 456 et auiv.-Sea emprunta au aJ.tm.e 
Samkbya el aux opinions brAhmaniques, 520.
Epoque des troia rt!dactions des livres de «;&kya
muni, 5,8, 582 et luiv. - Elt Ie seizim.e Bud
dha, II, I J 3. ~ Elposition de la loi Caite par ~A
kyamuni, 136 etsuiv.-ll exiate des images de son 
corps dans des Inillien d'univers, 144, 14, et luiv. 
- Cr~e un monde merveilleux 00 se traDSportent 
les TatbAgatu, 250. - Se rappelle sea exiatences 
anUrieures, 156. - Opposition que rencontrera 
son' euseignement. 166. - Dur~e de sa vie, 19 J 

euuiv. -Date de sa mort, 487.-Selon les Sin
ghalais, 508.-Ses trente-deux signea de beau~, 
553 et suiv.-L'empreinte de son pied. 612.
R~8um~ de toutes ses perfections, 651. - Voyez 
BUDDHA (Le). 

(:.1ltYA PRABH&, ~crivain buddbiate, I, 230. 
(:.1ltYA 81MHA, I'un des noms de <;Akyamuni, II, 18 

et luiv. 
~.lLENDat.I\ADJA, nom d'un Buddha, II, 274. 
(:..tLIQ1J.A, nom d'uu roi, n, ,,8. 
(:.AWaA .tTCH.taYA, pbilosopbe ddAntiste, I, 450. 
(:.1MDVATi PUTTDA, I, 312. Voyez~.taIPuTTBA.. 
~A~& GUIANA. Voye'l. TaictAM~A.. 
(:..taD~LA. KAB~A (Ugende de), I, J 22,2°7,54 .. 
(:.1111, nom d'une femme, [,456. 
«;1RIPUTTBA., un dea premien diaciples de (:ikya

muni, I, 48, .,3, 314,390,448,564; 11,1, 
J 9 et suiv. - Honort! par lea autres disciples 

comme un Buddha futur, 62.- Est I'auteur du 
Dharma .kandha, 715. 

(:utM (Sens du mot), I, 348. 
(:1Buuu, II, 36. Voyez ~'IIIPUTTI\A. 
CurBS (L~~tre); leun rapports avec Ie Bud

dhiame, of, 138, 145. 
~TADH.utVU, nom d'un roi, II, ,,8. 
~TAPATU ,BaJ.aIlA\fA, ouvrage brAhmanique, II, 

485. . ' 

~&TAIlUDatYA, ouvrage op~ au buddhisme, I, 568. 
~TA SABUIIJd, collection de traitea metaphyaiques, 

1,461. 
CilliMOlOU (Les) propitiatoires interditea aux Beli-

gieux, II, 4,0. 
(:tatCBnA, nom d'un palaia, 1,396. 
CBYLU (Ugende relative. l'Oe de), I, n 3, 129' 
ClW}lnuwu (Sens du mot), 1,500,635. 
CHAPBLBT (Mendiant portant un), I, 4,0. 
CUll (Sens du mot Ie grand). I, 4,8; 11,4,. Voyez 

VEBICULB. 
CHUITK. Voy8'l. M1Int. 
CaB LI POB, transcription chinoiae de (:lriputtra. 

Voyez ce mot. 
CHB LI LO TO, transcription chinoiae de ~rOAbha ()) , 

11,358. 
CBBII-PBYIN ou CHBII-TCHII', j'une des sections du 

Kah-gyur, I, 6. 
CaEVAL IIBIIVBILLBUX (Le), 1,214. 
CHI BUL TBBOU THO ItING, traiU chinoia lur la dia

cipline, I, 304. 
CaING-DlluNG-PA (Senl de I'expreaaion tiWtaine), I, 

3°9· 
CHOUB I TBSI nou, traduction chinoiae de Sana.ti-

vAda, II, 358. 
(:D.Ca1PADA (Sens du mot), I, 304, 630. - ~ve

loppement lur les dix regles ainsi nomm4!ea, II, 
444 et.uiv. 

~lltHIN, nom d'UIl ancien Buddha, I, 122, 31" 
5311; n, 3, 106, 503. 

~tLAP'IIA¥IT1, l'une des lix petfections, II, 54,. 
CINQ ACQUlSITlONS (Les), II, '90. 
CINQ ATrIllBuTS (Lea), 1,511. VOJ8'I. SUNDBU. 
CII'IQ &VANTAGES (Lea) usurt!s ~ qui a beaucoup en-

tendu, I, 326. 
CINQ CAUSIS (Lea) de Inis&-e, 1,418. 
CINQ CONNAlSSA.IICBS (Les) luperieures G1I surnatn

relies. Voyez AaUIDliiis, II, 345, 3'9, 810 et 
luiv. 

CINQ DISCIPLBB (Les) de (:Akyamuni, II, 360. 

Digitized by Google 



DES NOMS PROPRES, NOMS DE LIEUX, ETC. 877 
CrllQ iLiInIwn (Lea) de la loi,lI, 839 et luiy. 
CrllQ FORCES (Lee), n, 430. 
CrllQ GJWlDII pacBa (Lee), II, 446. 
CrllQ 01llftS (Lea) qu'on ne Ie luae pas de regarder, 

J, 31 9' 
CIWQ OBiTACLES (Lea) d~truits par la contemplation, 

n,474. 
CrlQ PARTIES (Lea) du corpa, I, 5u. 
CrllQ PLACES (Lea), II, 161 ;-interditea aUl. femmee, 

407' 
CIIIQ QUALl1is IIDSIBLU (Lee) qui excitent lee d~-

airs dee bommee, II, 371. 
CIIQ BAClWBS (LeS) , 11,430. 
CIIIQ SOUILLUBBS (Lea), II, 360. 
CIIIQ VOlES (Les) de l'existence, II, 377,455. 
<;IIRCBA, nom d'une montagne, II, 502. 
COICILIIS BUDDBIQUES, I, 304, 568, 580. - tcales 

philosophiquee qui datent du trowllme concile 
buddhique, U6. 

CowPBSSIOII (La) inatitu~ par <;IAkyamuni, I, 299. 
COnBilPLATlOII. (Lea diyenes), II, 474 et suiy. 
COBPS BUIlAIII (Ce qu'est Ie), 1,375. 
<;IIIAIIA\IA, Ascllte qui dompte sea aens, I, 78, 275, 

297· 

DAc;.t.BALA, ~pitb. du Buddha, II, 781. Voyez Dlx 
POBCES (Lea). 

DACIA BJrOrdQVABA, I'UD dea neufDharmu, I, 68, 
438. 

DAQABATBA, nom d'un roi, I, 5h; II, 774et suiy. 
- Est-ille petit-fils d'A~ka~ 778. 

D&IIAIIA S1frIlA, trai~ religieux, 1, 200,628. 
D.uCBI~A PATh, nom de lieu, I, 456. 
DAXGB~bARu, nom de pays, I, 270, 
DAMCBTa.t, nom d'uo ialcba, I, 431. 
B1wAQOBA, nom d'uo B6dbisattva, I, 222,225. 
D.tdDBldRA, trail~ religieux, I, 114. 
D.tu P1RAIIIT.t, I'une dee six perfections, I, 98; II , 

546. 
DA~AP.t~, nom d'un homme, I, lSI, 535. 
D.tBULUUJIII, nom d'un bomme, 1,238. 
DASAXUMLA. Voyez DIX VOTU ( Lee), etc. 
DAMUTBA. Voyez DAQABATBA. 
DASUTTABA, trail~ religieux pili, II, 496. 
DBMOIISTBATIOII (La grande) , nom d'un Sdtra, II, 3 

et suiy. 
DBKOIISTBATlOII (La place de la) sans fin, 11,3 etsuiy. 

D 

(:Il1IwIqA, petit Religieu,l, 176. 
<;IlIb ......... , auditeur,l, 79, 438 et luiy.-MahA <;Ir&

yaka, 196.-Le yehicule dea <;Irb ..... , 11,52 et 
suiy. - Explication du mot <;Irbaka, 192. 

<;Ia.tvAIrl, nom de viDe, I, 22, 90, 169, 235 
3.3. 

(:..qYA, surnom de BilnbisAra. Vayez ce mot. 
(:BtBBADa.t, nom d'une femme, II, 304. 
<;IatGABBBA, nom d'un B6dhisattva, n, 16. 
<;IlItLbBA. Voyez BBADAnA. 
<;IBiIlANDJU, nom d'une montagne, 11,506. 
(:aiVADlBA DATTA, kriyain buddhiate, I, 541. 
<;IatVAftAYA (Figure du), II, 625. 
(:1I611A ,,6TILtIl,", nom d'un Arhat, II, 351. 
(:a611.tPAa.tnAIAI (Le pays des), I, 251. 
(:1I6u bATTI (L'~tat de), I, 292; II, 520,849' 
<;IUBll&UiTSNAS, dieux du trowllme ~ de la troi-

.illme sphllre, I, 612. 
(:UBBAVYilBA, nom d'un ancien roi; sa m~ditation, 

II, 168 et auiv. 
(:UDDB6DAIIA, nom d'un roi,l, .32, 140, 143,386. 

-Pm de <;IAk.yamuni, II, 388. 
(:ulllAud, nom d'uo uniYen, I, 594. 
<;lOliTA, (:OnAT.t (Sens des mots), I, 4h, 462. 

DAvADATTA, nom d'un homme, II, .57,787' 
DtuaiDlA, nom d'UD Buddha futur, II, 157. 
DtvASAIlIIAlI, krivain buddbiste, 1,448. 
DivAS6pp1wA, nom d'un uoiYer8, II, 157' - Seos 

et ortbographe du mot, 406. 
DiviTlDiva,suroom de <;tlyamuni, I, 384. 
DidlDBA lllIATA,livre royal, 1,531. 
DeB-BIND, traduction tiMtaine d'Up4saka. Voyez 

UP!sAL\. 
neON-PA-PA (Sena de l'expresaion tibetaine) ,I, 309' 
DBAIOIA&UTTIds (Lea sectaires). Voyez DBABIIA 

GUPTA,. 
DB~iDBAM, nom d'uo B6dbisattva,II, " 268. 

-Est-ille m6me que DhAr&I}lctyard 301. 
DB.tU,ts, charmes et formules, I, 51. - Ne sont 

pas compUs parmi lealivres sacr~, 68. - Sont 
dee Tantru, ill, 515, 540 et auiv. - Varianles 
des manuscrits a propos TeilJhAra~, 418. Voyez 
FOIlIlULES IlAGIQuu. 

DBAIlIIA (Sens diYen du mot), I, h, 221; II, 840. 
DBABIIA BBAGIJd (Sens de l'expresaion),I, 178. 
DBAlllllDBAM, nom d'uo Kinnara, II, 3. 
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DaABIIAGARANiBHYtJOOl'rAaiDU, nom d' nn Buddha, 

II, 132. 
DHAIIIL\ GU""". kole philosophique. I, 446; II, 

357. 
DR.\1lM.tUIIA, nom d'un Religieul, J, 100. - D'un 

roi, II, 507. 
DIIUIIA ItOqA vdltRd, trail~ philosophiqne, I, 449, 

563. - Gloae du Dharma k6c;a vy'khyA, II, 648. 
DRARIIAIIATJ, nom d'un B6dhisattva, II, 1 2. 

DRABIiAPBABR.ts.a.. nom de Pt1n;aa, comme Buddha 
futur, II. 123. 

DRUIiAPIlADtpJd, recueil religieux, II. 327. -
Citations du DharmapradipiU, 547 et auiy. 622 
et suiv. 

DRAnllARiDu (Sena du mot). II, 5°7. 
DUAIlIIA IlATIIA, nom coUectif des St1tru. I, 67' 
DRAIlIIA IlUTCHI (La l~gende de). I, 161. 
DRAIlMAS (Les neuf) • I, I 4. - Titres des Dbarmaa, 

68. 
DRARMASAkIlARA. compilation n~pAlaise, II. 556 et 

suiv. 
DHAIlIIA SltARDBA, trait~ philosophique, 1,34, 448. 

- Eat de GAripultra. II. 71 5. 
DBAIlIlATCIlAltIlA (Sena du mot). II. 38,. 
DRAIlIIA TabA. nom d'un Stitavira. I, 566. 
DBARIIA VIVARDBARA. nom d'un prince, I, 403. -

Le mbne que K.unAlA, 633. 
DRhu (Sens du mot). I. 449,590.593.634; II, 

315. - Dissertation aur Dhltu. 511 et suiv. -
Les trois Dhltus. Voyez TROIS BiaIOKs (Les) et 
SIJ: BLEMurS (Les). 

DRbudu, trait~ pbilosopbique. I, 448. 
DRAULi, nom de lieu, II, 368.436,658 et suiv. 

- Les Mits de Dbauli. 6,1 et suiy. 
DRRlcBTADRAIlIIA (Sena du mot), II, 370' 
DRRITAa.tCRTRA, nom d'un MabArAdja, II. 3. 
DHRITIPARIPOR~A. nom d'un 86dhisatlva. II, 43. 
DHVADJAGRAdd.RA (La mMitation de). 11,253. 
DRY.tNA (Sens du mot). I. 618; II, 347' - Les 

quatre degre. du Dbylna, 800. 
Dnd.a& P1UIIIT.t, l'une des six perfectiona, II, 

457' 
DBY.t!l!VATcRAlUS (Ia c1use des D6yu) , 11,353. 
DRdNI BUDDHAS et B~DBI8ATTVAS (SysQme des), I, 

116,221,525.62" II, 400. 
DIBBATCHUItRUN.tl!Ai: (Sens du mot pAli), II, 794. 
DiGBA NldYA. traite religieul pAli.l. 294; 11,305, 

32" 860 et sui,. 
Dip'\MuRA, nom d'un Buddha, II, 14 et suiv. 

DtaGRANAltRA, nom d'nn BrAhmane. I,456.-Son 
nom patrouymique est AgnivAi~yana, II. 488. 

DISCIPLIS DE (:hUIIIJNI qui ont ridige sa doctrine. 
I. 156. 578. -Leur attitude respectu.euse, II. 
62. - Lea cinq disciples de f;lkyamuni , 360. 

DISCIPLINE ULIGIEUU DIS BODDBISTU, 1,298. Voy. 
VIIU,YA. 

OtVINITBS brAbmaniquea ciiMa dana les Sdtras, 1. 
131. - Lea vingt-troia ordrea de di,iniiU ci~ 
dans lea Stltru. 20il. - Admisea par Ie Bud
dbisme. 600 A 617. 

Drvu AUD.tRA, recu';l de legendes buddhiques. I, 
7,217,299.358,536. 

DIVUflIl6TRA (Sens du mot) , II, 821. 
DIX USTEliTlon (Les). Voyel DII aBoLES DU NO

V1CB (Les). 
D11 POIlCES (Le sage aax) , I, 387 et aniv. - Sur les 

dis forces d'un Buddha, 781 et auiv. 
DII POIlIlES (Lea), ou troupes de K.l~, 11,443 

et suiv. 
DIX-BOIT CONDmon DISTINCTBS D'UN BUDDRA ( Lea). 

1,470; 11,649 et suiy. 
DIX-BUIT Da.tTtJS OU ELUU"lS (Lea), II. 51 I. 
OtI MONTAGNES PABOLBUSES (Lea), selon lea N~pA

lais, II. 847. 
DII PBCRU SBCONDAIIlBS (Lea), II, 445. 
DII aBGLES DO NOVICK et leur confre.partie (Lea), 

II, 444 et auiv. 
DII VBIITOS TUNSCSKDANTES ou PlulI1T.t.s (Lea), 

II. 552. 
DIX VOlES DES ACTIONS VBIlTUBUSES lIT DIS ACTIONS 

VICIBUSES (Les) , 11. 444 et suiv. 496 et auiy. 
DdlNAS (La secte des), 1,295.- Ne sont pas con· 

verts, 3u. 
DJALADHAIIl-GARDJlTAGu6cHASUIVnA.-N.u.CBAT&RA -

DJA-SAYII.OSUIlIITlBBIDJNA, II, 268. Voyez NA
ItCHATRAII1DlA-SAUUSUlIlT.taBIDJNA. 

DJALAGARBHA. nom d'un bomme, I, 533. Vo,. AlIANDA. 
DJALAIIIBARA, nom d'un homme, I, 533. 
DULAIIBU GABBHA, nom d'une femme. I. 535. 
DJALA dBAIlA. nom d'un bomme, I, 533. 
DIAMBUDviPA, hne dea divisiona du monde. I, ,5. 

318,320; 11, 1~6 et suiv. 843. 
DIAIIB~NADAPII&BIU. nom d'un Buddha futuro II, 93. 
DJAa.tIlAl\~A (Sens du mot), I, 4g1. 
DdTAII.A. recueil de Mgendes, I. 61, 555. 
DJATAII.A lilLA, la guirlande des naisaances, I. 61. 
DdTI (Sens du mot). I, 492; 1[,331. 
DdTIMDBAIIA, nom d'nn mMecin, 1,533. 
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DlAn~, nom d'un savant buddhiste, I, 221. 

lbiTWMA, nom de lieu, I, 213. 
lbiTAVAKA, nom d'un monu~re du pays de K~a, 

I, n, 90, 169. 
DliTolVAldd." 'cole philOlOphique, I, U7; II, 

358. 
Dun (Sens du mot), I, 189, 628; II, 5 et luiv. 
Dun ALoliidu, traiu religieux pili, II, 290. -

CitatioDS du Djina alamkira, 305, 332, 541 et 
auiv. 

DUU"lIi, nom d'un roi,·I, UI. 

DJIIAII (Les) , I, 204,381; 11,5 et suiv. 
DliVAJ.A ~6JdIlAJlHA1!I\lol, nom d'un homme, 11,449' 
DJii.l1lA (Sens du mot) ,11,818. 
DJib.tUllA, nom d'un prince, 11,98. 
DliiiAn PIUSTa.tI.l, trai" phiIOIOphique, 1, 447' 
lbiiibAIIIJiBD.tU (Sens dumot), II, 795. 
Dliiib6u.t (La mMitation de la), JJ, 254. 

ECOLBS PHILOSOPHIQIIBS DU NiP1L (L. quatre), I, 
441, 450. "- Ecoles philOlOphiques du N'pal 
(Quatreautres), 445,633. 

EpPOBT (Sena du mot), selon les YAtnikas, I, 443. 
EUBHy6dBl~ (Lea sectaires) , II, 357. 
EiliANIUI;I (Sens du mot), I, 3o,. - II faut Ie 

changer en EtAsanika\a, ib. 
E~6TATU !solM', coUectiolldetraiUa religieu, r, 9. 
EUMOTS (Les aix), I, 497. 634. - Elanenta (Lea 

cinq) generate1U'l, 636. - EI~enta (Les) con
stitutifs de I' etat de BMbi, II, 3, 1 • 

Fol I, nom cbinois de Dharma vivardhana, I, 632. 
Fol DIAN, yoyagelll' chinois, I, 113 etsuiy. 
Fol MI, traduction chinoiae de Dbarmagupta, 11,358. 
Fn (langue), en chinoia, langue de l'Inde, I, 13. 
FA SU PAil Til, transcription chinoise de Vasubhandu, 

11, 359' 

G'D8ADAIIUU, nom d'un B6dhisattYa, II, 253 et 

suiv. - Gadgadasvara a p~s diveraes formes pour 
enseigner la loi, 258 et suiv. 427' 

Gu.ol J.AMMol (SeDS du mot pati), II, 43,. 
GA1!IbcBlan (Sens do mot), n, 437. 

E 

F" 

G 

DllIldB (Lea grottes de), II, 437' 
Dn6TICDJ.A (La legende de), I, 199. 
Dn6nCHPuBBA, nom d'un Buddha, 1,102; II, 3. 
lby6rlB~U SVAYAllBd, epith. de l'Adibuddha, II, 

503. 
DoIIZB UTBIBIIT$ (Lea) ou Av~iba, 11,650. 
DouZB ColUSBS DB L'IWS'fBIICB (Lea), selon lea Mon

gols, 1,637 et auiv. 
DOIIZE POII~ (Lea), ou partiea de la loi, II, 390. 

- Qrdre dana lequel on dispose lea douze formes 
ou partiesd~ la loi, 521. 

D.i\lH1, Mease de la terre, I, 532. 
D.~ol, nom d'un Kinnara, II, 3. 
DuL-V.l, rune des sectiODS du Kah-gyur, I, 7, 299. 

- Le Dul·va est Ie Vinaya vastu saDscrit, 39' 
DIIID1IBDt~VAU, nom d'un des qutre Buddhas, I, 

530; II, 230. 
DUB-DOD-PA (Sena de l'upresaion tibetaine ),1, 309' 

ELEPHAITS (Les dix espl!ces d') , 11, 642. 
t.w.CIPATIOR (V) fi.nale. Voyez NIIIV"A. 
EIICBiliBMBIIT (L') auccesaif des causes, I, 623 ; 

11,330. 
ElrBB9JBS PEMBLLBS (Les) des Buddhas et de Civa, 

I, 5,5, euuiv. 546. 
EuBBS BtlDDBIQtlBS (Les seile) , I, 20 I, 366 et suiv. 

11,39 et luiv. - Enfers britanla (Lea huitl, 

3°9' 
EISEIGIEMBIT (L') complet de toutes les formes, II, 

243. 

FIIIOUI, nom de lieu, II, 666 et suiv. 
FOBIIE (La), oppoaee AI'IIlusion, 1,4,4. 
FOBMULBS M,9IQUBS (Lea), II, 238 et suiv. - Les 

trois formules magiques, 278. - Variantes des 
manuscrita A propos des formules magiques, 4 18, 
433. 

GA1!I\l.lJ.A, nom que prit Ie prince Kata, I, 175. Voy. 
K.tL-'. 

GA1!I\lol "~Hol, ouvrage narratif, I, 54. - Le Gal,leJa 
vyUha est I'UD des neuf Dharmas, 68,125, 
541. 
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G&IfDR&II.to&KA, nom d'une montape, I, 178, 396, 

400; 11,84,. 
G&lfDB11lA., nom d'one province, I, 433. 
GAIfDRABV&5, G&IfDJURU dnus (Les), nom des 

quatre fils des m,u, II, 3. 
G&ROJ;l&5 (Lea m,u) , II, 3. 
Ghats, discoun en ,era, 1,56. - Les G!thAs d~l 

ciUB dans lea inacriptioDl d' A~b, II, 7 s9. 
GArI. Voyer. lea SIX voms. 
Gl0TAIIA, ron des noms de «;nyamuni, I, ,S. 
G.toUIUU, nom d'un roi des Nigas, I, 169. 
GATtiiPATI, nom d'un Arhat, II, 1,295. 
Gu 1, nom de 'fille, II, 412. - InscriptioDl de Bud

dba-gayA, 483, ,29, 774 et sui,. 
GAY1&A~uP&, nom d'un Arbat, I, ISS; II, I, 126,293. 
Gius, ounages religieux krits en un langage me-

lure, I, 52,103. 
GB6cR&IIATI, nom d'un 86dhiatt,a, II, ·11. 

GIRIU, nom d'un homme, I, 365. 
GIRIUI\, nom de lieu, II, 654 et Imy. 
Gin PIISTAU MiGB.AR&, risuml! du livre desChants, 

1,52. 

HUILBTB (L') dans tons les IOns, nom d'un Man
tra, II, 27S, 

Hlll1ATAdlJ, ble philolOphique, I, 446. 
HiM&TCR&IfDI\A, ,ocabulaire sanscrit poatl!rieur au 

Buddhisme, I, 524. 
HbuTClUlfDllA., auteur du ,ocabalaire, et d'one 

glose sur l'Abhidblna tchintlmal}i, II, 295, ,8s. 
HiYATAT&5 (Leaseclairea), II, 35,. 
HiROU, nom d'une divinitl!, I, 538. 
HITUIl~RA (Sens du mol mAgadbt) ,II, ,30 et amy. 

iCH.tDB&IlA., Dom d'une chaine de montagna, II, 
Sh. 

i~VAIlA. (Senadumot) I, 5,2, 61,. 
t~UI\AS (Les ~Yl8) ,II, 3. 
IDDRIP.to&S (Les quatre). Voyel QoArRB PUTIBS 

(Lea) de la puissance surnaturelle et RlDDRIP1D&. 
ILLIlSIOIf (ee qu'eat I'), I, 4,4. 
IIfCLIIfATIOI'IS (Necessitl! de dompter lea), 11,62-,4. 
IIfDRA, sea rapporlS a,ec C;UyamuDi, I, 131, IS4. 
IIfDR&DATT&, nom d'un BMhisatlva, 11,2. 
IIfDRADBV&D.IA, nom d'on Buddha, II, 113. 

H 

I 

GJI-DJI-B.JIIf-PA (Sens de I'espreaion tiWtaine),1,31 o. 
Gn ..... T&If, u.duction tibetaine de Stbavira. Voyel 

8'fR&VlIlA.. 
~BCR& (Sene du mot), 1,619; II, 421. 
G6~1lLlds (Lea seetaires) , II, 35,. 
G6,AU, G6,lu (Sens des mots) , II, 369' 
G6pl, nom d'one femme, I, 278,535. 
G6P1d, nom d'une femme, I, 377. 
GBIDRU ~eT&, nom d'une mOD~, I, 530; II, I, 

150,256,28,. 
GORAGOPT&, nom d'un BMhisattva, II, I. 

GOlI"fiQnat (LadMsse), II, 502 etam,.-Guh~
~art, Dom de lieu, 501. 

GumB (Le). Voyel NbAU. 
G~& ~& VdR& (Lea deu traitl!s nomma), 

I, no et lui,.-Epoque de leur redaction, s30. 
- L'un est cousacre 1 I'apothl!ole d'A,a16kit~
Q'&ra.1I,35s. 

G~&II&TI, nom d'un A.tchlrya, I, 566; II, 35S. 
G~&PUBJU, nom d'on homme, II, 358. 
GOPTIU, nom d'un Sthavira, 1,509' 
Guuus (Les Devu), II, 116. 

HOIPITALlft (V), recommand. au Religieus., I, 
335. 

HOlT &CTlOIfS DIlOI'fBS (Lea), 11,430. 
HUIT IIOYEI'IS O'UI'UICJlJSS&II1IJIT (Lea), II, 11 0 , 

S24 et lui,. 
HOlT PABTIBS (La Voie au). Voyel VOIL 
HOlT aBaJOIfS (Lea) on lieu du vainqueur, II, 

S25. 
HUIT SIOIfBS DB BOR AU&UI\B (Lea) ou Mangaiu, II. 

64,. 

IlfDB.IY&BA.L& (Senldumot),II, 346. 
IIfDBIUPU.tPAJW)liiiuULAM (Seus du mot), II. 

,86. 
IIfSCRIPTIOIfS (Lea) et I!dits religieu d'A~ka, II, 

652 et awy. VOY81 PIUDASI. - Lea InacriptioDl 
de Dbauli, 6,1 etsuiv. 

"SIGI'IBS (Lea cinq) de la puissmce roJaie. I, 166. 
InllllTlTIlBB (Conditions pour receyoir 1'), I, 277, 

462. 
IMDIU.Il&. Voyer; tCR1DB&U. 
Iunns, recueils de recits etd'uplicatioDl,l. 60. 
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JEUl( (Lea diversea e.~ea de), II, 6 &6 et luiv. 

KAUNDHIII IUTYluNA I nom d'UD homme, II, 488. 
LeHln (SeDI du mot), 11,356,360. 
lUeHTHA (SeDsdu mot),n, 374. 
IUlllliRA, no.- -.Ie ville, I, 395. - Nom de pays, 

543, 569' 
IUllYAPA, disciple de C;U.yamuni et compilateur de 

I'Abhidharma, I, 45,273,317, 391, 434, 578. 
-CbefauDe ecole philosophique, 446.- Etait 
BrAhmane, ibid. 

K.lqYAPirll;l, ecole philosophique, J, 446; II, 357' 
LH-GTUB, collection d'ouvragea buddhlques tibe

tains, I, 6. - Epoque pre.umee de la traduction 
du Kah-gyur, 578. 

lUu~ (Sens du mot). I. 392. 
KbAVA8~III, nom d'un prince, I, 358. 
KUUDA IUTY1rAI'IA, Dom d'UD homme, r, 162; n, 

293 ,488. 
KALA, nom d'UD prince, r, 173; - d'un Buddha 

futur, II, 126. 
IULUAR~l\Ii, surDom de pun .. a, I, 255. 
IULhud81 (Sens du mot), n, 621. 
K.lLAPA8VATA, Dom d'une montagne, II, 168, 841 

et suiv. 
IULA TCHUIlA, nom d'un Tantra, I, 539; II, 505. 
IULIU, nom d'un roi des NAgas, I, 387' 
IUL6D.lYlIi. nom d'UD Buddha futur, II, 126. 
LLPA, Age ou dorie d'UD monde, I, 75, 486. -

Trois eap~ces de Kalpa., II, 324. - Idee du 
Kalpa et idee de la destruction admise par lea 
Buddbiste., 731 el suiv. 

Kl'IIADHho, nom d'une region suptlrieure, I, 604. 
KAVALADALAVIIIALA-NAJ.CHATRAR1nJA.Voyez NAI~CHA

T8A81D"'. 
IUIIA8U~A. Voyez CINQ QUALITBs SENSIBLES (Lea). 
IUIIAS, I'une des troupes des KI~~, II, 443. 

Voyez KLAq". 
K.lllllvATCHAIlAS, dieull qui habitent la premi~re 

des trois regions, I, 79,601, 60i. - Sens du 
mot KAmAYalchara, 11, 353. 

KAiiuBA (Sens du mot), II, 422. 
KU'M.lssA DHAUII"M, Dom de lieu, II, 534. 
KAIIVAVb.YA, traite religieux pili, II, 443. 

J 

K 

JonUl( (Lesscpt) I, 343. 

LNAUUUNI, Dom d'un aDcien sage, 1.317. 
KAIiAUVAR1!iA, Dom d'un roi, I, 91. 

KAIIAlA"Ti, nom de ville, 1,91. 
KAIlAR', Dom de lieu, II, 781. 
LNleHu. nomd'un roi, I. 568, 579; 11,357' 
lUiiTCHAXA IIALA, nom d'une femme, I, 404,409' 
KAPILA (Syst~me de f'asc~te), I, 2 I 1. 

LplLAvASTu,nomdeviUe, 1,132,384;11.412. 
KAPPHINA., Dom d'un Arhat, II. 1,126,294. 
KAPUR-DI-GIRI, nom de lieu ,II, 368, 658 et suiv. 
KAIlA!!~AU IIlvlPA, nom de lieu, I, 456. 
KAR'\)~~A ntlHA, traite religieul, I, 7; n. 352. -

Aval6kit~vara y joue un grand r6le, 418. Voyez 
GU!!A U~I,lA ntlRA. 

K"RAN TCHAuPAR (L'inscriplioD de la groUe de), II, 
780. 

Kuniu, nom d'une chaine de DlOntagDeB, II, 862. 
IURCRbA~A (Senldu mot), I, 5g7' 
Khntls, alliomea memoriault, I, SSg. 
L8I1AVIPlItADJiibABAUi"! (Sens du mot), II, 784. 
IURIiIItAS (Lea scctaires), I, U I. 
KABU~A pU~~AR'fltA , nom d'un Slllra, I, i 2. 

KASBAPfda (Less('ctaires) 11,357' 
LTBALLAlli et LTHALYAII (Sens de. mots), 11,384. 
KATHINA AVADbA, traile de discipline religieuse, 

1,39' 
IUTduNA, chef d'une ecole philosophique. r, 446, 

653; II, I. - Recherches sur sa race, 488. 
KlnluNt PUTT8A, eerivain philosophique, 1,447, 

564. 
K1u~~ll!IYA, disciple de C;Akyamuni et Buddha futur, 

II, 1 26. Voyer. ADJNiT.u.& I1l!I;II~YA. - Recherches 
lur sou Dom, 489' 

KlU8l!11.llLLAdl;l, ecole philosophique, r, 446; If , 

357' 
KAnA ,I'une des divisions des ouvrages "buddhiques, 

I, 51. 
KCHbTJP.lI\AMld, l'uDe des silt perfections, II, 

567' 
KcnlNTIv.tolN, Dom d'UD ancieD Richi, I, 222. 

KCHATTRIYAS (La calte des); scs rapports avec Ie 
Buddhisme, I, 143. 

I I I 
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KCB£IIAiiuRA, nom d'un Buddha, I, 161. 
KcatuiNDRA, nom d'un 4!('rivain buddhiste, I, 555. 
KCRITIGARBRA, nom d'un B6dhisattva, J, 557' 
KCBUDIlAIA, traittS de discipline religieuse, I, 565. 
KCBUTPIPAsA, l'une des troupes des K16~, [[, 443. 

Voyez KLtIfA. 
Kt~lNi, nom d'une Rakchasl , II, 240. 
KETu,lAd (Sens du mot) , II, 609. 
KiTUIIAT, nom d' one montagne, II, 847. 
KHAG1RBB1, nom d'un 86dhisattva, I, 557' 
KBALATII.A, nom d'une montagne (~) II, 780. 
KBALUPA~v1DDBnTliiuJ;I (Sens dn mot), I, 307' 
KBANDAGIRI, nom d'une montagne, II, 676. 
KBtlDDAU, II, 377. Voyer; KCBUDBAU. 
KBUIIBHA~~A (Senl du mot), I, 600. 
KIAO PAil PA TRI, transcription chinoise de'Gevam

pati, II, 295. 
KIA SE 1l0UEI. transcription chinoise de Ka9Japlya, 
. 1,446. 

KIA TCHIN YAN, trao.cription chinoise de Kakuda 
Katyiyana, II, 203. 

KIIlNARAS (Les Dhas), II. 3. 
KI TOU 110 Till, transcription chinoi.e de K6tumat. 

Voyez KiTOIiAT. 
Klu NOU PO LA PHO, transcription chinoise de Gu

~prabha, II. 358. 
KLB~A (Se!lsdu mot), II, 443 et suiv. 
KLB~AVn'ADbABBUTTAJ)Jii"'ABALAii (Sen. du mot), 

I1,788. 
KO~ALA et 1l0sAL1, nomderoyaume.J, 145, 167,49b. 
KOQAS, dictionnaires, I, 5 a; I'uoe des division. de. 

oUYl'llges buddhiques, ibid. 

LAOBULA,.IJ, 715. Voyer; RAuuLA. 
L1GBUSTBArcATA (Sens du mot),n, h6. 
LAltcBA~AS (EnumtSration dee trente-deul:), n, 616. 

Voyer; TUNTB-DSUlt SIONSS (Lee), etc. 
LAUBA~A SUTTA, traitheligieuz pili, II, 557' 
L1LITA "STAB1, vie de C,fU.yamuni Buddha, I, 2-6. 

- Est un Githa, 56.- L'un des neufDharmaa, 
68. - Un Sfttra develop~, 126. - Citation du 
Lalita vistara, 486 et suiv. 

LAIIB!, nom d'une Rakcbasl, II, do. 
LAllod'AT!RA, traittS philosophique, I, 6. - Tra

duction chiooise dn LangUvatlra, 8. - Est I'uo 
des neufDharmas, 68, 109.-Details sur Ie Lang
UvatBra, 438, 514, 542. 

L 

KOcBTBAU, nom de lieu, I, 43 .. 
KOuLi, nom d'une femme, 11,787' 
KOLl (Kalioga)), I, 187' 
KOLITA, l'un des noms de MAudgaJyAyana, I, 3t I • 

Voyez M!UDGALybAIIA. 
KOlluo' (Sens du mot),n, 449' 
KOUAN CBI III, nom chinois d'Aval6kit6~vara, I, 113. 
KRAIlOTCBBAlmA, oom d'uo ancien Buddha, I, 225, 

31 7,414. 
KalCB~A (Le culte de), posteriear. Cakyamnni, 

I, 136. - Roi des Nigaa, I, 2st ..... 

KRilllll, nom d'uo roi, 1,556,565. 
KRllilStNA, nom d'un homme, I, 431. 
KaITd., diyinites femelle!, II, 23g, 420. 
KalloBA, I'une del troupes de Kl~, II, 446. 

Voyer. KLtQA. 
KUQIOa1UUA., nom de ville,l, 85. 
KUQlllAOARi, nom de viHe, I, 173,389' 
KV""UTA bAllA, nom d'un ennitage, I, 221, 366, 

373,4:17 et suiv. 
KOLAPUTTRA (SedS du mot), II, 3 U. 

KOII!RA, titre honori&que, II, 5,300,7°9' Voyer; 
RAD.lAltUII1RA. 

KOMBH!~~Aus, ~tres malfaisanta , II, 54, et luiv. 239. 
KudLA, nom d'no prince, I, 150,400 et suiy.

Son Burnom, 633. -
KU~~I~YA, nom de Camille, II, lt6. Voyez KAo~-

~I~YA. 

KUN.\l6PADuANA, nom de lieo, I, 260. 
KOIITI, nom d'une Rakchaai,lI, 240. 
KUTAo!BA, nom d'une salle, 1,76. - Sen. du mot, 

n, 421. 

LINOA (Le) 58 trouve dans lei Tantras, I, 538. 
LIIIOA ~RtaA (Sens de I' upresaion), J, 498. 
LITCRBA"S (La tribu dea),I, 530. 
LOBITAIIUII.TI (Sens du mot), 11,320. 
LOI (La). Voyer. L010s DE LA 80111111 LOI. - Mani~re 

de prkher la toi, II, 171 at sniv. - Importance 
de la loi, 202 eL luiy. - Merite. de celui qui 
l'entend, 210 eL auiy. 238 et luiv. - Hommage 
rendu lla loi, 244 et luiy. - Periode 00 durtSe 
de la loi, 365 et luiv. - Les trois tours et les 
dome parliel de la loi, 390'- La loi se compose 
de cinq tlMments, 839. 

LOIS IISRVEILLBOSBS (Les), II, 20. 
LOdIlTUJll.U (Les eofers), II, 631, 832 et luit'. 
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L6up1u. Voyez TCRATUl\IIABlaJ.DIJXA. 
L6UPl\ADtPA, nOID d'un Buddha, I, 102. 
L6LtuTiUli (Secte des), II, 168, 280, 409. 
L~Uc;A, DOlO d'UD BOcIhiaaUya, I, 557' 
L~d~VARA aJ.DlA, nOID d'un Buddha, I, 100. 
L~X~TTABA VADUA" Kole philosophique, I. 446. 

452; II, 358. 

MADHORA. nom d'un Gandhana. II. 3. 
MADRDRAliVARA. id. ibid. 
MADRYADi~. nOID de pay •• I. 113. 
MADRYAMIU. sy.tllme philOlOphique, I. 445 at luiy. 

507.511, 560.-MADRYAIIAU VBlnl (Trait' sur 
fa doctrine du Madbyamika). 559. 

MADJDJRIIIA IldYA. traite religieux pili, II. 305. 
MAGADHA. DOlO de pays, I. 145; II. 449 at IH"'Un. 

7 I 1 ellui,. - Expressions empruotlles au, clialecte 
de Magadha, 730 et luiv. 

MARl BBIXCBD.I'un des noms de <;Akyam1llli, 1.25. 
275• 

MAR1BR(DJN1DJiiN1aHIBB~, nOID d'UD Buddha an
cien, II. 96 et suiv. 

MAUABRARM1~AI. dieul: des cieul: ou Brahma do-
mine. I. 60g et auiv.lI. 101 et suiy. 

MARl BUDDHA (Le), 1.221. 
MARl ~BAMA~A • run des no ... de ~kyamuni, I. 25. 
MARADRAl\MA, nom d'un KiDoara, II, 3. 
MAHAd~YAPA, nom d'un Arhat, 1,158; II, 1,293. 

Voyez IU~YAPA. 
MABAiliA, nom d'un Taotra, I. 53g; nom d'une 

divinitll, I, 543, 551. 
MAaAdLi, nOlD d'une dee.ae, 1,551. 
MAHl dnAuu, nom d'un Arhat, II, \. Voyez 

K1TYAYAIIA. 
MAalducBTRILA,nom d'unArhat,I,448,564;n, 2. 

MAUAd,YA. Voyez BODnRA YCRUITA. 
MARldYA, nom d'un GarueJa, 11,3. 
MARA URol1A PU~\lARllA, nom d'uo Siltra, I, 7" 
MABALLAU (Sena du 1D0t mAgadbi), 11,730. 
~fARAII~ALA, nom d'UD prince, I, 35g. 
MARAIIATI, nom d'un 86dhisattva, I, 515. 
MARA_Ad, nOID d'uue femme, 1,383. 
MABlIIDTCRILINDAPAR'ATA, nom d'une mentagne; 

II, 148, 841 et auiy. 
MAHlNAGA (Sens du mot), II, 45,. 
MAR1NllllA, auteur et commentateur du Mabi,amsa , 

II, '97, 545,761 . 

M 

LOTSAVU, interpfttes et traducteurt tiLewn., I, 

17' 
LOTus DB LA BONNB WI (Le). Voyez SADDHARIIA 

PU~ABtXA. 

L~BASUDATTA, nom d'un homme, I, 180, hI. 
LUIIBIN', nom d'un jardin, I, 382. 

MARANAIIAN, nom d'un Arhat, II, \, 2g'. 
MAHiNANDA, nom d'uo Arhat, II, 2. 
MARiNlDnA SUTTA, trait6 met&physique pili, Ir, 

533 et aui,. 
MARlPAalNIBBbA sunA, ouvrage canonique pili, 

1,74;11, 2g1, 339, 796. 
MAubADRbA oIOTTA, ouvrage canonique pifi, II, 

431,528 etp_im.-
MARA PRADJbATt, nom d'une femme, 1,278,384; 

II, 2, 163 et suiy. 2g8. 
MABlPRATIBRlIIA, nom d'uo B6dhiaattva, II ~ ~, 145, 

14). et suiy. 
MAHlPORI(IA, nom d'un Garo"a, II. 3. 
MARla1DJls (LeI), dieux de la bi6rarehie buddhi-

que, I, 603; II, 3, 845. 
MAB.tBATHA. nom d'un roi, I, 535. 
MABARATNAPRATIMO\~ITA, nom d'un Kelpa, 11,42. 
MAHAaDDRIPlI1PTA, nom d'un GarucJa.lI, 3. 
MAB.taOPA, nom d'un Kalpa, II, 96. 
MAR1SAiBRAVA, nom d'un uniYers, 11,227' 
MAnA SAMGRlxi,. 6eole philOlOphiqlle. I, 446, 452; 

II, 357' 
MARlsATTVA (Senll du mot), I, 465,477 et p"',ilR. 
MARlsTHiNA OU MABlsTRbA P81PTA, nom d'nn 86-

dbiaattva, 1,101; 11.2,227 etsuiv. 301. 
MABlTcRAxRA viLA, nom d'une monlagDe, II, 1 48 • 

841 elluiy. 
MARATcRiNA, nom de pay., II, 50, et suiy. 
MARbiDJAS, nom d'un GarucJa, II, 3. 
MARbiDJ~ABBRA (Les m6ditations de), II, 26g. 
MAHl vilPULYA s6rBA, nom de diYen ou,rages ca-

noniques, 1,54.6,,66,72. 
MAR1VAMSA, vie de Buddha des Singhalaia, I, 5,5. 

5911 et pauim. 
MAUUNA, nom d'une fo~t, I, 3g6. 
MARlvAiTU. reeueil de l6gendea, I, 14.45 •• 537; 

II, 3~g. 
MADl ,IRAn dSII"',. 6coIe philosopbique, 1.447; 

11.358. 

I II. 
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MAHAvJl.8AIIIIII, nom d'nn 86dhisaltYa, II, 2. 
MAUbANA (Secte du) I, 122, 534.-Epoque de son 

developpement, 123. 
MARbAIIA S~TBA, ouvrage canonique, I, 14, 72, 

438, 54 I. - Quels sont ceox • qui on peut relt
pliquer,lI, 61. 

MAHbUGA (Sens du mot), II, 328. 
MAHEC;VABA, nom d'UD Yalr.cha, 1,256. 
1tfABEC;VABAS (les Devas), II, 3. 
MAHt ~AlAI}, ecole philosophique, I, 446; II, 357' 
MAHJlIIDA, nom d'UD prince, II, 688. 
MAH6AAGAS, (Ies Devas) , II, 4. 
MAHOUII, traDscriptioDchiDoisedeMablylna,I, 113. 
M.tIT1l.tUt)t, Dom d'une remme, 1,478. 
M.tITa.tU~r PUTTaA, nom patronymique de P6~a, 

II, 489 et luiv. 
M.tITREYA, nom d'un 86dhisattva, I, 55, 102, 535. 

-Est Ie futur Buddha, 109,122; 11,2 at suiv. 
• 82 et suiY. 302. 

MAITR! (Sens du mot), II, 300. 
M.tITRlII1THA (L'Arya), nom d'un sage, 1,542. 
MAI.&HALI G6s1LA, nom d'un Religieult, II, 450. 
MlL.tDBARf, nom d'une Rlkchasl, 11,240. 
MAL1I.UTADAllri, nom d'une Rttkchast, II, 240. 
MALLAS, nom de peuple, I, 87; II, 486 et suiy. 
MA IIING, nom d'un Religieult buddhiate chinois, J , 

:'57' 
MA 110. Voyez YUM. 
MANAS (Sena du mot), I, 501.-Sea fonctions,635; 

II, 477, 5111 et suiv. 
MAIIAS.tUTA, nom de lieu, 11,490. 
MAIIASI&1RA (Sena du mot), 11,413. 
MAIlASVIII, Dom d'un Naga, fI, 3. 
MAIID!i.INi, Dom d'un etang, I, 330. 
M~QALA (Sens du mot), I, 523, 557' 
MA~QALIIIS (Lea rois), II, 4, 111 et suiv. 307~ 
MANDlaA, Reurs divines, II, 306. 
MAIIDlRAVA, id. ibid. 
M.tNDH1.T8i, Dom d'UD roi,l, 74,89; II, 833 et suiv. 
MANDJ~Ca.t, Oeura divines, II, 306. 
MANDJGCHUA, id. ibid. 
MANDJUC;Bi, Dom d'un 86dhisattYa, 1,112, 2g0, 

535; 11,2,.3 et suiv •• 58 et suiv. 167 et suiy. 
301.-Recherches sur SOD nom et J'epoque au iJ 
a vecu, 498 et suiv.-Epithlltesqui accompagnent 
son nom, 509 et suiv. 

MANDJUc;ni 'ABVATA, nom d'uDe montagne, II, 504. 
MANoJuc;nl (lBU) MULA TANTRA, traile reJigieux et 

proplll!tique, I, 5~o. 

MANDJtIGB6cBA. Voye~ MANDJOC;Bi. 
MANDJOSVARA. Idem. 
MANDJOPATTAIIA, nom de ville, II, 504 et suiv. 
MAJIGALAS (Les huit), II, 647. - Voy8Z HOlT 

SIGIIES DB BOil Al'GORB (Lea). 
MAJlIFBSTATIOII DB 1'0UTBS LBS PORIIBS (La), nom 

d'une meditation, II, 260. 
M.\IIC~BBIII1IIA, nom d'un univers, II, 94. 
MA!l6DJNA, Dom d'un Gandbarva, II, 3. 
MAII6DJNAC;ABDlBBIGABDJITA, nomd'on Kalpa, II, .31. 
MAII6DJiASVAAA, Dom d'un Gandharva, 11,3. 
MAllTaA (Le) de six lettres, I, 540. 
MAIIT1IAS, formules magiques, I, 12 I, 54o; II, 238 

et lIuiv. 
MbuCBI BUDDRAS (Les) , J, 116. 
M.tBA (Le pecbeur) ,1,76, 133,398. - Lutte contre 

«;akyamuni, 163; II, 8. -Se coDvertira un jour, 
go. -Ses armees, sa puissance, 385 • 

M!auAnus (Lea), fils des DevlS, 11,277' 
MABGA, MAGGA (Sens des mola),II, 518 et aui,.-

Voyez HUIT VOlES (Les), etQuATBB YC)JD (Lea). 
MABIAGB (I.e) selon Ia loi buddhique,l, IS •• 

MABtrcBIU, DOm d'u univer., I. 271. 
MAUATABBADA, nom d'UD elaDJ. I, ,4. 
MARCTS (Lea Devu) , 11,8. 
MASURIII, nom d'UD homme, I, 162. 
MAULl, nom d'UD homme, II, 845. 
MlTAIIGA, nom d'oDe cute, I, 205. 
M!TBARA, Dom d'UD homme, 1,456. 
MATHIAB, nom de lieu, 11,666 et auiv. 
MATBUR1, nom de vUle, I, 146,377' 
MATI, nom d'. B6dhiaatlva, II, 12. 

MlTBIG IIllu (SeDs du mot), II, 393. 
MJuld, lyDoDyme d'Abhidharma pilllta, 1,48. 
MATOTATCBAIIDI, nom d'nne IWtchui, II, do. 
M1UDGALdulIA, dilciple de c;&kyamuni, I, 113, 

18., 269,312, 390, 448, 564; II, I, 293.
Recherches sur son nom, 490' 

M.toBu, nom d'un homme, 1,376. 
M.lUBYAS (La famille des), I, 373 et pas';"'; II, 

778 et sui •• 
Moo'SDB,I'uDe des partiea du Kab-gyur, I, 6. -

Correspond aox Sutras, 38. 
M£DITATIONS (Les silt esphcesde), II, 269,474 ehaiv. 
MiGRADUIIDUBRISVARAR1DJA, nom d'l1D Buddha, II , 

2a7' 
MEGHASUBA, nom d'un Buddha, 11,113. 
MiGBASVABAMDJA, nom d·1.1n Buddha,lI, 113. 
ME~\lBAU (La Mgende de), I, '90,193. 
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.MERD (DiyiaioDl do mont), 1,599; II, 8h. 
MtRDuLPA, nom d'un Buddha, II, 113. 
MhDlt~A, nom d'uo Buddha, II, 113. 
Mho PARYATA, nom d'une montagne,IJ,148, lIl6 

et suiy. 842 et luiy. 
MiTAMOII.PROSBS (Les causes des), I, 328. 
MiTAPRYSIQIlB. Voycl ABRIDHAIIMA PJTAU. 
MI CRA SB, transcription cbinoiae de Mabi~sakia, 

1,446; II, 358. 
MIBN.Mo(Le) des Barmans, II, 8h.-Voye, Millo. 
MILINDA PA~~A, ouvrage philosopbique pili, I, 621. 
MILINDA PBA~NA, ouvrage philosophique singhalail, 

11,530. 
MORA (Sens du mot), I, 543. 

NADb.A~YAPA, nom d'un Buddha futur, II, 126. 
N.tGbRIBRIl, nom d'un Buddha, I, 102. 
N1GbDlllNA, fondateur d'une ~cole philosopbique, 

I, 447, 449, 571.-80n IIJlt~me, 507, 522. -
Pridit dans un Mantra, 540. - Le plus cMMtre 
d'entre lei 'crivains qui ont trai~ des Mantras, 
557,559, - Sa doctrine, 560. - Auteur pr~. 
sume de I'un des trai~8 du VinAya sutra, II, 
530. 

N1GAS (Les); leur rllie dansla mythologie huddhi. 
que, 1,316 ;\ 335. 601; II, 3, 702.- Voyez 
MARANAGAS. 

N1GASBNA, nom pili de NigArdjona, I, 570. 
N1GAVAsA, nom d'un lac, 11, 503. 
NAICHADIU'1 (Sens du mot), I, 309' 
N.tUU.iiDlAN.t, nom de rivi~re, I, 77. 
N.tJVlSANDlNb.tsANDlN.bATAIIAJI (Senl du mot), II, 

813. 
NA~CBATIl.Aa.tDJA, nom d'un B6dhisattva, II, 2. 

NUC1rATIl.Aa.tDl'·SAY~IlSDI.hT.tBRIDlNA, nom d'un B0-
dhisattva, 11,241,253. 

NUCHATII.\R1oJA VIUb;>IT.\ (La mMitation de) II, 
253. 

NUCRATBATAlIbADJ1DITYA (La meditation de), II, 
269' 

N.tLANDA,.nom de lieu, I, 456,628. 
NALAvnl1lTAYA (Sens du mot), 11,628. 
Nbu.II.~PA (Sens du mot), I, 501; 11,516. 
N.tMATIUJ.I (Sens du mot), I, 306. 
NAM1lTeRI, nom d'un roi, I, 388. 
Nb1DRATOOJUNABALAM (Sens du mot), II, 785. 
NAIIDA, nom tun prince, 1,359' 

N 

Mo BO SBIIG TCBI (Religieus nomm~ en chinoil), 
I,453. 

MonAG\OIS (Lea) fahuleoaes, II, 842 et luiv.-Au 
nombre de dil, selon lei N~pilais, 847' 

M.IGAIIA, nom d'un roi, I, 260. 
M~LA GIIAIITRA, Ie livre du telte, I, 36, 43, 51. 

Voys BIIDDBA lATCHAIIA. 
M~LA SABVlsTI v1oA", 'cole philosophique, I, 446; 

II, 357' 
MO~J;lA, nom d'un prince, I, 358. 
MOSALAU, nom d'une montagne, I, 267, 
MIlS.taAGALYA (Variantes et sens du mot), n, 319. 
M1lTCBILIIID4PAII.VATA, nom d'une montagne, II ,.48, 

842 et luiv. 

NARDA, nom d'un Nlga, II, 3. 
NAIIDA, nom d'une femme, I, 386. 
NAIIDABAU, nom crune femme, I, 386. 
NAIIDbAl\TAYA (Figure du), II, 626. 
NAIIDIdcilAlIA, nom d'une divini~, I, 543. 
NAIIDIMD~RA SDGBOCHA AVADbA, oovrage n'p8laia, I, 

216. 
NATA, nom.d'un homme, II, 450. 
NATABRA1Id, oom de lieu, 1,378. 
NATUBALISTBS (Erole des). Voyez SvbJl.bI~. 
NATllllB (Ce qu'entendent lea Svlhhivikaa par Ie 

mot), I, 441. 
NAnu (Sens du mot), II, 336. 
NtMI Dl.bUA, oavrage conaid~re comme la pre. 

dication m~me de ~yamuni. 11,845. 
NlllIiiDBABA, nom d'une chata8 de montagDes, II, 

841 et sui,. 
NBSAD.JD.JIUIIGGA (Sens du mot p&Ji), 1,310. 
NBDP (Lea) parties de la loi, I, 51 etsoiv. ill, 355, 

849. 
NID.tU, clasae d'ouvrages philolOphiquea, J, 59. 
NIDiNA (La thoorie du), I, 485,634; II, 380. 
NIDbA VAGGA v~~AN1, commentaire plli sur la sec· 

tion des NidBnas ou Causes, II, 53,. 
NIDiNAS (Les douze), 1,638.-Voys DoDZB (Les) 

caoses de l'ezistence. 
NIGATBAS. Voyez NIRGBAIITRAS. 
NIGII.ODRA, nom d'un Samar;t~ra,lI, 297. 
NIMI DllTUA. Voyez Ntlll DlAnu. 
NI KIll TBO LO, transcription chinoise de Nill.Y· 

DHARA. VOY81 ce mot. 
NIBGRANTBA, nom d'un Religieux, I, 162; 11,450 

. 
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et luiy. - Senl du mot, I, 568. - Recherche. 
sur son nom, II, 488. 

NJI\GIL\IITBA ct1s'rIL\, ouwage IlADlCrit oppose au 
Buddhisme (~), I, 568. 

NJI\GII.&NTBlS (Lea Religiew.), II, 708, 776 at suiy. 
NJR"!~AIL\TJ (Senl du mot), I, 606. 
NIRUUI, NII\UTTI (Senl dee moll~, II, 840 et 

suiv. 
NIRUPADRlcticRA (Senl du mot), I, 590' 
NII\v1~A, d~livrance finale, I, 18. -Interpretation 

OasER\' AJlCB. (Le livre dea doule), I, 304 1 3 II. 

O"ICES (Diven) cre~s par Piyadasi, n, 773 et auiv. 
6ii .IA~I PADIIA HUll (Sens de cette "formule), I, 

uS. 

PulWiLlYis (Lea aectaires) , 11,358. 
PADAI\UPA SlDDRI, grammaire singhalaiae, II, 33 I. 
PAIlIlAQllt, nom d'un 86dhiaattva, II, 1,157. 
PAIlIIAP~l, nom d'un B6dhiaattva, J, 117. 
PADIIAPIL\BRA, nom d'un Buddha, II, h et 8lIiv. 
PADIlAVArl, nomd'unereine, 1,403. 
PADIIAVI\lcBUBAnnll1l11, nom d'un Buddha,lI, 43. 
P1J/tiTCBII.A (Dialecte), I, 446. 
PAI.UDBA I.ATCBTCRluNA, nom d'un Religieu, II, 

450. 
PALl (Dialecte), 8InplOJ~ par lea Buddhiates sin· 

ghalaia, I, 105. 
P!i/tUl.ULII.AB (Sen. de I'expression), I, 305. 
PWUPATRAvi (Sens do mot), 11,846. 
P~J;lUdBHnA, nom d'un rai, II, 773. 
P~llll, krivain buddhilte, 1,540. 
PA" JO PHO LO MI, traDscription chinoiae de PIL\· 

D.JNl PAIL\MIT!, I, 113. 
PANN!, !'une dea trois divisions de la doctrine, II, 

495• 
PAllIlATTI\'ADAS (Lea sectaires). Voyez PRAD.JNAPrI 

y.lollu,. 
PAihcHAQtl\CBA, nom d'une montagne, II, 504. 
PANTCH& DInilll BUDDHAS (Lea), I, 117' Voyez 

DHdlllll BUDDHAS. 
PANTCHAILiQA. Voyez CIIIQ SOUILLURU (Lell). 
PANTCRA I.IL\IIA et P,liiTCRA I.II.&IIA TIPPAKt, ouynge 

lor les Mantraa et lIOn commentlire, I, 557, 
59 1 • 

o 

p 

de ce mot par lea Tibetai ... et lea HiadOUI, Ig. 

- Definition de ce mot, 516 el suiy. 589 et 
aWY.-Est unique, II, 114.-Deux deg~ poar 
y panenir, 116. 

NIRVRlTTI (Sena du mot), I, 441, 518. 
NI SA I.HI (Trai~ chinois uomm~), I, 301. 
NJSIAGGIY.l ORAD!, traiu. religieux pMi, I, 301. 
NITTAPAI\IVI\ITA, nom d'un Buddha, II, 113. 
NITYODYUUA, nom d'un B6dhiaattYa,lI, I. 

NODIlU (Noms de) des SiDghalaia, II, 857' 

o PI, transcription chinoise d'UrASAIIA. Voyez ce mol. 
OaGAJIBS (Lea six) dea sell&, I, 635. Voyez SEltS. 

-Usage qu'en doit faire un Religieux, II, 471 
et suiy. 510. Voyez DHbu. 

PAiTCRA RACRA ou RAl.cBA, division des traitea n~· 
pAlail, I, 46,. 

PAnCRA Sl.AWDHAl.A, ouvrage n~pAlail, I, 568. 
PAiiiYCBAYIiQATld (Niipltiyl d6yatA kaly~a), tniae 

nl!pllaia, II, 500 at lui,. 
PtNTCHll.A,le cbef dee Ya"chaa, I, 180 et luiy. 628. 
P""TBAIA, nom d'un homme, I, 139' 
PARABOLB (La), II, 38·62, - de l'enfant prodigne, 

64. 70 et auiv. 
PARABITA I\Al.CHITA PAI!\)ITA,lIcriyain huddhiste, I. 

558. 
Ph.t.II.Tl (Sena du mot), II, 5U et suiy. 
PAIL\ItIRMITA VAQ"VARTI. (Seal du mot), I, 607' 
P"RASATTbli PAaAPU80ALbAii IIDIlJYAPu6YAJlI-

YATTAlliTTAdNt~Aii (Sens de fa formule pAlie) , 
11,793• 

PARATCBI'ft'ADliibA (Sena du mot), II, 8u. 
PARtNDAd (Sena do mot), II, 417' 
PAlUItII\\,I\!TA (Sen. du mot), I, 590' 
PARinA (Sens du mot plli),II, 396. 
P "l\tTT1BRAS (dieux du premier ~tage de la MCODde 

sphb-e),I,611. 
P"RiTTAQUBHAS (dieux do premier ~ge de la trOi· 

si~me .ph~re), I, 6u. 
PASiltAl}I, nom d'uu rai. II, 484. Voy. PaASA."DlI'r. 
P.lTALIPUTTIL\. nom de ville, I, 149, 359 et pauia; 

II, 690 et auiy. - Ugende sur Pltalipllttn, 
1,432 et suiv.- Aaaemblee de Religieux 1 Pl· 
talipottra, II, 727 et luiy. 
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,PATIIIOUIIA, glOM pllie du Saddbarma Pa~cJarika, 
II, 316. 

PATISAMBBIOA, trait6 religieux pili, II, 327' 
P1UCHUlIABlol, II, 489. Voyez PUCBIAL\a!RI'. 
Pld, nom de lieu, II, 486. 
PaRPECTloNS (Les) des 8OdhisattYu, II, 269,651. 
PBaFECTIO.S (Lim dea dix) aelon lea Tibewn. et 

les Singhalais, II, 549 et suiy. 
Pin1LAIl (Senll du mot), II, 388. 
PBiTcm'fTlT1 ORAlllll, traite religieux pili, 1,302. 
PB1TJDESANiYl OBAlllll, traite religieU1 pili, I, 302. 
Pa1TIIiOUBA strrrA. Voyel PlIATJII6IJ.CBA a\lTBA. 
PB1alDlIU 00 P1al0JlIA, traite religieux pili, " 

301. 
PliO LO I, traite religieux cbinoi., I, 30 •• 
PRO LO'TRI 'I'BI CRB .1, traite religieol chinoia, I, 

302. 
PRO THO. Voyez A PRO'l'BO NA. 
PRO 'I'RIO POll LO, traoacription chinoise de Villi· 

• pottrlya, I, 446, 570; II, 358. 
PBO Y TBI, trauscription cbinoiae de Pb6tcbittiy., 

1,302. 
PHRAB,b, empreinte du pied de ';6kyamoui, II, 

622 et 1I0iv. 
PBUG-OAR·KBBOJ)-PA (Senll de I'expression tibetaioe), 

J,305. 
PBUG-OAB-I.RBOO·UI-GOS (Sens de I'expresslon ti· 

betaine), I, 306. 
PHYJNG-BA-TCBAW (Sens derexpreaaion tibetaine), ibid. 
PI~TCBAB, ~trea malfaisants, II, 54 et loiy. 
PlLllIOAVAftA, nom d'on Arbat, TI, t. 

PI 110 LO III TO !-o, transcription chinoiM de Virna· 
lamitra, II, 358. 

Pl'~APbII.A" et PI~AP,bII.ANGGA (Sens dea mots 
pilis) , I, 306. 

PI~AP,b1\A AVAobA, traite religieux, 1,39' 
PI~6LA, nom d'on homme, I, 397' 
PIXGALA YATSADJiVA, nom d'on mendiant, 1,360 et 

suiv. 
PI PO CRA, transcriptiou cbiooise de Vibbichi (?), 

II, 358. 
PITAl.AS (Lea !fois Recueil. 00), I , 35; II, 849. 
PI THO LI, transcription chinoiae de V Aipulya, 00 

VAidulya. Voyez V!tPIlLU. 
PlTADABI,I'on dea noms d'A~ka, I, 633. - Ins· 

criptions et edits religieox de P~adasi, II, 285, 
307,435,657 et .mv.; leur importance, 728 et 
suiy. - DiYersea versions des inscriptions de 
Piyadui, 760. 

PuIml8 IIBDlCI.ALBa (Comment ee 4Uveloppent lea), 
n, 76 et soiv. - Comparai80n dea plantes me· 
dicinalea a.ec ceUl qoi ecoutent la loi, ibid. -
Les quatre plantes de I'Himavat, 83, 378. 

P6ulIAu et P6TALA, nom de rille, 1,542. 
P6TTBAPloA SUlTA, traite religieux pili, II, 448. 
PlIABB€JURATWA, nom d'on Buddha, II, 146 et luiv. 

18.,284 elsmv. - Ses prodiges, 256. 
PBA~BA8DBI (Sens do mot), II, 798. 
PRA01WA~tJIIA, nom d'un BMbiaattva, II, 2, 239 et 

soiv. 
PBAolNA BUTCRI, nom d'un bomme,', 425. 
PB&DB1NA (~ens do mot), I, 572, II, 439' 
Pa.mliU (Sens do mot), " 221,441; 11,342, 502. 
PUOJiill€JTA, nom d'on BOdhisattva, II •• 58. 
PRAmiil pABAIIIT!, grande compilation boddhiqoe, 

I, 4. - Ses dem redactions, 34, 464. - Son 
importaDce, 5 I. -..:. Est ron des neof Dbarmas, 
ibid. - Difficulte d'en expliquer les termes pbi
loaophiquea, 439. - Eat etraJl8Ue ~ I'ecole 
tbtliste, 444. - Sea rapports avec lea Siitras, 
456. - Sens du mot, 463.- Ses quatre eections, 
464. - Ce qo'elle enaeigne, 483, 5.1. - L'one 
des lix perfections, II, 548. 

PB.AmNAPTI rtlnu, lraite phiiOlOphiqoe, I, 448. 
PRADJNAPTI VloIN1J,1, ecole pbiloaopbiqoe, I, 446; 

11. 357' 
PalGEVA (Sens de "expressioD), II, 38,. 
PlIAURA,A PiOA, traite pbilOlOpbique, 1,448. 
PBAI.Ri'I'l, nom d'one femme, l,lI06. 208. 
PRALAlld, nom d'one Mcbael, II, do. 
PBA,loubA (Sens do mot),II, 355, 55 •. 
PB.tsloAYA (SigDe do), 11,627' 
PlIAS1DAVATi (La meditation de Ia), II, 253. 
PRuinDJI'I', nom d'on roi, I, .45, .66, 207,359' 
PBATIBu111A (Sens do mot),II, 299,840 etsmv. 
Pa.tTI~I.BU S\lTIW, traites philOlOphiques, II, 

488 et aoiv. 
Pa1'1'IB1aU (Sens do mot), II, 310. 
Pa.tTIB1RYA StJUA, recoeil de legendea, " 299. 
PRATIIiOItCHA StJTIIA, traite philoaopbiqoe, I, 300, 

303. 
PBATIPAD et PATIPAol (Sens des mots), II, 520. 
PBATIQIlES IlEoICALEB et aotrel interdites aux Reli· 

gieux, II, 470. 
PRATISAiiVID (Sens do mot), II, 838 et smv. 849. 
PUTt"A SAMUTPloA (Sens do mot); I, 485 etsoiv. 

623; II, 332. - Dill8rtation sor Ie Pratitya sa· 
motpida, 530. 
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888 INDEX GENERAL 
PRATYEU DoDDSA (Ce qU'eat un), I, g4, 2g" 438. 

-Comment on arrive 1 I'etat de Praty~ka Bud
dha, 46,.-Lev'hicule dea Praty~k81 Buddhas, 
11,51 et SWY. 

PRAVRlnl (Sens du mot),I, 4A 1,515. 
PaBDICTIONS DE (:hUIiUNI, II, 8g-g5. Voyel (:t. 

I.YAIIIUNI. 
PRAns, ~trea maifaisants, II, 54 et SWY. 
PRINCIPI8 (Les quatre) de la puisaance surnatnrelle, 

I, ,5,625. 
PRiTHAGDJANA (Sens du mot), I, 2g0; If, 413, 

848 et SWY. 
PRIYADARc;ANA, nom d'un Kalpa, II, 25,. 
PRODUCTION (La) dea causes luccessiyes de I'esis

tence. Voyez PUTITU SAlIIUTP.tDA. 
PUBBENI\'.tsbuISATliU~AIII (Sena du mot plIi), II, 

794. 
PucHuRAsIR1N, nODI d'un Br6hmane, I, 207; II, 

488. 
PUCHPA BHia6Ts&,nom d'un homme, I, 433 et soiy. 
PUCHPADAllirl, nom crune Rlkchaai, 11,240. 
PuCHYADBARIIAN, nom d'un prince, I, 430. 
PUCHPAIlITU, nom d'un prince, I, 430 et luiy. 
PUnGALA (Sena do mot), I, SOl, 508, 5g2. 
P~Dd (Sena du mot) cher.les Buddhiatea, J, 340. 

QUATRE CONDITIONS (Les) necessaires pour la predi-
cation de la loi, II, 16, et aoiy. 

QUATRE CONNAlIlUNCEI (Les) diatinctes, II, 83g. 
QUATRE DEGBES (Les) du Dhyina, II, 800 et auiy. 
QuATBE INTERRupnoNS (Les) do mem. II, 430. 
QUATRB INTREPIDIT8s (Les) , J, 4,0; IJ, 402 et suiy. 
QUATRE IIANIEaBS (Lea) dont a'accomplit la nais-

sance, J ,4g2. 
QUATRE PARTIES (Les) de la puissance surnatorelle, 

1J,311. 
QUATRE PLACES (Les) ou sph~res de I'intelligence, 

lJ, 808, 811 et soiv. 
QUTRE POSITIONS (Lea), II, 2gi. 
QUATRE PRATIQUES (Les) ou habitudes respectables, 

II, 497. 

RAlimPRABoAu, nomd'unBuddha futur,lI, 8g el8uiy, 
1\AIiMI"ATASAHASRAPARIP~R~ADB\'ADJA, nom d'un Bud-

dha futuro II, 164. • 

Q 

R 

PUDJI IHA~A, traite religieux, I, 6,. 
P~RAVARDH&IIA, nom de pays, I, 3gg, h3,63,. 
Pu~uPIlAlAv1s, dieus du second elage de la qua-

tri~me sph~re, I, 613. 
Pua.t~A, poid! d'argent, I, 59" 
PulIA.~&I, liyres aociens, I, 51. 
PURA~A dCTAPA, nom d'un B6dhisatt'f'8, I, 16:1, 

1,4.186; 11.450. 
~~A, nom d'un Religieus, I, 132. 564, - Sa 

legende, 23,-2,5. - Auteur du Ohituu'ya, 448. 
- Convene avec (:Uyamuni, II. 12 I. - Est 
un Buddha fulur, 123. - Recherchea sur $On 
nom, 48g. 

PUR~A AVADbA, Traite phiiolOpbique, I. 39; II, 
488. 

FUR'AIII.tITRITA~tpUTTRA, nom d'un Arhat, 11,2.-
Voyez P~~A. 

PUR~ATCBANDRA, nom d'un B6dhisatt'f'8, II, 2. 
PURUCHA (Sens du mot), I, 5,2; II, 439. 
PURVA .. II1J." ecole philOlOpbique, I, 44 6; II, 

35,. 
~RVANICB1PbuSIiRITIDJiUNABAL.ii (Sens du mot), 

II, ,g3. 
FUIlV Al'IlV .tsAl'IUSIiBirIDJiUu (Sen~ du mot) , II , 82 1 . 
PUTHUDJDJANA, H, 848. Voyer. PBITRAGDJANA. 

QuATilE REsoLUTIONS (Les) d'_gir, II, ,8,. 
QUATRB RICHEISBS (Les) de I'accumulation, II, 403. 
QUATRE SOUTIENS (Les) de la memoire, I, 85, 

626. 
QUATRE S'I'ASBS (Lea) d'id~ du mens. II, 430. 
QUATRB SUPPISANCBS (Lell) spiritueUes, 11,430. 
QUATRE TATH1GATAS (Les) des qualre poiuts de rho-

rizon, I, 530. 
QUATRE vEBITEs (Lei) lIublimes, I, 2g0, 62g; II. 

11,,31, et luiy. 
QUATIlE-YINGT-QUATIIE MILLE (Lea) Mits de la loi, (. 

35, 370,373. 
QuATIIB-VIllGTS SIGNBS (Lea) secoudaires de la beallte. 

J, 346; II, 40, 583 et lui,.. 
QUlTRE ,'OIES (Les), II, 520. 

RIDBAGUPTA, Dom d'un homme, I, 36o, 399. 421. 

42 7' 
RADB"', nom de lieu, II, 666 et awy. 
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B.tDlAGIBnls (Lea sectaires), II, 357' 
B.tDlAGBIBA, nom de ville, I, 100, 145, 340, 456; 

II, I et ptUlim. 

B.tDlAl.UIlAIW (Les seize), II, 107 et luiy. 113. 
Blo.ud (Sens du mOl), I, 631. 
Bhu, nom d'UD !sura, II, 3'. 
mR~GA~A (Le Giutamide), ~om d'un Bichl, II, 

398• 
B1auLA et BABULABRADaA, fils de f;llya et chef 

d'une ~cole philoaophique, I, 446, 535; II, ,. 
- Predictions relatiyes 1 Bibula, 130 et auiy. 
-Nom de sa m~re, 164.-Euste·t-it dem per-
IODnagea de ce nom, 397.-Sur Ie nom de Ri
hula dans UDe inscription de Piyadaai, 7 10 et 
suiy. 

B!IVATA, nom d'uD Buddha futur, II, 126. 
BUCHI BBAGAVArl, trait~ m~taphysique, 1,46,; U, 

533. 
BbcBASAS, maunis g~nies, II, 8. 
BbcBAsts, g~nies femelles, II, 409. - L'lle des 

Bllchaats, h8. 
BAI.TAxCRA, nom d'un meDdiaDt, I, 172. 
malA. Voyez BRADAIITA 81I1A. 
BIHA Gn.llllA, nom de lieu, I. 372. 
BUIBHAu,nom d'un homme,I,181. 
HANDIl. ancien caractue, I, 539; II, 3'9,373, 38!1 . 

. BASAdHllli, recueil de I4!gendea en pili, II, 313, 
3io. 

BATIP\lAP~B~A, nom d'UD Kalpa, II, 9t. 
BATNA. Voyez SEPT SUBSTAKCBS PBicIBUSES (Lea). 
BATU C;l~RIN. Voyez f;II.RIR. 
HATIIADATTA, nom d'un homme, II, !I, 303. 
BURUA, nom d'un homme, I, 178. 
BATx.lURA, nom d'un Buddha, I, 102.-Nom d'UD 

homme, 11,2,303. 
BUKAdro, I'un des Tathlgata, I, 530. - L'un 

des noma d·A.nanda, comme Buddha futur ,II, 135. 
BATIIAlt~TA .BA, trai~ philolOphique, I, 56,. 
BATNAIIIATI, nom d'un B6dhisattva, II, 12. 
BlTNAPlLA, nom d'un homme, II, 5u el suiy. 
BATIIAPl~I, nom d'un B6dhiaaltva, I, 117; II, I. 

RATRAPaABHA (Lea ~yas), 11,2. 
BATRA BAI.CHITA, ~criyain buddhiste, 1,230. 
BATKASAiiBBAVA, nom d'uD Buddha futur, I, 117; 

II,9!1· 
BATIIATCRARDRA, nom d'un B6dhisaltya, II, 2. 
RATRATCH~l?l PARIPRiTCRa1, ouvr. canonique I, 561. 

RATKATlwilBRYUDGATAa.lDJA, nom d'un Buddha, II, 
276• 

RATNluBa.lSA, nom d'un Kalpa, II, g!l, 124. 
RATNAVlC;UODRA, nom d'un uniyers, II, 146. 
RhqA, nom d'un roi, I, 514. 
RbPTAcLBS (Lea six), I, 44g. 
BicIT PARFAITBIIERT RBUBBUX (Chapin du Lotus 

de la bonne loi nomm~), II, 261 et auiy. 
RELIGIBOX BUDDRISTBS dans lea drames brihmani

ques, I, l!I9.- Vetementa, ustensiles,leDue del 
Religieul,179, 317.-Commenlles noyicea de
venaieDI Religieul, 234. - R~gles 1 suivre pour 
les Beligieul, J75.-Di,8fSordres de Religieux, 
278.-Admission des femmes daD.les ordres re
Iigieul, ibid.-MonastAres des Beligieux, 286.
Hi&archie des Religieux, 288. - Leur vie dans 
les mODllltAres, 313 et suiy. - DoiYeDt pratiquer 
l'bospilaliu, 335. - Religieox mendiaDta; lenr 
mani~re de vivre, 410. - Religieux Kachmi
riena; ceux de Tlmrapart}&, 56g. - Perfectioos 
dea Religieul; ce qu'it, doiveDt fair el recher
cher, II, 463 elluiv. 

RBLIGIEUSBS BUDDRIQUBS, II, I.-Deux degres de 
Religieusea, 163. 

RiUTA, nom d'UD Arhat. II, I, 396. 
BtVATAl.l, nom d'on char, I, 396. 
RGYON - DU JUGS - PA. traduction tibetaine de f;r6la 

'patti. Voyez ce moL 
RlcRIGIBl, nom d'uDe mODtagne, II , 847' 
RlcRIPATARA, nom de lieu, II, 44. 
RlcRISCODVerlia par«;lkyanlUni,I, 236,266.323. 
RIDDRI (Sens dD mot), 11,310, 818. 
RiDDBILA, nom d'un homme, J, 181. 
BIDDRI • .lDA (Lea quire portiona sor lesquellell re-

pose la puissance surDaturelle). I, 75; II, 310. 
RIDDBlllhcBlTunl (Sena du mot), II, 8u. 
RIDDBlVI~ITA (La m~ditalion do) , II, 253. 
RILLABIU (Senl du mot), II, 359. 
BoIS (Liate de),I, 358; II, 485. 
Bilauu, Dom de paya, 1,145,340. 
ROUE DB LA LOI (La), II, 109, 199.-SeD1 de celle 

expressioD, 387' 
RUDBbA~A. nom d'UD roi, r, 145,340. 
l\UURAIiOLIURGGA (Sens du mot pili), I, 30g. 
ROpbATCRAIW (Dieux),II, 353. 
RBBUHU~I?A, Dom d'uDe DIODtagne, 1,378. 
RUTCBIRA dTU, nom d'uD B6dhisattva, I, 530. 

112 
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SUIIA'mIAvlDIKAS (Lallec:taires), If, 357. 
SUBiSAM DlBlnvJII6uASAII!DBI, BTC. (8eDs de la 

formule pilia), II, 789' 
SADlPAIlIBBlTA (hiatoire du B6dhisauva), II, u8 at 

SUIY. 
SADDBAMIlA PPAililld, commentaire du Papsam

bhida. Voyez ce mot. 
SADDBAIlIIA (Sens du mot) dans UDe inscriptioD de 

Piyadui, II, 7.0 et suiy. 
SADDBAIlIiA LAI'IsLtVATiIlA. Voy. WGLtVAdllA. 
SADDRAIlMA PU1!y;lutu, trai~ philOlOpbique, I, 6. 

- Traduction cbinoise du Saddharma PUl,lcJarlka', 
8.-Ce qu'est Ie Saddharma pUl,l4arika, 14.
Son importance, 1I9; II, 1I0t et suiy. - Son 
titre special, I, 5 •. - Est I'un des neuf Dhar
ma, 68. - Un s6tra developpe, 126, 438, 
5h. - Traduction du Saddharma pUI,l4arib, 
II, 1-,83. - Ceu][ • qui OD doit et ceo' qui 
on ne doit pas l'enseigner, 58. - Meritel de 
celui qui Ie poaaMe, 154. - Merites de celui 
qui I'enwnd, 210 et luiy. ,38 et luiv. - Son 
excellence, 148 et luiy. - Dissertation lur Ie 
Saddharma pUI,I4arika, 285. - Nom d'une medi
tation, 253. 

SlGARA, nom d'un NAga, II, 3.-La 6Uede Bigara, 
160 et suiy. 

S.tGARAVAIlADBARABUDDBIVIIlR'y;lITAaWDlNA, nom d' A. 
nanda, comme Buddha futur, fI, .3 •• 

SAGOiT, SUTrA, traite religieu][ pili, II, 486 et 
suiy. 

SADA. Voyez BBABIIA SABAiPTI et SARAiPATI; nom 
de l'uoiyers ou enseignait (,;akyamuni, II, 1l3. 
- Se fend en deux pour liYrer passage au][ ap
paritions des B6dhisaltval, 180 et luiv. 

SAR1LIN OU SAP1LIN, nom d'un prince, I, 358. 
SARAL6l.ADRbu (Sens du mot), I, 594.-Le Bnd

dha du SahalokadhAtu, II, 400. 
SARliiPATI (Sens du mot), I, 596, 6.0; II, 44 et 

lIuiy. 
SUAD.tG1I1Il, II, 849' - Pili pour SakridAgAmin. 

Voyel ce mot. 
Shu". Voyez c;.tULA. 
SURiD lGl111N (L'etat de), I, 292 et luiy. II, 510, 

849· 
SAM1DH' (Sens du mot), II, 347, 519, 798.

L'unc dcs trois divisions de la doctrine, 495. 

s 
SAII1»RI dDlA, ouvrage ouratif,l, 54.-E.t run 

desneufDharmal, 68,438, 5h. 
SAlibA (Sens du mot). II, 409. 
SiliAiiA PBALA SUTTA, trai~ religieux qui filit par

tie du Digha niUya, II, 448 et suiv. 794, 860 
et luiv. Voyez DlSRA Nldn. 

SAMA\llTABBADIlA, nom d'uo 86dhisaUva, I, 117, 
no, 557; II, 276 et suiv. 

SAMAKTAGAND ..... (Lea ~yu), II, 2. 
SAIiANTAPBABBAsA, nom d'un Buddha futur, II, 11I6. 

- Sera celui de ciDq cents autre. Buddha, ibid. 
SAlibATTI (Sensdu mot),II, 348. 
SAiBRAVA, nom d'un uoiYers, II, 96. 
SAiBOD.lBAGGAS. VOYel MDBTANSA. 
SAiDlAn, chef des armeea des Yakchu, I, 5311. 
SAiiDJAY1N, nom d'un homme, I, 161. 
SAiiDlNt (Sena du mot), I, 51l1. 
SAiOATA, Dam d'un roi, 11,7,8. 
SAiGSA (Sens du mot), I, 211l, 283; 11,435 et 

luiy. 
SAMOBA (VArya), chef de 1'~le Y6gAtchlra, I, 540. 

567, 5,6. 
SAiGB1»,suA, trai~ philOlOphique, I, 30 I. 
SAioBIGlaAIl (Sens du mot), II, 436. 
SAMGBA LUlIiA (SeDs de l'elpressioD pAlie) ,11,437' 
SAioSA ~CBITA .\Twill (La tegende DOIIIIDie), 

1,39,3.3 et luiv. 
SAiiGBlaAIiA (Sens du mot), 11,436. 
SAiioiTl PARYAn, traite pbilosopbique, I, 448. 
StidQYA. nom de ville. I, 170, 398. 
SAiuKTlds (Lea sec:taires), II, 358. 
SAiiltBYA (Rapport du Iylume) avec celui de eUy. 

mUDi, 1,520. - Ecole atomiste, 568. 
&illAdV, usemblee dea diaciples d'UpiLl, I , 466. 
SAMPADI, Dom d'un prince, I, 427 et luiv. 
SuJltlu (SeIlS du mot) • I, 503; II, 516. 
SAIIOBA, nom cl'uD homme, 1.36,. 
SAIIUTCBTCSAd, nom d'one deesse, I, 533,535. 
SAIlUTCBTCBBRAYA (Senl du mot), II, 355. 
SAIIUTP1DA. Vorel PRATITYA IIAIIUTP.toA. 
SAiiVAIl6DA'f A, Dom d'UD Tantra, I, 537 et sui.,. 
SAIiVATTA (Senl du mot mAgadht),n. 730 et luiy. 
SAIlYAG1o.rtU, SAIIIIUruiu (Senl des motl), II, 

51 9' 
SAllnODRlcBl1, SAIIII1DITTsl (Sens des mots), II. 

51 9. 
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SA .. YAGVb., S.uudd:l'caJ. (Sens dea mota), II, 
51 9. 

SAIIUGvddlllA, SAII .. ldd. .. A (Sena des mota), 
n, 519' , 

SA .. YUUI .. b'lA, SAllMiulUfAnA (Sena dea mota), 
11, 51 9. 

SA .. YAUA .. !DHI I SA .... .lu...tDHI (Sena des mota), 
11, 51 9' 

SAIIYAUAiiULPA, SA .... .taAiiuPPA (Sen. des mota), 
11, 51 9. 

SA .. uu .. alTl, SAM .. AuTI (Sena dea mota), II, 
51 9. 

IlNDHbRACUU" (Sens du mot), II, 343. 
SAiiDlAYA, nom d'un ReligielD, II, 450. 
SANDIN! (SeDII du mot), JI, 810. 
SANTCRI, Dom de lieu, II, 694. 
SAPADbATCRAaIUNGGA (Sena du mot pili), I, 310. 
SA PRO TO, traDscription chi noise de Sabbatthavl-

diDa ()), 11,358 .. 
SUTA 1.1l .. Aald AVADANA, nom d'uDe legeDde, I, 

156. 
SAPTlRATNAPAD .. AVII.a.t .. IN, Dom d'un Buddba fu-

tur, II, 133. 
SAPT6T"DA~ (Sens du mot), II, 568 . 
SI11A SAGoABA, traite religieux pili, II, 313. 
SARVABuDDRAaAMDlR~AIIA, Dom d'un uDiven, II, 

257' 
SAaVADlNA, Dom d'un ecrivaiD buddhiste, I, 5h. 
SUVADRUNI VI1II61.cQA SAIiIDBI, BTC. (SeDS de la 

formule), n, 788. 
SUVAL6uBBAY1sTAliBBITATVAVlDRVAiiSANAUIIA, n. 

d'un Buddha, II, 113. 
SAIVAL6u.Da!T~PAD8AV6DVtGAPBATY~R~A, nom 

d'un Buddha, II, 113. 
SARVANIVAIIA,A VICHUIIBHIN, Dom d'UD 86dhisauva, 

r, 222,557' 
SUVAPlllYA.AIlUTCRTCRAYA (La mUitatioD du), n, 

253, h5. 
SUV.taTRAII1MAN, Dom d'UD B6dhisattva, 11,2. 
SA8VA8UTAI.!1l~ALYA (La mMitation du), 11,253. 
SUVASATTVAp,tPADlABANA (La meditatioD du), II, 

27 1 • 

SA.YASATTVAPRIYADAR~&NA, Dom d'un homme, r, 
530. - Nom d'un Bodhisattva, II, 164, 243 et 
auiv. 

SUVAaATI'V.tuDl6a.taf, nom d'uoe Rikchasl, n, 240. 
Sudan v1DA~, tlcole pbiloaopbique, I, 446. 
SATATASAIiITABBIYUU&, Dom d'UD B6dhisattn, JI , 

2,215 et suiv. 

SATGARBHA, Dom d'uo Tchlitya, II, 780. 
SUTADIUL\BAlA -SAIlATa!, trUte religieuJ pili, I, 

303. • 

SATdNAii NbADBIIIOTTIUTAiiAlAii (SeDI de 1'81:
presaion pllie), II, 786. 

SIUTa.tNTIUS (Ecole des), I, 123, 445 et'luiv. 
448. 

SBCTES DeeS du Buddhisme, I, 580; II, 356 et suiv. 
Sunn! DBAM""', traite religieux pali, 1,303. 
SELIYAS (Les aectairesl, II, 357' . 
SBNG I.IA UN (Sens de l'elpresaioD cblDoille), II, 

436. 
SIJlG IUA PRO CBI caA, traite religieux chiDois, I. 

301. 
SIN. (La perfectiOD dea), II. 2 15 et suiy. 
SIIPT CHAiNES (Lea) de montagDea, IJ, 84,. et suiv. 
S..., COIPS (Lea) des 6trea iDCnies, II, 430. 
S..., IIBNS. IIITELLIGBIICIS (Lea) , II, 430. 
SIPT PARTIES (Lea) coDatitaaDtes de Ie 86dhi, II, 

796 et suiy. 
S..., SUBSTANCBS PRicllUSES (Lea), II, 319' 
SIIIIB del ornemeDta de toulea lea qullites (La me

ditation Dommee II), 11,27" 
SBAMBAU, nom de ville, 1,540. 
SIDDaARTBA , nom du jeune <;lkyamuni, f, 14 1; II , 

388, 607' 
SIDDUATTILls (LeI aectairea) , If, 358. 
SIURbADA. Voyez ~II.CR.bADA. 
Slu, l'uDe dea trois divisionll de la doctriDe, If, 

495 et luiv. 
SIMBA, Dom d'un B6dhisattva, 11,2,301. 
SliiBADBVADlA, Dom d'DD Buddha, II, 113. 
SIiiBAGB6CRA, nom d'UD B6dbisattva, II, 113. 
SliiBUiTO, DOID d'UD B6dbiaattva, II, 301. 
SIMRALA, Dom d'uD homme, I, 123. 
SIMBU1DA (SeDs du mot), II, 401. 
SliiBAII1DAdDIN, Dom d'un B6dbisattva, II, 30 I • 

SIiiUATCRANDa1, Dom d'uDe Religieuse, II, 231. 
SIIIBA. Voyez ~llIcaA. 
SIX CONNAISSANCBS (Lea) sDrDllturelles, II, 11 0, 

37 2 ,51l. 
Su. i ..... SNTS (Les) , II, 514. - Autre tlnumeration 

des six ~Mmenta, 51 6. 
SIX £8P~CES (Lea) d'lctions, II, ,87' 
SII lIiDITATI058 (Lea), II, 269. 
SIIIIOIITA&.£8 (LeI) fabuleuaes, 11,841 et swv. 
Silt PBRPBCTIOIII (Lea), 11,157,544 el suiv. Voye1. 

PBIFBCTIOIfS. 
Su: QUALITY SIlNSlIILU (Lea), n, 51 I, 

112. 

• 

•• 
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SIX BBCBPTACLE8 (Les) , II, 513 et suiv. 
SIX SIEGBS (Les) des qualitl.lenlibles, I, 488. 
SillUProRTs (Les), II, &13. 
SIX TRBMBLBlIEInI (Lea) de terre, II, 307' 
SIX VOIBS (Les) de la naiasance ou de l'exilteuce, 

1,492; 11,110,309, &18. 
SUIIIDRAI (Les ciDq) , ou attributs de la Daissance, 

1,491 et suiv. 512, &92; II, 341,335. 
SM.l~"IUJ,I (SeDs dumot), I, 30g. 
SMIIITI (SeDs du mot) ,II. 342. 
SOIXANTB-DBUX (Lea) fauuel doctriDes, II, 85. 356 

et suiv • 
SolllANT&'CINQ (Lea) figures empreinteilOusle pied 

de C;UyamuDi. II, 621 elluiv. 
SOIXARTB-DII.-SJlPT (Les) Iujela de conoaiasaDce, II, 

d!. 
8lIMASABMA\IJ, nom d'UD roi, II, 778. 
SoI!ADAI!t;l.\, Dom d'un 86dhisattva. II, 351, 407' 
SOIllS (Les) qui 18 produil8Dt dans lea nniven, II. 

216 et suil. 
80sblUIIGGA (SeDs du mot plli) ,I, 30g. 
SOT!PATTI, pili, pour C;r6ta ipetti. Voy. ce mot. 
8lIVAlTIUU (Figure du) ,II, 626. 
SPAII~ (Senl du mot), I, 500. 
SPBUT1RTRA, commentaire lur I'-Abhidbarma k~, 

1,563. 
SJ\.\GDBAII1,I, &57, 600. Voyel Au.\TW. 
SJ\.\GDRU.t IT6TIIA. poeme ainsi nomm4! et IOD 

commentaire. 1.5&7. 
STAVAI..\J\1!III, Dom d'un homme, I, 238. 
STBh.lsTa.lNADJiUI.\B.\LAii (SeDs du mot), II, 

783. 
STUiPA YlTv.t (SeDS du participe) ,II, 364, 39g. 
STBAVIJ\.\ (Sens du mot), I. 288, 297, &65. 
St8AVIRlI;I STUAVIR1l!lM (Sena de I'elpression). I. 

288. 
ST6TBAI ou Eloges, I, 542,557 etplUlim. 
STfuoAl (Toun nomm4!es), I. 113. 265. 34g et 

suiv. 372.-Manim de lea honorer. 425; II, 
g3.-Apperition d'un Stupe, 1 45.-Description 
des Stupes. 206, 246.-QuelslOnt cem qui ODt 
droit A UD Stupe. 423. - Lea Sldpes d·A~6ka. 
672 et suiv.-Les Stupes de wari. 781 ehuiv. 

SnlN&.I·une dea troupes dea Kl~s, D. 443. Voy. 
KLE~A. 

SOB.\R"".\ PBABB1, l'uD des Deaf Dharmas, I, 68. 
SUBRADRA, nom d'un homme, I. 78, 173; II, 

335. 
SUBHA SUTTA, trait4! religieul pAli, II, 448 etsuiv. 

• 

SUBdTI. nom d'un Sthavira, I, 465 et luiv.lI, 2. 

- ReDaltra Buddha. gl. 
SUDARct.\XAI, diem du septi~me etage de Ia qaatri~me 

Iph~re, 1,615 • 
SUDAlIAU, Dom d'oDe chaine de mont;agnea,II, 841. 
SUD8.\1\M.\, nom d'uD Kinnara, II, 3;-nom d'un 

Mahlbrahma, II. 105. 
SooB.\I\M1. assembMe des dieuI, n, 21g. 
SUDl.\TA. nom d'un homme, I, 260. 
SUDBi~, dieux du sir.i~e 4!tsge de fa quatriane 

Iphere, 1.615. 
SUG.\T.\. I'un dea DODIS de Buddha, I, ", 626 et 

plUlim. 
SUGATATcBiT&N1, Dom d'une Religieol8, n, 231. 
SOGAT.tuDlliA, nom d'un Sutra en ven, II, 333. 
S~UBILt .\vAD1N&, traiu religiem, I, 3g. 
SOI.BAVATi, Dom d'un univers, I, 101, 222; II. 

251, 267' 
SOl.Buu! "~R&, l'uD dea Mahlyina sl1tru, I, gg. 
SUI.I.BA'fIPUSANNl (L'4!tat de) , II, 84g. 
SU .... G.\Da1. Dom d'uDe femme, I, 312, 399' 
SUM1G&Da1.\YADlwA, Dom d'uDelegende, 566; II, 

2g5. 
SUMUI. Dom d'un B6dhiaattva, II. 12. 
SUMtau, nom d'uDe montagne, 11, u6 et suiv • 
SUIlUI.BM, diem du huiti~me etage dela quatriane 

Iphm. I810n les N4!pAlais, I, 616. 
SUIAIIIDA, nom d'UD Arhat, 11,2. 
8011D.\I\&, nom d'un homme, T, 433. 
8UPIIATICBTBITATCB1BITB.\, Dom d'un B6dhiaaUta, 

II, 182. 
SUPJ\JU, nom d'UD homme, 1,78. 
SUBASUIDBA, nom d'UD Alura, II. 3. 
SUat.4;YA.BA, Dom d'UD roi,l, 533. 
S~BPb&u, Dom duille, I, 235-275. 
S~BU (Les D6vu). 11.2. 
S~BU ~T.\u. .les cent stancea lla louange du soleil, 

1,542. 
S~RUGABBHA • DOm d'UD B6dhiaattva, II. 2. 
S~RT1VABTA (La mMitation du), II, 254 . 
SUSAMBHAn, nom d'un roi, I, 533. 
SUS&MPJ\.\STHlTA, Dom d'un .B6dhisattVI,Il, 2. 
SUSbTBAvlBA, Dom d'un .B6dhiaattva, II, 2,303. 
SustMA, nom d'un priDce, I, 35g etsBi,. 
S~TB'\, I'une des divisioDI des kritures buddhiques 

du N4!pil, I, 6.- Sdtra pitab, 35.- Explication 
du mot Siitra, 35. - Lea Sdtras attribual C;i
kyamuni. 36.- Leur cara~re. 37, 51. - Le.ur 
importance, 7 I. - DelU classes de Sdtras, 104, 
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IU, ni, u8, 230.-Style des Slltras, 107. 
-lis p8uvent servir A mer des dates, II, 487, 
- DejA citN danlles inscriptions d'A~b, 72g. 

SbabTA, 1,6. Voyel SUTIlA. 
SUTTA.VID!s (Les lectaires), II, 35~. 
SOVAII,A BBUDliNDllA, nom d'UD roi, I, 51h. 
SunqA PIlABB!sA, trait~ pbilOiophique, I, " g. -

Est UD Tantra, 528. -II en exis\e deus, 52g. 
Sunlll1A BATduBA TCBBATIlA l:iTO, nom d'un Bud

dha Cutur, I, 533. 
SovI~IJDDBA, oom d'un univen, II, 124. 

TA TCBOU.G, traductioD ChiDOiae de Mabbam
ghila (~), II; 358. 

TUCBACjIL1, Dom de ville, 1,362,373 et lujv.II, 
68g et luiv. 

TUCBUA. Dom d'un N'ga.II, 3. 
TA.d.LAPATIlATCBAIIDAIU.CUIIDBA. nom d'uD Buddha 

Cutur, II, g4, 1 I 3. 
TAIIH c;.tTlrl" ~Ie philosophique,l, 446; II, 357. 
Tll1llADvtPA (L'ile de), I, 213. 
TII1RAPAq'A. Voyel T.tuIlADVU>A. 
T1I1IlAPAII,iuI (Les aectaires), I, 56g; II, 513. 
TAN 110 I.BII01l TO, transcription chinoiae de Dbar-

maguptu, I, 446; 11,358. 
TUTRAI, rituels asc~tiquea,I, 5., 65.-Ne sont 

pas campUs parmi leslivres sacres, 68. - Con
tiennent les formules magiquea, 523. - Sontdes 
emprunts Caib aus croyances del Civiistea, 525. 
- Epoque de leur introduction au N~pAl, 54g. 
-Leur doctrine, 558 et suiv.-Divisl\lI au Tibet 
en quetre cluaes, 638. fF" 

TATB!GAU ,I'uu des noms du Buddba, I,~ 10, 
626. Voyel. BUDDBA. 

TATBIGAU GOBYAU,l'un des neuCDbarmas, 1,68, 
541. 

TCa1ILAU, espllce de Religieus buddbis\e, I, 57; 
1I,3g2. 

TCa!JTYAI (Edifices nomm4!II), I, 348, 630. - La 
baguette du TchAitya, 25g, 261. 

TCBAI.l\A (Le) du pied de Cikyamuni,I1, 646 et 
luiv. 

TCBAUAv1LA (Sens du mot), II, 832. 
TCBUllAv1LA,nom d'uDe montagne, 11,148,216 

et.uiv. 842 et suiv. - Tchakravila parvataya, 
I'UD d •• igne. du pied de Cikyamuui, 630. 

TCBAUAVAaTllf, roi lOuverain d. quatre parties du 

T 

SUVIIai.NTAVII.IlAIIIII, DOm d'uu B6dhisattva, II, I. 
SUUCjAI, nom d'UD roi, II, 778. 
SVUB!'" (SeDs do mot), 1,441,633. 
Sv1BBlvll.Al (Systbme des),', 118;441 etsuiv. 485. 
SnCjAI (Le pays des), 1,362. 
Sv1GATA, nom d'un homme, I, Ig8; II, u6. 
SVAII~APBALAVYANDJAIU.YA (Sens du mot), 11,635. 
SVAlTIIAYA (Figure du), 11,625. 
SnuMBBt), 8urDom d' Adibuddba, I, 2 II ; II, 336, 

- Nom d'uDe montagne, 501. 
SVA'rAiiBB~ PO ""A , traitj\ religieus, I, 58 •• 

monde. Voyez BALAl.CBAUAVARTIII, II, gg. -
Le Tcbakravanin poaaMe seul leI sept cbOiea 
precieuses, 416. 

TCBAMP!, nom de ville, I, 14g, 35g. 
TCBAII.O, !ivrea saDscrib, I, 14, 103. 
TCBANDAU, nom d'un homme, I. 385. 
TCBAIIDBA (Les~vu).II, 2. 
TCBAIDIlAG1IPTA, nom d'un 'criVaiD buddbiste, I, 

540. - Nom d'UD roi, II, 178. 
TCBAlIDIIA dBTI (L'Atcblrya). mvain buddbiate, 

I, SSg. 
TCBAMDH PBABRA, 80m d'un Slltra, I, 160. -

- La mMitation du Tchandra prahha, II, 253. 
TCUAIIDIlAPIlABB!avAUatDlA, Dom d'UD grand nom

bre de BMhisattvu, II, 230. 
TCBAIIDBAIIUDI .. , ,yooDyme de TchaDdrasllrJapra

dlpa, II, 337' Voy8l. ce mot. 
TCHANDIlASUBYAI'IIADt .. , Dom d'UD Buddha, II, II 

et luiv. 330.- Se. hllit fila, 333. 
TCBANDBAVJ~BTAPRABB1aAliaJ, nom d'UD Bud-

dha,lI,2h. 
TCB1PILA TCBllTn, nom d'uD temple, I, 74, 84. 
TcaAllv.t1.Al (Lea seetairea), II, 40g. 
TCBATUIID'ffPATCHURAVABTIIIS (Les rois) , II, 4, .3 

et suiv. 307. 
TCBATUlIlIABlaADlAI et TCBAT1JBIIABWDlAdnus, 

dieux du plus 'lev6 des sis cieux, I, 60.; II, 
98, 145. 

TCH~LA. Voyes TCH1ILAIA. 
TCBETlYAGIBI, nom de lieu, II, 688. 
TCBBN TBA LO PO LA PBO, traDscription ChiDOiae de 

Tchondraprabba, II, 358. 
TcsiTluv1DAs (Lea aectaires), II, 357, 
TCBBos-GOS-GSUII-PA (Sens de 1'9preaaion ti~taine) , 

1,306. 

• 
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TCHITBADHYADlA, nom d'un Religieu, II, 26&. 
TCBtJIIIDA, nom d'UD bomme ,I, 173,181; If, 126. 
TCBYU (Sena du radical), 11,313. 
TCBYUTYV8AP.lTTlDliiI1llABALAii (Lecture et senl du 

mot), 11,794. 
TELBS DBtJUWGG.l, trai~ de discipline pili, I, 305. 
TEBASA DHUTANGGA. Voyel TELBS DUtJTAWGGA. 
TBtJpAv.JisA, traittl plli sur les Stllpas, I, 351.596; 

11,342 et luiy. 
TICHtA, Dom d'UD bomme, I, 456. 
TICHtA JlncBld, nom d'uDe femme, I, 169, 393 

et luiy. 
TiRTBlltf/pl8&u (SeDs du mot), I, 280. 
TiRTHYAS et TiRTHAltAS (Lutte des) contre c;Akya

muni, I, 16,-189, 190-194. - Prtldiction con
cernant les Tirtbyas, II, 165 et luh·. 

TI99A, nom d'un homme, II. 715. 
TOPES (Edifices nommlll), I, 350. Voyez STUPAS. 
T6RAWAYA (Signe du), II, 628. 
T6sALi, nom de ville, II, 673 et luiv. 
TR1I1.6I.Y&VlItRAIIIW, nom d'un 86dbisattva.lI, 2. 

TR1ITcBtvAall..lIJ (SeDS de I' expreaaioD ), I, 306. 
TRAWIII19RATIOW (SOUl queUe forme reoaiasent les 

homme. par I' etret de la), II , 59 et luiv. 
TBAPUCHA, Dom d'un bomme, r, 38g. 
TJlAPUUa~IIN, nom d'un bomme, I, 238. 
TJlAYASTRliic;u (Dieux), I, 604; II, 21g. - Ont 

pourcbefIndra,249 27!l. 
TaEIIBUIiENT DE TERaB (Lea buit caules d·un). I, 

81 . - Six esp~es de tremblemenu de terre, 262; 
n, 4,3°7' 

TRENTE VBaTVS TJlAWSCENDANTBS (Les) , II, &52. 
TRENTB'DBUX C.lJIACTBRBS DE BEAUT! (Les) , ou li

gnes caract~ristiques d'un ~.Dd bomme, 1,3.\6; 
11,30,553 et lIuiv. 

UCH~icBA (Sens du mot), H, 558. 
UDANA, trait~ philOllOpbiquea, I. &7' - Senll du 

mot Udina, &8. 
UDln Voyez UDlb,ll. 
UDAYlBBADRA. Voyez UOJIY1l1. 
U..,19ALLA, UDILLA (Senl des mots), II, 385. 
UDlbIN, nom d'un prince, I, 358; 11,451,483, 

688. 
U IIRUA, nom d'un Ricbi, J, 3R &. 

UplDANA (Sens du mot), I,~94. 
Uplolu (Sens du mot), H, :\8g. 

u 

TUITE-SEPT CONDITIO"S (Les ) qui constituent I'lltat 
de B6dhi, II, 249,430. 

TRfcH~l (Sens dn mot), I, 497. - L'uoe dea troupes 
de KM~s, 11,443. Voyez KLi~. 

TRIQ.lJIGltV, nom d'UD roi, I, 207. - Sa Mgende 
eatpo8tt1rieureau temps ou vivaitc;akyamoDi, 215. 

TRi"A~.l (Sens du mot), I, 630. 
TRI~A «tiCRA, vocabulaire .. nlerit posterieur au 

Buddhisme, 1,524: 11,333. - Epoque prtIsu
mile de sa rtldaction, 508. 

TRIU'HA (Rechercbes lurle mot), 11,499, 506 et 
sniv. 

TJlIPITAU, la reunion des trois classes de recueils 
buddhiques, I, 35, 56.\. 

TuaATJII&, lea trois objets prtlcieux, I, 22 I • 

TanhA. Voyez TROIS CBARS (Lea). 
TROIS APPUIS (Lea), I, 344, 630. 
Taols A~BAVAI (Lea),II, 822. 
TROIS CHABS (Le!) , II, 3 I 5. 
TROll DIYISIOWS (Lea), 00 partiea de Ia doetriDe, 

d'api'M Ie SAmaiiiia pbala, II, 495 at luiv. 
TROll idllBKTS INTBLLBC'I'UBLS (Lea), II, 516. 
TaOis ESPBCES DB DOULBURS (Lea), U , 68. 
Taols ESPBCBS DB IIISBRES (Lea), n, 57 et sui ... 
TROIS BSPBca DB SEIIS.lTIONS (Lea), I, 459. 
TaOls OIlBTS PR&cIBUlt (Lea). Voyel TUBATIIA. 
TROIS mloNs (Lea), ou EMmeDtl, II, 516, 8oj. 
TROIS SCIENCES (Lea), II, JlO, 372. 
TaoIS 80Jft8 D'OPI"IO". (Lea), 1,457; II, 3d, 
TROIS TOURS DB LA LOI (Les) , II, 3go. 
TSOO,PIl'PA (Sens de I'expression uWtaine), I, 3 10. 
TOCBITA.', dieux du quatrillme ciel, I, 1°9, 599, 

606; II, 279. 
TIlLAl.ua'CBI, nom d'UD prince, I, 358. 

'I 
TURoc;os (Les rois), J, 595. 

UP&DiftA, trai~ lor lea doctrines Nothiques, J, 
65. - SeDII du mot Upad~, 625 • 

UPADHI (Sens du mot), 1,591. 
UPAGA~A, nom d'un bomme, I, 38g. 
UPAGUPTA, Dom d'UD Religieul, I, 133, 146. 2 u. 

ufi, 377, 42.\. 434. 
UpALI. disciple de c;akyamuni et compilateur do 

Vinaya, I, 45,578. - Cbef d'une ~cole pbilo
IIOpbique, 446, 56g. 

UPANANDA,nomd'uo Arbat, II, 2.-Nom d'un NAga. 
11,3. 
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Up!u.U, Uplsld (Senl dee mots), 1.179. 
UPA.StRA, nom d'un Religieus, 1,617' 
UPATJIIA, lurnom de «;Ariputtra, II, 715 et luiy. 
Uplu KAOQALU (Senl du mot), n, 550. 
UPtI!DllA, I'un dee noma de Vich~u, I, 13 I • 

UP6sATBA, ceremonie des buddhiltea, 11,450. 
U RAsA.S1u (SeDI' du mot), II, 4 I 1. 
UBUIIU1!IIlIA, nom d'une montagne, 1,3,8. 
UBUYlLv1, nom de lieu, 1,77, 

VlCRPA, nom d'nn Arhat, II, I, 292. 
VACj'.R{)T.\ (Sena du mot), 11,289' 
V!oARlds (Lee aectlireal, II. 358. 
VADJU bCB1aU, p~e n~pllais. 1,517' 
VADJUCjDTCBI, trai~ de potemique, I, 2l5.-Nom 

d'un Religieux buddhiste, 55,. 
VADJRA HRioAU, nom d'un Dh~t, I, 543. 
V ADJU I.UTCRI, nom d'une caverne. I, 122. 
VADJIWI~I?A • nom d'un Dh&ratft, I, 543. 
VADJBAPAl!II, nom d'un .B6dhiaattva, I, 117.557 l-

est fila d'Akchbbhya, 538. 
VADJRA 8ATTYA, nom du aixi~me Dhy&ni Buddha, I, 

515. 
V ADJRA TCSUDlU, trai~ philOllOpbique, I, 7.-Tra

duit du tibetain, 73.-R~um~ de la PradjiiA pi
ramiti, 465, 593 I II, 338. 

VAI.alCSIL\, systmle philollOphique, I, 445 et luiv. 
Vhg.lLt, nom de lieu, 1,74,86. 
VAUiluou (SeDIdu mot), 11,346,402. 
VlIc;tCHII.A.S (I;~cole dee), 1,568. 
VIICjllAv~A. nom d'une divinit~, I, 131. - D'un 

MahAr&dja, II, 3, 239. 
V!lDui, nom d'une femme, II, 3, 304, 44g.

Vllid6hi, V6d6hi, Ia m6me que CribbadrA, 481. 
Voyez CBiBRAOB1. 

VAIPULYA (Traitea nommM) , 1,62. -Sont pone
rieurs aux Slltraa, 1 d, 127, 438. -Nom d'uoe 
montagne, 11,847' 

Vl1R6TCBA\IIA, nom d'unBuc\dha, I, 11,,55,. 
VAIR6TCBAIIAMC;III-PRATllIA~I?ITA, nom d'un uniYers, 

11,253. 
VASItULA, nom d'un 8thavira, I, 3911 11,2, u6. 
~Al.ULIN. nom d'un Richi, I, 16,,392. 
VAllAPRABBA, nom d'un .B6dhiaattva, II, 13 et Iniv. 
VABDBAM1NAUU (Figure du), II, 627' 
V ABDBAllbAIIATI, nom d'nn Bbdhisattva, II, I. 

VAalslRA, nom d'nn roi, II, ,,8. 

v 

UBUVILv1dCjuPA, nom d'un Arhat, II, " u6, 
293. 

UTL\T!, nom de ville, I, 207. 
UTPALA, nom d'un NAJa, II, 3. 
UTP4L!, UTP&LAVARl!I!, noms d'une Religieuse, I, 

,81,178,3991 II, 407. 
UTTAIlA, oom d'un homme, I, 176, 334. 
UTTAMI.OBU, nom d'un continent. I. 177, 539. 
UTT&U»ATI, nom d'un . .B6dbiaattva, II, I. 

VAR1!IA (8eD1du mot), 11,314. 
VABU1!IADATTA, nom d'un .B6dbiaaU,a, II, 2. 
V!UYADATTA, nom d'une femme, I, 146. 
VA.SICUTUA, nom d'UD RiChi, I, 542. 
V A.SDU.DUU, anteur de I' Abhidharma K~, I, 563, 

5,1; II, 359. 
VASUDUAIIA, nom d'une d~,I, 5b. 
V AsUItI, nom d'un NIIga, II, 3. 
V A.SIlMITRA, ~crivain philoaophique, I, 447. 566, 

568. - Est-il Ie m6me que Vaauhandhu~ II, 
359. 

V ASUS (Lea huit); leur place dana Ie panthc!on hud
dhique, I, 605. 

VATCUTCBAS6DHA.J.t, gardee TchaJ}cJAias, II, 773. 
VbaipUTTllA., nom d'un chef de aecte, II, 489 et 

auiv. 
VlTsjPDTTRid'l, tScole phiiOlOphique, I, 446, 5691 

11.35" 489. 
VtoALLA (SeDI du mot mAgadhi), II, 730 et Buiv. 
VtDAS (Lea) rejet~a par lea Buddhistea, I, 54,. 
VEDAHl (SeDI du mot),I, 499. 
VBBICULB. Vo,ez MAHldu. "- Lea trois vebicules, 

II, 51 et ,ui,. 81. - Le grand v~hicule, 1,478; 
11,53,57' 

Vill&TCBITRA, nom d'uo Alura, 11,3. 
VIBU1DJTA dDIII&,. ecole philOlOphique, I, 446; 

11, 357' 
VIBSlcBl, ~Ie phitoaophique, I, 56,. 
VJC;iCB&IIATI,nOm d'nn.B6dhiaattva, 11,2, Ill. 
VICBUIIBBIN, nom d'nn .B6dhiaatl,a, I, 224. 
V ICB~U; son r6le dana Ia mJtholosie bnddhique, I. 

132,184. 
V ICS~UIIITllA et V J8CBUIIITllA (~), nom d'nD Religieux. 

1,568. 
VI«;ICBTATCuhuTRA, nom d'un .B6dhiaattva, II, 182, 

233 et luiv. 
VIC;UDDBATcB!IUTRA, nom d'un Bbdhisattva, II, 18,. 
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V I/tV ABRil, nom d'nn ancien Buddha, I, 1!l1 ; II, 504. 
VI/tVAItRADBAD1iibABA.LAii (Sena dll mot), n, 784. 
VI/tVAIIITBA, nom d'une caveroe, II, 779, 
VIItVAP.t~I, nom d'un BMhisattva, I, "7. 
VIDiRA, nom de pays, I, h •. 
Vlwii.tu (Sens du mot), I, 5o!l.-Est Ie sixi~me 

organe, 636; 11,476,512 etauiv. 
VIDJii.tu du, traitt! philosophique, I, 448. 
Vlwii.b1NAIITYbATAIIAM (Sens du mot), II, 8u. 
VIDd CB.\J?UCR.ud (La formule magique dite) , I, 

225. 
VIGbA!t6U, fils de BindusAra, I, 360. 
VIB.tBAS (Monaslb-ea nomm~), 1,186,630.- Vie 

religieuae dans lea Vihiru, 3.3. - Description 
dea Vihiru, II, !l06, 3. 7. - Lieu de promenade 
attacht! aux VihAras, .h4. 

V JlIALA, nom d'nn nniven, II, .6 •• - Nom d'nne 
meditation, 269. 

V IIiALABRU! (La meditation de la) , II, !l69' 
VUIALADATT!, nom d'une femme, If, 268. 
VIlIAUGABBRA (La mtlditation du), n, 154.-Nom 

d'un 86dhisattva, !l68 et suiv. 
V IIIAL1GBAlliTBA, nom d'nn 86dhisattva, II, 17. 
VnlALAIIJTtu., nom d'un homme, II, 358. 
VUIAUwETBA, nom d'nn BMhisattva, If, 14, 268 et 

suiv. 
V IIiALAIIIBBB!sA (La mtlditation de la), II, 169' 
VIMALAPBABB1 (La meditation de la), II, 154. 
VillMBA (Sens du mot) ,II, 4u. 
VtIlATISAIlUOGRblll, nom d'un 86dhisattva, II. u. 
VtIl6JtCBA. Voyez HOlT MOYBIIS O'APrBAIICRISSBIIIBMT 

(Les), II, 347' 
VUroTTI. Voyez VJlI6~CRA. 
VlliATAU, nom d'une chalnedemontagnea, II, 842. 
VIUU PITAU, traitt! de ~scipline, J, 35. -Vinaya 

Slltn ou Patra, ouvrage nepAlais, 36, 38,559. 
- Vinaya kchudr8ka vastu, recueil de traite. de 
discipline religieu.e, I, 565. - Attrihue l N4-

YAQ'AS, nom d'UD Sthlvira, I, 373, 397 etsuiv. 
YA/tAnlllA, nom d'nn BMhisattvI, II, .4, 335. 
YAq60RARA, nom d'une femme, I, !l78; II, 2, 

164. 
YAc;6mTBA, nom d'un ecrivain buddhiste, I, &63, 

566. - Citations de son commenwre sur l'Abhi
dharma k~, 571 et suiv.- Est-ille mAme que 
Vimal8mitn ~ II, 358. 

y 

gArdjnna, II, 530. - DejA citt! dana lea inserip
tions d'A~ka, 719' 

VIIIIBBRbsA, nom d'nn Kaipa, II, 217, 
VIPA/tYIN, nom d'nn ancien Bllddha, I, !lU, 317; 

II, &03, 715. 
VIBAWA, nom d'un univers, II, h et suiv. 
VIBAWAPBABBA, nom d'un Buddha,l, 101. 
Vla~R.u" nom d'un MahAridja, 11,3, do. 
VIBllPl~cBA, nom d'nn 'MahAridjl, 11,3. 
ViRn phWIlT1, I'une dea six perfections, 11,568. 
VIST~AVATi, nom d'nn univers, 11,174. 
V ISODDRI IIAGGA, ouvrage pili du commentateur 

Buddhagh6aa,11,844. 
ViT1¢u, nom d'un prince, 1,415 etsuiv. 
ViTAB!GA (Sens du mot) , II, 50 I. 
VITCBI~ITS.t et V ITCHIJ[ITCRTCRB1, rnne des troupes 

de KJ~, II, 443. Voyel KI.it;A. 
VIVABA. Voyel VIII&ABA. 
V6D.tMA(Sensdu mot), II, 791. 
VOlE (La) sublime compost!e de buit parties, I, 85; 

11, 51 9, 
VRlCRASiMA, nom d'nn prince, 1,430. 
VaIDJI, nom d'UD Mi6ce, 1.7&' 
VaIBADRATRA, nom d'un roi, II, 778. 
VaIHASPATI, nom d'un prince, I, 430. 
VBIRATPRALAS, dieux du troiai~me t!tage de II qua-

trillme Iph~re, I, 61 4. 
VahcRAllilLIUI} (Sena du mot), I, 309' 
VUn-dUM (Sens du mot pili), II, 793. 
VdUBA~A, grammaires, I, 51. -Ouvrages narra-

tifs, etc. &4.-Explication du mot, ibid. 
VdURA~A KluJroIl'IYA, nom d'nn BrAhmane, I, 

&30. 
VnuA (Senl du mot) ,11,439' 
VUNDJAIIA (Sens du mot mAgadhl), 11,730 et sui". 
V du (Ollvrage altribu6 l), I , 568. 
VyilHAB1DJA, nom d'un 86dhisattVI, II, I. - La 

mtlditation de VydhlrAdja, 2&4. 

YUCRU (Lea); leur place dins Ie pantht!on bud· 
dhique, 1,600; 11,54. 

YAlllI1TUA, nom d'une divinitt!, I, 551. 
nlllu (Lea); leur place dans Ie pantheon bud· 

dhique, I, 605. 
nllA (Sens du mot), II, 315. Voyez CRAB, VERI

CULB, MARhln. 
Y1TR1PAMTABI (Sens du mot), I, 310. 
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YATRhAR'rIU.TIUROOo\ (Sens du mot pAli). r. 310. 
Y!nlua (La secte deal, I. 441.443 el auiy. 
YBOU PRO u. transcription chinoiae de UpAaab. 

Voyel ce mot. 
YBOU UR TBO\. tranacription chinoiae de Yup

dhara. Voyez ce moL 
Y 000\ (La pratique do). II. 4. 
Yooa-bATCRAB& (Senado mot). II, 354. 

w 

Yooa "'RTIIA. formulea magiques. I. 557' 
Y oobca1B&. aya~me philoNlphique. I. 44 5 et suiv. 

510; 11.513. 
Y 0011', celui qui pratique Ie Y b&o\. II. 4. Voye& YOGA. 
Y6Rau. habitant du pays de nna. I, 628. 
YU8aiDRO\IIA. nom d'une chaine de montagne., II, 

8b. 
YUM, traduction tiMtaine de MatrU.iI,l. 48. 

WaR caD SU LI. transcription cbinoiae deMaiidjulfri.I.113. 

z 
Z0\5'Bns III UII-PO\ (Sena de I'expression tiWtaine). 1,308. 

FIN DE L'INDEX GENERA L. 
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